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| - Evolutieve theologie

De christelijke opvatting van een evolutief unsean

Teilhard de Chardins persoon en levenswerk syn#elis tot
dusver het begin van een nieuwe fase in de theoldgant Teil-
hard ondernam de eerste consequente poging heiievel wereld-
beeld en het geloof met elkaar in harmonie te men@aarvoor
ontwikkelde hij zijn nieuwe christelijke visie vamet evolutieve
universum. De theologie van de toekomst, aldush@eil, kan alleen
maar een evolutieve theologie zijn, die niet alleerrecties in de
marge aanbrengt, maar juist de kernthema's - sofgpgerlossing,
voleinding - met inachtneming van evolutieve get@phnten
opnieuw doordenkt. Deze stelling van Teilhard Kiakeen maar
schijnbaar overdreven. Ze is thans niet minderesttdan toen. In
elk geval kan slechts op deze wijze de religieuzsizefrenie en
geloofscrisis worden overwonnen, die voor onze musldeef-
wereld kenmerkend is geworden. Daarin bestaat rngnesn heil-
loze kloof tussen de natuurwetenschappelijke kevaisde werke-
lijkheid en het geloof.

Het is immers een feit, dat de evolutieve natuuewsthappen ons
wereldbeeld en levensgevoel ingrijpend hebben derah Dit feit
werd door de theologie lange tijd niet serieus ge#@ met het
gevolg, dat het geloof zijn cognitieve ervaringsfii zijn plausibi-
liteit en overtuigingskracht in de loop der tijd fieite steeds meer
ging verliezen. Niet de moderne mens is a-religiegoddeloos.
Nee, de theologische taal van het geloof is inriggigke mate ont-
leend aan een wereldbeeld, dat in het evolutigapeiik definitief
heeft afgedaan. Moeten we dan verbaasd staan eveerdreem-
ding tussen de werkelijkheid van de echte weredd,léwven en het

! Dit artikel is overgenomen uit het tijdschrift vda Katholisch-Theologische Fakultat van de
universiteit Minstefheologische Revugg. 101 nr. 2, 2005 (vertaling: Henk Hogeboom
v.B.) Het verscheen eerder@AMMA, jrg. 12 nr. 5 (oktober 2005) - p. 10-35
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christendom? Niets anders dan de volgende waaxsciue oproep
richt Teilhard met zijn levenswerk tot de theologie

"Ik zou slechts op het volgende willen wijzen: inze tijd staat de
ontwikkeling van de menselijke kennis volledig iet leken van de
evolutie, die als een primaire eigenschap van darieagswerkelijk-
heid is erkend: zodat dus niets zijn plaats vindbmze constructies
dan alleen datgene, wat beantwoordt aan de voodemaran een
universum dat zich voortdurend transformeert. [..dtdn we de
wereld loyaal opvatten zoals ze zich thans in icat an onze rede
voordoet: niet de wereld van 4000 jaar geleden,odieingd werd
door haar acht of negen sferamaarvoor de theologie van onze
boeken is geschrevemaar het universum, dat wij organisch zien
oprijzen uit een onbegrensde tijd en een onbegeensgdhte. Laten
we deze diepe onmetelijkheid voor onszelf in alrhg@otsheid
visualiseren. En laten wij proberen te zien, hoe zehtbare
contouren van Christus kunnen worden veranderdataziph gelaat
thans zoals voorheen alles en iedereen in trioraf ¥@ch inneemt.
Deze nieuwe Christus (en niet het ouderwetse gedathwij wel-
licht kunstmatig in ere zouden willen houden) zarkelijk de oude
en de ware Jezus zijn. Aan dit teken van een wseletegenwoor-
digheid zullen wij hem herkennert."

Duidelijker kan Teilhard zich niet over de drijfreachter zijn
denken, werken en leven uitspreken. Als natuurveeteapper en
theoloog tegelijk was hij ertoe voorbestemd de lsyse tussen het
geloof en het evolutieve wereldbeeld tot standrenden. Boven-
dien beschikte Teilhard over het daartoe benodapiigtueel sterke
geloof. Het inspireerde hem tot zijn nieuwe chiige visie, die, als
men eerlijk is, tot nu toe een verschijnsel aparmt. ledere theo-
logische kritiek op onderdelen verbleekt erbij.elik geval gaat ze
voorbij aan de allesbepalende wens van Teilharchenchristelijk
geloof weer tot een levende, overtuigende en wigkkiebostende
boodschap te laten worden, en wel in een univetsiyae evolutie
waarvan wij als mensen in diepste wezen betrokkgn kliets

2 Th. de ChardinMein GlaubgWerke Bd 10), Olten 1972, 95f.

5 GAMMA, JRG. 15 EXTRA-1 - VOORJAAR 2008



anders dan deze nieuwe visie is de reden voor pendere
fascinatie, die ook nu nog iedereen voelt, die leneemt van de
persoonlijkheid van Teilhard, de wereld van zijagdn en de daarin
oplichtende geloofsbeleving. Zeker, het zou td gesraagd zijn,
als men van Teilhard zou verwachten, dat hij alsviwre bij de
eerste bestorming een kant-en-klaar en volledigeuierkt theolo-
gisch ontwerp levert. Wat hier opnieuw moet wordeordacht is
eenvoudig te veelomvattend. Maar dwars door zijrkwieeen
treffen we bouwstenen voor een nieuwe theologieevwolutief
perspectief aan, die voor ons richtinggevend zijn.

Leven en werk

Teilhard werd op 1 mei 1881 geboren op het landgemdenat bij
Clermont-Ferrand - een jaar voor het overlijden 2amwin, wiens
evolutietheorie hem slechts beperkt werd doorgegewen hij op
het college van de jezuieten Notre-Dame de Mongtéea tijdens
zijn studie in Jersey en Hastings in Engeland, zbgle@r aanvanke-
lijk ook buitengewoon terughoudend tegenover stgkld novice
van de orde der jezuieten, waartoe hij in 1899 twagetreden, had
Teilhard natuurlijk het tijdens de lessen theologielerwezen neo-
scholastieke leersysteem in zich opgenomen, aldjingepaard met
alle stormachtige voortekenen van een modernigtisichologie en
met een kritische houding tegenover de Bijbel.In]J1911 was
Teilhard tot priester gewijd en in 1912 begon hgtnzijn studie
geologie en paleontologie, een interessegebiedrveaia hij zijn
hele leven enthousiast bleef en waarvan de wetappelijke neer-
slag als een rode draad door zijn veelbewogen lkeph

3 De hoeveelheid publicaties over het leven en legk wan Teilhard de Chardin is welhaast
niet meer te overzien (vgl. reeds de bibliagrdf McCartyPierre Teilhard de Chardin - A
Comprehensive Bibliographiew York 1981). Daarom willen wij ons tot de velgle
vermeldingen beperken: N.M. Wildiefgilhard de ChardinEen inleiding in zijn denken
Standaard Uitg., Antwerpen-Utrecht '67, C. GiifRierre Teilhard de Chardin. Leben
und WerkOlten 1966. J. HemlebeRijerre Teilhard de Chardin in Selbstzeugnissen und
BilddokumenterReinbek 1966. K. Schmitz-Moormaribas Weltbild Teilhard elChardins.
|. Physik —Ultraphysik—Metaphysik.UntersuchungenTerminologie Teilharded
Chardins Keulen 1966. K. Forster (Hg-Jeilhard de Chardin. Philosophische und
theologische Probleme seines Denk&igrzburg 1967. H. de Lubateilhard de Chardins
religiose WeltFreiburg 1969. G. Schiwyeilhard de Chardin. Sein Leben und seine,Zeit
2 BdeMunchen 1981.M. Trennert-Helwifje Urkraft des Kosmos. Dimensionen der
Liebe im Werk Teilhard de Chardjrigeiburg, Bazel, Wenen 1993. K. Schmitz-Moor-
mann Pierre Teilhard de Chardin. Evolution — die SchagfuGottesMainz 1996. E.
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In de Eerste Wereldoorlog vervulde Teilhard van5t2919 zijn
militaire dienstplicht als hospitaalsoldaat. Naatelog promoveer-
de hij en in 1922 werd hij professor in de geologien hetinstitut
Cathologiquein Parijs. In die jaren onderging zijn denken een b
slissende verandering. Teilhard werd door zijn @atielogische
studies en ontdekkingsreizen naar China in toendenemate over-
tuigd van de juistheid van Darwins evolutieleerjzelif voelde hoe-
zeer deze op gespannen voet stond met zijn toegengéloof, en
dat was dan ook de reden dat hij deze spanning wvodn van een
ontwerp voor een evolutieve theologie probeerdetepheffen.
Zeker, de eerste uitingen van twijfel aan het menggme (het
ontstaan van de mens uit de mens zedd) en als consequentie
daarvan ook aan de traditionele motivering doorkéek van de
erfzonde, die zelfs nog voor paus Pius Xl uvitglod leek te liggen
in het evolutiebiologisch steeds onwaarschijnlijk@rdende mono-
genismé, leidden ertoe, dat Teilhard zijn werkzaamhedsnethar
en tenslotte zijn professoraat moest opgeven. Dergal-overste
van zijn orde verplichtte hem ertoe om zich in dekbmst uitslui-
tend te beperken tot publicaties van natuurwetegodijke
geschriften. Het pleit voor de nederigheid en dmtireid van Teil-
hard, dat hij zich, getrouw aan zijn eenmaal afggdebelofte van
gehoorzaamheid, een leven lang aan dit publicatedehield. Het
pleit echter ook voor zijn onverstoorbare rechtijfreid, dat hij
ondanks alle verhoren binnen zijn orde vasthield zg pas ver-
worven inzichten ten aanzien van de evolutietheemiele negatieve
consequenties die dit voor hem had aanvaardde.

Zo begaf Teilhard zich, nadat men zijn werk in jBdrad vernietigd,
naar zijn eerste verbanningsoord. Hij reisde in6l®2ar China.
Daar werkte hij het grootste deel van de tijd ikiRg Pas na de
Tweede Wereldoorlog keerde hij in 1947 naar Frgkkarug. In

China vestigde Teilhard definitief zijn reputatils gerenommeerd
geoloog en paleontoloog, een reputatie, die hij meer dan 200
verhandelingen waarmaakte en die er tenslotte dmigld, dat hij

HentschelRierre Teilhard de ChardinrHamburg 2004. Nieuwere lexica: Chr. Kummer,
art.: Teilhard de Ghdin, in: LThK 9 (2000) kolom 1313f. - S. M. Daeclet.: Teilhard
de Chardin, Pierr¢1881-1955), in: TRE 23 (2002) 28-33 (Lit.).

4 Paus Pius XIlEnzyklika Humani generid 2 augustus 1950 (DH 3897).
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later werd toegelaten tot deadémie Francaiseeen van de hoogste
wetenschappelijke onderscheidingen. Samen met ainfrater
Licent richtte Teilhard in China een museum vodepatologie op.
Verder nam hij met internationale teams van wetessgers deel
aan expedities naar Centraal-Azié, Noord-IndiémBir Ethiopié,
Afrika, Somalié en de woestijngebieden van Mongdhiék ging hij
met speciaal daartoe door de Citroénfabrieken eedigde rups-
voertuigen mee op een tocht vol ontberingen, gevaneavonturen.

Een hoogtepunt voor Teilhard was de ontdekking samet zijn
collega’s in het team Black, Pei en Weidenreichdazogenoemde
Homo sinanthropus pecinensiegn 700.000 jaar oude schedel, die
een belangrijke schakel in de evolutie van de nvemsit. Hoewel
het leek alsof Teilhard gedurende deze jaren kajnaijn energie
stak in de natuurwetenschap, gold zijn ware inserede theologi-
sche consequenties van de ontdekkingen, die adrank van de
opgravingen in het veld en het onderzoek in hedriiorium aan de
gevonden fossielen werden gedaan. Dat bewijst @dégehroken
stroom van theologische essays in deze jaren.aXdnl zien hoe
Teilhard worstelde met een nieuwe theologie enreemve gelovi-
ge visie, waardoor aan deze totaal veranderdetisituan de evolu-
tieve wording van mens en universum weer een eeligg zin kan
worden ontleend.

De hardnekkigheid, waarmee Teilhard aan dit projekte, wekte

alleen nog maar meer wantrouwen tegen hem. Dak bieaat hij in

Parijs was teruggekeerd. Hij nam daar actief daelret naoorlogse
leven, was betrokken bezig in de arbeidersbewegmgreeg ten-
slotte een professoraat aangeboden aanClodlege de France

ditmaal in de paleontologie. Maar toch, opnieuw dvéteilhard

iedere publicatie op theologisch gebied door degai-overste van
zijn orde verboden, dezelfde die het hem in 1948 vmybood het
voornoemde professoraat te aanvaarden. In 1951 Ta@iilgard voor

de tweede keer in ballingschap, ditmaal naar Newk,Yomdat de
weg naar China vanwege de machtsovername doordus EReger

geblokkeerd was. Daar werkte hij bij de Amerikaavsenner Gren
Foundation for Anthropological Reseatctvaarvoor hij nog twee
wat langere expeditietochten naar Zuid-Afrika omden.
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Tijdens deze ballingschap in New York overleed Haitl op
paaszondag 10 april 1955 onverwacht aan embolifs da zijn
dood gingen de verdachtmakingen aan zijn adres doae werden
sterker naarmate zijn invloed toenam. Zijn pogimg God en de
evolutieve wereld weer op elkaar te betrekken wegtiswaar in de
meer ontwikkelde kringen dankbaar aanvaard, maadeakant van
de Kerk probeerde men deze beginnende invlioedgéeel eilhards
theologische gedachtegoed in te dammen.

De Franse en Duitse uitgave van zijn wewkerd pas mogelijk
gemaakt onder een internationaal beschermheerscimapeen

verklaring van de Pauselijke Academie van Wetermoda uit 1959
werd echter nadrukkelijk stelling genomiagenen gewaarschuwd
voor de ideeén van Teilhard, en het monitum van 196& wp de

zwaarwegende dwalingen in Teilhards theologie, tegan gelovi-

gen en studenten moeten worden beschérmd.

De rehabilitatie van Teilhard

Daar staat tegenover dat de generaal-overste vpzualieten, Pedro
Arrupe, Teilhard voor het eerst nadrukkelijk in desrming neemt.
Los van mogelijke kritiek op onderdelen vestigt Woe zijn blik
exact op de ware verdienste van Teilhard, die legBtaat dat hij de
diepe kloof tussen het evolutieve wereldbeeld, rhenselijk leven
en God overbrugt. Met dat doel, aldus Arrupe, h&eithard zijn

® Filosofisch.-theologische werke®euvre de Pierre Teilhard de Chardit3 din., Parijs
1955-1976; Duitse uitgavierre Teilhard de Chardin. Werk8d 2-10, Olten, Freiburg
1962-1972; behalve deze uitgave van het werlcliereen nog in Duitslan@ie Entstehung
des MenschemMiinchen 1961Fruhe SchriftenFreiburg 1968Der Mensch im Kosmos
Minchen 1982Das Herz der MaterieOlten 1990. — Natuurwetenschappelijke werken
L'Oeuvre scientifigey red. K. Schmitz-Moormann, 11 Bde, Olten, Freibi®g1l. —
Tagebticher3 Bde, Olten, Freiburg 1974-1977. — brievéintwurf und Entfaltung. Briefe
aus den Jahren 1914-191Rreiburg, Minchen 196&eheimnis und Verheil3ung der Erde.
Reisebriefe 1923-1938reiburg, Miinchen 196Pilger der Zukunft. Neue Reisebriefe 1939-
1955 Freiburg, Minchen 1962. -Maurice Blondel, Teilhard de Chardin: Briefwechsel
Freiburg, Miinchen 1967. — Alfabetisch regisi@n terminologie: A. Haageilhard de
Chardin-Lexikon2 Bde, Freiburg, Bazel, Wenen 1971.

® Monitum des Heiligen Offiziums zum philosophisalne religiosen Werk Pierre Teilhard
de Chardins S&b augusus 1926 (blz. 54 (1962) 526), in: K. S¢iioormann (ed.),
Teilhard de Chardin in der DiskussipBarmstadt 1986, 98f. — Als reactie daarop:
Offizibser Kommentar zum Monitum des Heiligen @ffiis (Osservatore Romano 148, 30
juni 1962), in: Ebd., 100-111.
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"gedachtebouwsel bekroond met een spirituele leexarin de
persoon van Christus niet slechts in het centrumhet leven van
iedere christen staat, maar in het centrum vanvdéute van de
wereld, zoals St. Paulus aangaf toen hij over @Glwisprak ‘waarin
alle dingen hun bestand hebBgiol. 1,17) Het is thans niet meer
de tijd om nog langer enig voorbehoud te makenrieger Teilhard.
Zijn denken heeft allang breed ingang gevondereithdologie van
de Kerk. En nadrukkelijk wijst kardinaal Ratzingarin zijn com-
mentaar op de pastorale constitutie op, dat ddmtirgedachtegoed
van Teilhard rechtstreeks is overgenofeévooral is het echter
niemand minder dan paus Johannes Paulus Il, dikedee van
Teilhard voor een evolutieve theologie bevestigistiesloten wijst
de paus alle valse pogingen tot dichotomiseringnemunisering,
zoals deze thans nog steeds in brede kringen vomkpvan de
hand. Volgens deze hebben de exacte natuurwetgpsahdetrek-
king op de uiterlijke, fysieke wereld van de magdri.] De herme-
neutischegeesteswetenschappen daarentegen houden zichnimzig
de innerlijke, geestelijk-psychische wereld vanndens, met zijn
subjectieve beleving, zijn geschiedenis, zijn aulfwetenschap en
kunst. En juist de theologie thematiseert de oeyrzan de mens
naar de zin van het leven, zijn verlangen naarhiegs| of begrippen
als vrijheid, geweten en persoon, vertrouwen, defd schuld. Deze
vragen echter onttrekken zich aan het causaligileeh van de
natuurwetenschap, dat neutraal tegenover zinvratgat. Immers,
wat voor nut heeft de medische verklaring van dekte, als het
erom gaat, zijn lot waardig te dragen? Die tweeenakijn toch van
een heel verschillende orde!

(i hermeneutica=de kunst van het uitleggelnermeneutisckr verklarend)

Als het zo zou zijn, was het eenvoudig. In feiterdtae theologie,
zoals de paus nadrukkelijk stelt, in al zijn gebgdin door de

" Pedro Arrup, Pressekonferenz, Rom, 14. Juni 1965, in: K. SzhMbormann (ed,
Teilhard deChardin in der Diskussion, 112f.

8 Tweede Vatikaanse Concili@audium et Spes, 14f.; Joseph Ratzingg€¢ommentar, in:
LThK 14 (1986) 323-326. — Over het gehele spectrum: WirKTeilhard de Chardin und
das Zweite Vatikanische Konzil. Ein Vergleich Bastoral-Konstitution iber die Kirche in
der Welt von heute mit Aspekten der WeltscharrdTeilhard @ Charding Munchen
1975.
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evolutieve natuurwetenschap uitgedaagd. "Het igplobdnt van de
theologen zich regelmatig op de hoogte te stellen de weten-
schappelijke resultaten om eventueel na te gaaij dbze moeten
meenemen in hun overwegingen of hun leer andersemdermu-
leren? In het evolutionaire tijdperk is het voor iemandkoniet
langer mogelijk om nog onbevangen te geloven inpheadijs. Wat
is dan de betekenis van zondeval en verlossing’k Wikt werpt
een evolutieve zienswijze in het algemeen "op dmldgische
antropologie, op de betekenis van de menselijkeooer alsmago
Dei, beeld van God, op de christologie[...]? En...wgt %i..] de
eschatologische implicaties van de moderne kosrelagoral in
het licht van de geweldige toekomst van ons unire®® De
nieuwe natuurwetenschappelijke kennis omtrent averdelijkheid
raakt de theologie en het geloof dan ook niet allewar in de
marge, maar in het hart. En het is een feit, datdtele beeld van de
verlossingstheologie opnieuw moet worden doordaphgrond van
het evolutieve wereldbeeld. Deze taak bedeelt ds pae aan een
theologie, die zich bewust beweegt op gelijke heaget het weten
van haar tijd en zo opnieuw een overtuigd geloofyefik moet
maken in onze totaal veranderde wereld.

Teilhard de Chardin heeft zich als eerste consdguestlijk en
zonder voorbehoud van deze taak gekweten. Met@dere blik op
de toekomst zag hij in dat de natuurwetenschajgpdtignnis van nu
tegelijkertijd een kans is voor de theologie om rhaantrale

9 Paus Johannes PaulusAihsprache vor der Papstlichen Akademie der Wisseifisr) 31
okt. 1992, in: J. Dorschner (edDgr Kosmos als Schopfung. Zum Stand des Gesprachs
zwischen Naturwissenschaft und Theologregensburg 1998, 215-224, hier: 220.

10 paus Johannas Paulus3threiben an George V. Coyne SJ, Direktor des &fdskhen
astronomischen Observatoriuriguni 1988, in: K. Schmitz-Moormann (edS¢chopfung
und Evolution. Neue Anséatze zum Dialog zwisttenrwissenschaften und Theolqagie
Dusseldorf 1992, 149-160; 157.

" vgl. de documentatie over de door paus Johanngss$h geinitieerde interdisciplinaire
bijeenkomsten in het Vaticaan over de actui®dgthema's van theologie en natuur-
wetenschap, waarvoor de paus de meest gerereneriaternationale theologen en
natuurwetenschappers heeft uitgenodigd: R.9s&lw.a. (ed.Quantum Cosmology and
the Laws of Nature. Scientific Perspectives Bivihe Action Vatican 1999. Id.Chaos
and @mplexity Vatican 1997. Id Evolutionary and Molecular Biologyatican 1998. Id.,
Neuroscience and the Persdratican 1999. — Algemeen: R.J. Russell, W. Stoege
Coyne (ed.)John Paul Il on Science and Religion. Reflectiomshee New View of Rome
Vaticaan 1990.
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geloofsovertuigingen - scheppingsleer, christolpgigchatologie -
beter te kunnen doorgronden. We hoeven hier atiesar de fysica
na te doen, die eveneens onder de druk van de fedtar geometrie
heeft veranderd. Op dezelfde wijze moet de theelbgar metafysi-
ca veranderen. "Is [...] het christendom [...] om eazéggen niet
op het punt aangekomen dat het, om te kunnen \extethn, zich
[...] moet verjongen en vernieuwen? Met andere wagraeoet

men in de tegenwoordige crisis, waarin voor onzenogn in onze
harten de traditionele christelijke krachten enntmlerne krachten
van de evolutie tegenover elkaar komen te staaheenvoudigweg
het keerpunt van een providentiéle en noodzakelij&eruchting

zien? ... Ik geloof van wef?

Il - Deus evolutor

De evolutieve schepping

De nieuwe zienswijze van Teilhard werd vooral vderscheppings-
theologie richtinggevend. Wat vandaag veelal vdspetkend lijkt
te zijn, is in werkelijkheid gebaseerd op de ideeé&m Teilhard, die
hem in zijn tijd als buitengewoon negatief werdangerekend. Zijn
pionierswerk in dezen vat Teilhard samen onder Juelr hem
typerende trefwoord van deeus evolutar Begrip van God en de
schepping, aldus Teilhard, kan van hieruit opniewerden
ontwikkeld. In tegenstelling tot de schepper-Gaosl edrste oorzaak
van een statische kosmos kan men God in een exfohgelal voor-
taan slechts alBeus evolutorzien - zo men al in hem kan geloven.
God is, anders dan de God waarin men tot dusvetoafgle, niet de
schepper, die alles volgens eeuwige kant-en-kldez=én heeft
geschapen. Nee, God is de evolutief scheppende Gadl.wilde
helemaal geen volmaakt paradijs. Immers, alleen easiutief
universum beantwoordt aan de scheppingsplanneGatiemet zijn
schepping in werkelijkheid voorheetft.

In korte trekken maakt Teilhard reeds de draagwipdn de hier
noodzakelijke heroriéntering van de scheppingstiggel duidelijk.
Het gaat er daarbij niet uitsluitend om, dat mesd®epping van het

12 Th. de ChardinMein Glaube 210f.
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paradijs stilzwijgend inwisselt voor de scheppingod evolutie.
Immers, met deze uitruil veranderen tegelijk dedadidgen zelf die
God met zijn schepping heeft. Als God dan geen djardneeft
geschapen, waarin bestaat dan de door God bedneldan een
evoluerend universum? Wat is het, dat de universaddutie recht-
vaardigt, die weliswaar een boeiend palet aan sdifeid en leven
voortbrengt, maar dit ook weer meedogenloos vegtieHoe valt
daaruit een zinvolle richting af te lezen, de hatgt God zelf
werkzaam is in de evolutieve dynamiek, deze leidha&ar een doel
voert, dat dezbaussevan mislukkingen, lijden en avonturen werke-
lijk waard is? Deze vragen, die als vanzelf verlmndijn met het
evolutieve wereldbeeld, kunnen, zoals Teilhard bpetig toegeetft,
door het traditionele geloof niet meer worden vesgen, laat staan
volledig worden beantwoord. Immers, met het eveligiuniversum
zet God kennelijk iets heel anders in scene dandedbt nu toe
voor waar aangenomen wereld van het paradijs.Gadt lgzmen
volmaakte, gave wereld geschapen, maar een weradrding. De
schepping van God is zelf gelijk aan het universsielutieproces
als zodanig, en wel gezien in het gehele tijdruiijkte verloop er-
van. En dat is iets heel anders dan die voor epratijd verrichte
schepping van het paradijs.

Daarmee verandert tevens de hele metafysica. Igeatil valt een
werkelijkheid, die zich in wezen als evolutieve gesgang
realiseert, met behulp van de klassieke statisghsleer niet meer
adequaat te beschrijven. Een dergelijke leer kiogpt een kant-en-
klare paradijselijke kosmos, die voor de eeuwighsigeschapen,
maar niet met een evolutief universum. Hier womidtals Teilhard
parallel aan de contemporaine procesfilosofie drolbgie in de
school van Alfred North Whitehe&dopteert, een flexibeler meta-
fysica verlangd, een ontologie, die in staat ish@hwezen van een
realiteit te denken, die zich voortdurend opnieuarnt door
procesmatige ketens van gebeurtenissen die tewemsaat betreft
het aspect tijd, ofwel geschiedenis, onomkeerbigar2it nog maar
net erkende wezen van een evolutieve werkelijkheidarvoor

13 A.N.WhiteheadProcess:nd Reality New York 1929 (dt.ProzeR und Realitat. Entwurf
einer Kosmologigrrankfurt 1995).— R. FabeGott als Poet der Welt. Anliegen und
Perspektiven der ProzefRtheologiarmstadt 2004.
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begrippen als historiciteit, procesmatigheid en nokeerbaarheid
(irreversibiliteity de primaire categorieén van beschrijving zijn
geworden, legt een bom onder de klassieke metafysiet haar
vanzelfsprekende hogere waardering van de actugstaestand
ten opzichte van het procesmatige worden. Voorateec aldus
Teilhard, legt een evolutief-procesgestuurde weeeld bom onder
het huidige geloof in de schepping, dat gefixesrdp het begin, en
definieert ze over het algemeen de relatie God{dieypnieuw, en
wel in de absoluut gunstige zin, volgens welke Gsdseppende
transcendentie vanaf nu rechtstreeks kan worddjkggsdteld met
zZijn evolutieve immanentie - een onderneming, dmnén het raam
van de klassieke zijnsleer eveneens maar moeizaastand kan
worden gebracht.

"Terwijl in het geval van een statische wereld dehepper
(werkzame oorzaalstructureel los staat van zijn werk en bijgevolg
zonder definieerbare grondslag voor zijn immanehtig, is God
daarentegen in het geval van een wereld die eebluin natuur is
(zowel structureel als ook dynamisch) alleen magemvoorstelbaar
in de mate, waarin hij als een soort formele odezmnenvalt met
het convergentiecentrum van de kosmogenese (zalzdemee te
versmelten). [...] Sinds Aristoteles heeft men naijiglopgehou-
den het Godsmodel van het type van een van bujtanaétro,
opererende Eerste Beweger te construeren. Sinoissitbewustzijn
de zin voor het evolutieve is ontstaan, is het vaus fysisch niet
meer mogelijk ons iets anders voor te stellen chaebidden dan
een God, die de organisch Eerste Bewepeanteis."

Het statische begrip van de werkelijkheid van dessieke theologie
liep automatisch parallel met het statische God#beod is de
absolute transcendente Eerste oorzaak van de sebeppijn
scheppingsdaad betreft primair de daad van de fogseéandbren-
ging uit het niets. En zijn voortdurende werkzaaiohhe de schep-
ping (creatio continu® blijft uiteindelijk beperkt tot de rol van het
instandhouden, waarmee God de contingente schepgivngor
behoedt in het niets terug te vallen. Geheel ardet$et eruit in de

3 Th. de ChardinMein Glaube 284.
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evolutieve scheppingstheologie van Teilhard. HeerGod vooral
degene, die voortdurend scheppend bezig is en zijpgbmdat hij

nu eenmaal geen volmaakt universum heeft geschapaar een
universum, dat zich in een historisch wordingspsocevindt. Men
verdacht er Teilhard op grond van het hier ingeseh@odsbeeld
van de Deus evolutorvan, dat hij de strenge transcendentie en
onveranderlijikheid van God ontkentleDeze stap werd door de
procestheologie inderdaad gezet.

Volgens Charles Hartshorne, de leerling van Whaedhealsmede
John Cobb en David Griffin gaat God persoonlijkadikingen met
de wereld aan, en wel zo, dat hij omgekeerd zalb@r wordt
geraakt en verandet®.Teilhard gaat dit probleem uit de weg
doordat hij, anders dan de procesfilosofie, Godeewereld niet ziet
als deel van hetzelfde proces en daarmee Godsjmyaye trans-
cendentie handhaaft. Richtinggevend echter issdachte, volgens
welke God opgevat als deeus evolutomiet alleen in het begin
scheppend werkzaam is, maar in het totale prodespevan het
universum, door de evolutie waarvan God ook de nheest voort-
gebracht. Met deze gedachte kan Teilhard het thealoe verhaal
van de schepping, de heelwording en verlossingjnntataliteit als
co-extensief met de evolutieve geschiedenis vamuhigersum zelf
denken, waarin ingebed de schepping en verlossamgde mens
plaatsvindt, en niet als iets wat daarnaast gebbagrmee krijgt het
totale theologische beeld van de heilsgeschiederis enorme
stringentie en duidelijkheid. In elk geval valt et zoals daarvoor
uiteen in afzonderlijke los van elkaar staande gebaissen, maar
zijn schepping, verlossing en voltooiing gerelate@an een en het-
zelfde gebeuren van het proces van universele tiwotlat daarmee
theologisch geduid en verklaard wordt. In de klglssi versie
daarentegen bleef de scheppingsgedachte uiteindglfixeerd op
de schepping in het begin. God is echter niet mll@aar schepper
en instandhouder, maar hij is vooral het immantmeade principe

15 vgl.: Offizidser Kommentar zum Monityim: K. Schmitz-Moormann (ed.Jeilhard de
Chardin in der Diskussigri03f.
16 J. Cobb, D. GriffinProzeRtheologie. Eine einfiihrende Darstellu@éttingen 1979.
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van de evolutie, en wel vanaf het begin van hevarsum tot de
eschatologische voltooiing ervan. Alleen op deziaewalt tegelijk
het geloof in Gods voortdurende voorzienigheid ey zheologisch
als één geheel te denken. God kan niet louter leanatle wereld-
vreemde transcendente schepper van het beginv¢gh.heeft zo'n
God ons te zeggen? Nee, God moet wel degene @jizjjd schep-
ping, het universum, vanbinnenuit ontwikkelt erdtei

Dit spoor, dat voor het eerst bewust door Teilhanditgezet, wordt
door de hele moderne theologie gevoligdirect aansluitend bij
Teilhard is het vandaag de dag vanzelfsprekend,ndat Gods
scheppend handelen op tweeérlei wijzen opvat, nmeks het
scheppen van de wereld door God aan het begin eatijd -
uitsluitend z6 duidde men in de traditie het Genesiaal - en als
de voordurende scheppende werkzaamheid van Godegetuhet
gehele tijdsverloop van het evolutieve wereldproces

Naar het schijnt staat deze door de evolutieleeihat ware afge-
dwongen uitbreiding van het scheppingsgeloof tottbtale univer-
sele wereldproces borg voor de onvoorwaardelijkgheiel van de
goddelijke scheppingsdaad, die vanaf dit momentdnakelijk het

hele wereldgebeuren omvat, te beginnen bij de oamngptot aan de
voltooiing ervan. Maar hoewel deze nieuwe acceirigetegen-

woordig een vanzelfsprekendheid geworden is, aldeirtheologie
over het begrip schepping wordt gesproken, heeft mghzelf niet

voldoende duidelijk gemaakt wat daarvoor de psjsdie Teilhard
in zijn evolutieve theologie duidelijk en met naklrmoemt. Want
men moet nu als reactie hierop de voortdurende zaarkheid van
God in de dynamiek van het evolutieve universeleces direct
weten te plaatsen. En pas naar de mate waarin asindlaagt, zal
het geloof in God als richtinggever van de universevolutie

7 Plaatsvervangend zij verwezen naar: J. Auer, trilgr,Kleine katholische DogmatiBd
3, Regensburg 1975, 80-164. D. Sattler, Thn8ider,Schdpfungslehren: Th. Schneider
(ed.),Handbuch der DogmatjiBd 1, Disseldorf 1987, 120-238, hiervoor: 193-286
GanoczysSchopfungslehren: W. Beinest (ed.)Glaubenszugange. Lehrbuch der
katholischen DogmatiRd 1, Paderborn 1995, 429-495. W. Panneni&rgtematische
TheologieBd 2, Goéttingen 1991,15-201.1@8eitrage zur Systematischen Theologié 2:
Natur und Mensch und die Zukunft der Schopf@iitingen 2000, 30-42, 43-54.
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werkelijk overtuigend naar voren komen. Uiteraasd daarvoor
vereist dat men zijn kennis rechtstreeks afstemtdimp van de
moderne natuurwetenschap.

De emergente natuurkundige zelforganisatie

Vooral in zijn meeste bekende en meest gelezen wek
verschijnsel mensdat hij rond 1940 in Peking schreef, probeert
Teilhard de voortdurende werkzaamheid van God irvégoop van
de universele evolutie aan te tonen, respectiévigliiglk geval als
een reéle denk- en duidingsmogelijkheid te demerett® De kern
van zijn gedachten hieromtrent blijkt met name oakier de voor-
waarden van de huidige natuurwetenschap heel neo&loppen.
Deze ziet de universele evolutie als een veelomndttemergent
proces van zelforganisatie - dit laatste begrepewexrzamelwoord
voor het gedrag van dynamisch-open systemen, digeiail met
behulp van de kwantumfysica, chaostheorie en theéymamica
kunnen worden beschrevéh. Met zulke theorieén vult men de
hiaten in de verklaring aan, die door de klassigkéca met haar
overwegend mechanistisch-deterministische opvattiaig materie
en causaliteit niet konden worden gedicht. Volgaesze fysica zijn
er in de natuur twee onherleidbare soorten caagalierkzaam. De
eerste wordt in grote trekken beschreven door dssiéke natuur-
kunde van Newton. Ze wordt gedefinieerd als eenwkaurig
bepaalde causaliteit in alles wat gebeurt en isbebaulp van wis-
kundige differentiaalvergelijkingen welhaast ondelzinnig te
berekenen en te voorspellen. Het is echter zandatdeze vorm van
strikte causaliteit de recentere ontdekkingen vamarktumfysische
onbepaaldheid, chaotische instabiliteit en thermadyische irre-
versabiliteit niet adequaat kunnen worden beschrekza de vaak

8 Th. de ChardinDer Mensch im Kosmgsfunchen 1982. (NedHet verschijnsel mensitg.
Het Spectrum 1965)

vgl.: A. Drees, H. Hendricks, G. Képpers (e&glbstorganisation. Die Entstehung von
Ordnung in Natur und Gesellschaftinchen 1986. W. Stegmillédauptstromungen der
Gegenwartsphilosophi&d Ill, Stuttgart 1987B. Kanitscheideryon der mechanistischen
Welt zum kreativen Universum. Zu einem neu#ogoiphischen Verstandnis der Natur
Darmstadt 1993. H.-O. Peilgen, H. JurgensSauge (ed.Chaos. Bausteine der Ord-
nung Berlijn 1994. A. BartelsGrundprobleme der modernen Naturphilosopiaderborn
1996. — |. PrigogineDie Gesetze des Chadsankfurt 1998. W. Heisenbefer Teil und
das Ganze. Gesprache im Umkreis der AtomphyKikchen 2003. St. Bauberg&/as ist
die Welt? Zur philosophischen Interpretatiom Baysik,Stuttgart 2003.
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geciteerde wisseling van paradigma in de moderhguriaunde be-
rust op niets anders dan op de erkenning van et kennelijk
juist de fundamentele natuurprocessen gekenmernidemodoor een
niet-lineaire dynamiek en dienovereenkomstig daor eiet te inte-
greren en daardoor onvoorspelbaar geworden syséeagy Deze
nieuwe stand van zaken ten aanzien van het nattemsahappelijk
inzicht in materie, materiéle processen en caegaltteschrijft
Teilhard met het begrippenpaangentiéleenradiale energie.

"Met andere woorden, er is niet slechts één enlkaim van energie
in de wereld, maar er zijn twee verschillende eieém (de ene
middelpuntzoekend, toenemend en irreversibel, deranperifeer
en tangentieel, constant en reversibel); deze bedrgievormen
zijn met elkaar in een geordend bestel verbondexar me kunnen
noch worden samengevoegd noch rechtstreeks inrelladen om-
gezet, omdat ze op verschillende niveaus werkzéjart’2

Het moge duidelijk zijn, dat de tangentiéle en a#iale energie van
Teilhard niets van doen hebben met het verscbdiein de materiéle
buitenkant van de materie en haar geestelijke bikargt, in de zin
van een weinig geloofwaardige vergeestelijking dammaterie, zo-
als men vaak uit onbegrip bij hem insinueert. NEeilhard be-
schrijft daarmee alleen maar het feit, dat er enngaal naast het
principe van een strikte causaliteit, zoals didggbor het gedrag in
een lineaire reversibele dynamidkr{gentiéleenergie) het principe
bestaat van niet-lineair gedrag en het spontaastaam van orde
(radiale energie). Gold tot dan in de fysica en biologeestelregel,
dat orde slechts uit orde kan ontstaan, voor zevenrzaak en
gevolg met elkaar correleren, d.w.z. dat bepaatideaien identieke
uitwerkingen hebben, kleine oorzaken kleine gevnlggrote
oorzaken grote gevolgen enz...., tegenwoordig weet, rdat er
overal in de natuur spontaan orde uit schijnbaageordende
uitgangssituaties ontstaat. Natuurlijke processtogen niet alleen
volgens een lineair reversibele causaliteit, maaneeer volgens
een niet-lineaire irreversibele dynamiek. Pas daar#unnen - dat

20Th. de ChardinDie lebendige Macht der Evolutigiverke Bd 7), Olten 1967, 416.
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is hetgeen Teilhard wil zeggen - complexe versskign, die
beschouwd worden als echte gecentreerde structuoeden onder-
scheiden van verschijnselen met een kettingstrucaoals bijvoor-
beeld kristalvormingen, die nimmer een afgebakemgardsch
geheel vormenrédiaal), maar in principe openstaan voor een
verdere onbegrensde aaneenschakeltaggéntiedl Het is dit
nieuwe inzicht in materiéle processen dat Teilhkadakteriseert
met zijn - dit zij toegegeven - in het moderne wethappelijk
jargon storende begrippenpaar van tangentiéle dialeaenergie.
Teilhards visie schetst slechts in grote lijnent thians allang tot de
inventaris van ons wereldbeeld behoort, waarin orgénisatie,
emergentie, spontaan ontstaan van orde grondbegrigijm gewor-
den, zoals dit destijds in de klassieke fysicagestal was met mas-
sa, kracht, druk en tegendruk en voor de daarsititerende mecha-
nistisch-deterministische opvatting van de matene&e natuur.

Vanuit niet-lineair dynamisch gedrag kan men ookrvbet eerst
verklaren hoe het in de natuur eigenlijk tot ze iats de toename
van complexiteit kan komen - hetgeen rechtstreekegenspraak is
met wat de tweede hoofdwet van de thermodynamiet sver

entropie - en verder tot de emergentie van nieuweelomspan-
nende toestanden en eigenschappen en tenslotte ®iolutie van
leven. De materie heeft hier haar kenmerkende invagopassieve,
'dode’ stof volledig verloren en ontvouwt onderjdiste thermo-

dynamische randvoorwaarden vanuit zichzelf eenriijke activi-

teit. Daarin bestaat zelfs het spel van de evglutgaraan uitein-
delijk ook de rijkdom aan soorten op aarde te darikeZo gezien
vormt zelfs intelligent bewustzijn in een evoluetamiversum geen
zuiver antagonistische grootheid. Nee, de mens twadsdhet ware
"in de schoot en als functie van de materie gelSpmrals Teilhard

schrijft?* De mens is geen vreemde in het universum, ergeekt

is niet iets, dat buiten de natuur valt, integehdeeis er ten diepste
mee verworteld. Ook deze visie van Teilhard worejpdald beves-
tigd door moderne (representatieve) bewustzijnsibéo, die de
hogere bewustzijnsverrichtingen van de mens alggang eigen-

2 Th. de ChardinMein Glaube 130.
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schappen van het menselijk brein beschoutferOmgekeerd is,
overeenkomstig de relativiteitstheorie van Einsteixact een uni-
versum van deze omvang en duur noodzakelijk omoenenzorgen
dat in de gemiddelde thermodynamische fase entetligent leven
kan ontstaan met al zijn geestelijke, psychischepersoonlijke
vermogens.

De natuurwetenschappelijke ambivalentie

Op niets anders dan op dergelijke fascinerendechtem in de
evolutieve natuurwetenschap stoelt Teilhards erslhsme voor de
evolutie alsmede zijn eerbied voor de materie atieiéze emergente
verrichtingen in staat is - een enthousiasme, eldreen onvoor-
waardelijk zal delen, die kennis hiervan paart éamodige sensibi-
liteit. Ook de nieuwe christelijke visie van Teitdavindt precies in
deze inzichten haar aanleiding. Toch is Teilhandtjals natuur-
wetenschapper realistisch genoeg om te erkennérGatds werk-
zaamheid niet rechtstreeks uit de evolutieve dyakman de natuur
valt af te lezen. "Daar, waar God werkzaam iseisvoor ons steeds
mogelijk [...] om niets anders te zien dan hetkmaan de natuur
[...]. Daarbij moeten we ons neerleggen,” steltheed nadrukkelijk
vast” Maar het is theologisch ook helemaal niet vereist de
immanente werkzaamheid van God te kunnen bewijten, beslis-
send is dat de nieuwe natuurwetenschap zelf de lijkbgéd open-
de te denken, dat men, zonder de natuurwetensdhjkepeiten
kunstmatig theologisch op te waarderen, het geloafe voortdu-
rende werkzaamheid van God weer wetenschappelijkokien
geloofwaardig kan verbinden met de pas ontdektamtjek van een
fysisch-irreversibele emergente zelforganisatienMan zelfs nog
meer: Men kan laten zien, dat het ongedeterminesatieurproces
niet alleen openstaat voor goddelijke inwerkingamaas door deze
immanente bijdrage van Gods werkzaamheid vollediglaarbaar

22\W. Hacker,The Emergent Selthaca 1999. - G. Brintrupas Leib-Seele-Problem. Eine
Einfihrung Stuttgart 1996. A. LoichingeBewuR3tseins-Hirn-Problematik und Theolqggie
in: W. Winhard (ed.)Froh in gemeinsamer Hoffnur{§estschrift fur Abt Gregor Zasche
0SB, St. Ottilien 2002, 111-157. IdIch habe dich beim Namen gerufen” (Jes 43,1).
Christliches Menschenbild und moderne Hirndbrsng in: rhs 46 (2003) 259-267.

2 Th. de ChardinMein Glaube 36f.
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en begrijpelijk wordt. Sterker dan hier vanuit dsie van Teilhard
gebeurt kan men de voortdurende scheppende werke#&hman
God en het evolutieve natuurproces niet met elkambinden.
Gods werkzaamheid komt hier naar voren als diresdiebepalend
voor het evolutieproces. In onze tijd hebben voovéblfhart
Pannenberg en John Polkinghorne de poging van ardilom het
geloof in Gods voortdurende werkzaamheid te vezrdia gedetail-
leerd uitgewerkt. Volgens Pannenberg biedt de kwawéldtheorie
de mogelijkheid om de werkzame invioed van God epdmtstaan
van werelden in de kwantumprocessen zelf een plaatgeven,
fundamenteel als deze nu juist zijn voor evolutiseeanderings-
processen. En volgens Polkinghorne kan in hetrkeate de moder-
ne chaos- en systeemtheorie de werkzaamheid vanwsoden
gezien alsdownward causatignd.w.z. als inbreng van informatie,
waardoor een bepaald dynamisch-emergent netwerktigeerd
wordt?* Tevens wordt tegenwoordig de door Teilhard ondesgte
ambivalentie van evolutieve processen als een alfsatood-
zakelijke voorwaarde gezien voor de menselijke afsigijheid®
Want alleen als de immanente werkzaamheid van @&odovgen
blijft in de nevel van de natuurkundige onbepaaildihalleen als
men niet eenduidig kan beslissen, wat de natuuzichizelf doet en
wat God in haar bewerkstelligt, alleen dan is esrvle mens ten
opzichte van God echte vrijheid - een vrijheid, daglig is, om aan
het geloof het serieuze karakter van een echtendbeslissing te
verlenen.

24\W. Pannenbergystematische Theologed 2, Géttingen 1991, 96-123. I@eitrage zur
Systematischen Theologia 2, v. a. 30-98. - J. Polkinghorn8ciene and Providence.
God's Interaction with the Wotltlonden 1983. 1d Quarks, Chas and Christianity.
Questions to Science and Religiblew York 1995. - Algemeen: P. JorddDer
Naturwissenschaftler vor der religidsen Fragébruch einer MauerOldenburg 1972. St.
BosshardErschafft die Welt sich selbst? Die Selbstoigation von Natur und Mensch
aus naturwissenschaftlicher, philosophischet tiveologischer SicHQD 103), Freiburg
1985. A. Peacock&ottes Wirken in der Welt. Theologie im Zeitalter Naturwissen-
schaftenMainz 1998. U. Luke,Als Anfang schuf Gott...”. Bio-Theologie. Zeit vélution
- Hominisation Paderborn 2001. N. Saunddbévine Action and Modernd&nce
Cambridge 2002. A. Loichingaf/irken Gottes und moderne Naturwissensgliraft
Theologie dr Gegenwart46 (2003) 82-95.

25 ]. Hick spreekt over de principiéle epistemisdistadtie, die God in interactie met de
wereld en de mens betracht terwille van deselgke geloofsvrijheid en van het daarin
mogelijk gemaakte personale rijpingsprocBhilosophy of ReligionEnglewood Cliffs
1990, 80, 106).
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De pijl van de evolutie

Toch weerhoudt het Teilhard er niet van in het mdijlse verloop
der dingen een 'pijl van de evolutie' waar te nerBaze pijlrichting
brengt Teilhard experimenteel onder in zijn welgeas welke zich
in het evolutieve proces van zelforganisatie emeéogende comple-
xiteit de duidelijke tendens aftekent, dat geggtditven emer-
geert® Als men deze wet van complexiteit en bewustzijh to
uitgangspunt neemt, dan, aldus Teilhard, vindtnede universele
evolutie plotseling een voorsortering plaats endwdet ondubbel-
zinnig duidelijk dat zij in zekere zin op het evitdwe optreden van
de mens is toegesneden.

"Terwil de massa aan levende wezens wanordelig stiof

uiteenwaaiert, zodra men probeert, deze volgensvoedige

anatomische details in te delen, kan zij moeitelwosden ontward,
zodra men erin de uitdrukking zoekt van een vooddde drang
zich te begeven in de richting van meer spontaheitebewustzijn;
en het denken vindt in deze ontwikkeling op naijkalwijze zijn

plaats. Gedragen door een eindeloos zoekend emdagbortgaan,
houdt het levende wezen, dat denkt, op in de n&emiuitzondering
te zijn; het vormt eenvoudigweg het hoogste emhaimrstadium
dat ons in de groei van de geest op aarde bekehndéén klap heeft

de mens zijn plaats op de hoofdas van het univegawonden®’

De pijl van de evolutie fungeert dan ook bij Teilthals een soort
heuristisch principe, vergelijkbaar met het antsopiprincipe in de
discussie van onze tif Want het valt als we achterom kijken in elk
geval wel op, dat de evolutie via veel experimarieegn ook mis-
lukkingen haast doelbewust van het materiéle viadaeestelijke
voortschrijdt in de richting van het personale. @peen of andere

% Th, de ChardinDer Mensch im Kosmp811-315 (NedHet verschijnsel mejisDie
Zukunft des Menschéwerke Bd 5), Olten 1963, 114-12bie lebendige Macht der
Evolution 158-174.

2 Th. de ChardinMein Glaube 128

28 B, CarterLarge Number Coincidences and the Anthropic Prilecip Cosmologyin: M.S.
Longair (ed.)Confrontation of Cosmological Theories with Obséorsal Data IAU
Symposium Nr. 63, Dordrecht 1974, 291-298Bairow, F. Tipler,;The Anthropic
Cosmological PrincipleQxford 1986. J. Gribbin, M. ReeBjn Universum nach Maf3.
Bedingungen unserer Existefzankfurt 1994.
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manier lijkt het universum te zijn toegesneden epreéens, als men
het feitelijke verloop van de evolutie beschouwezB kennelijke
doelgerichtheid probeert Teilhard nog eens dukklije maken aan
de hand van de afzonderlijke evolutieve fases \akasmo-, bio-
en nodgenese. Op het niveau van de kosmogenesenoiats aller-
eerst de elementen van het in gradatie opklimmeededieke sys-
teem, de sterren, de planeten en de melkwegstefagke evolutie-
ve processen van toenemende complexiteit gaanrecbgds Teil-
hard met klem stelt, niet zo maar lineair doored¢igndeel, ze berei-
ken steeds weer een kritisch punt, waarop de vaogigfwel stag-
neert en wordt afgebroken, zoals de mislukte pagingespectie-
velijk de uitgestorven soorten aan de boom vanwidude aange-
ven, ofwel een nieuw emergent systeemgedrag mhbgelgakt,
zoals de takken van de evolutie bewijzen. Zo'nteetstisch punt
werd bereikt bij de evolutie van moleculen. Uit agamische mate-
rie kwam leven voort met de totaal andersgeaardgenschappen
van het organischebipgenesg Een tweede kritisch punt in de
evolutie van het leven hing tenslotte samen mettbehemende
volumen en de neurale complexiteitsgraad van dseherf® Het
bracht menselijk bewustzijn voort met zijn psychiscethische en
religieuze vermogensi¢ogenese

"Pas hier onthult zich ten volle de natuur van geosg naar het
reflexieve bewustzijn. Allereerst de verandering w@estand. Maar
dan, ten gevolge van het feit zelf, het begin van andere wijze
van leven - en wel, wat we gewoon zijn te nhoemaest, ihnerlijk
leven [...] De cel is een ‘'iemand' geworden. (173fh de organen
is schijnbaar bijna niets veranderd. Maar diep &mm vindt een
grote revolutie plaats: het bewustzijn zwelt erbveidt een fontein
van stralen tussen overgevoelige verbindingen enstellingen; en
tegelijk is het in staat om zichzelf in alle eendomaar te nemen -
dit alles voor het eerst." (169) - "Wat eerst allesaar een gecen-
treerd opperviak was, werd een echt centrum. Teolge van een
onooglijk kleine tangentiéle aangroei bracht rediale' een omslag
teweeg en brak a.h.w. door naar het oneindige9){16

29 Th. de Chrdin, Der Mensch im Kosmgd52. (NedHet verschijnsel mens
%0 Th. de ChardinDer Mensch im Kosmp469, 173f. (NedHet verschijnsel mens
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Het menselijk transcendentiebewustzijn

Tegelijkertijd is in de mens opnieuw een kritisampbereikt. Het

heeft te maken met het in de mens ontwakende vermbg; het

ontwikkelen van een personaliteit met zelfreflearevan het daarin
opkomende transcendentiebewust?ijin deze openheid en in dit
verwijzen naar het oneindige ligt voor Teilhard dudét doorslag-

gevende verschil tussen het menselijke en het dmibewvustzijn.

Tevens kan op deze uitleg gemakkelijk worden vatrtgiwd door

de theologie. Daartoe trekt Teilhard de pijl varedelutie - die van-

af de oerknal via de evolutie van het leven naarntkenselijke

cultuur leidt - alleen maar door naar de toekorhldt zuiver op

empirische kennis gebaseerde inzicht hoe de kobmiseolutie tot

dusverre is verlopen, bevat, aldus Teilhard, eerkataanwijzing

voor het vermoedelijke verder verloop ervan. Oolaat de evolutie

veel experimenten en mislukkingen, een hoop bistdgiafval en

uitgestorven soorten zien, in het menselijk trandeatiebewustzijn

tekent zich de definitieve richting van de univégsevolutie af,

namelijk haar '‘aangewezen-zijn' op God.

"Vergissen wij ons soms erg, als wij ons voorstelldat ook de
wereld als geheel een bepaalde weg moet afleggemlatozij haar
voltooiing bereikt? Laten wij niet daaraan twijfiel&® - "Sindsdien
vormt de mens de hoogste top van de boom. Dat muogjeniet
vergeten. Slechts in hem, met uitsluiting van dldwerige, zijn van
nu af aan de verwachtingen van de toekomst van atisfeer
geconcentreerd, dat betekent echter: die van dgbése en uitein-
delijk ook van de kosmogenese. Nooit zou hij dusrtijolig een
einde kunnen vinden of tot stilstand en in vervahken komen,
zonder dat tevens het universum zou stranden opedenaar zijn
bestemming® - "En werkelijk, als de wereld gezien in haar
totaliteit iets onfeilbaars is (eerste stap), enajl zich bovendien
beweegt in de richting van de geest (tweede stign),moet ze ons
datgene kunnen leveren, wat voor de voortzettimgeen dergelijke
beweging wezenlijk vereist is; ik bedoel: een na@en toe gezien

31 Th. de Clardin, Der Mensch im Kosmp464-185. (NedHet verschijnsel mens

%2 Th. de ChardinDer géttliche Bereich. Ein Entwurf des innern Leb@Werke Bd 2). Olten
1966, 120. (Neddet Goddelijk Miliey

3 Th. de ChardinDer Mensch im Kosmp&85. (NedHet verschijnsel mehs
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grenzeloze horizor® Want, aldus Teilhard, het zou gewoonweg
absurd zijn, als de universele evolutie weliswaardé mens het
niveau heeft bereikt, waarop ze openstaat voostemdentie, maar
deze openheid geen vervulling vindt. Het is absalsdde evolutie
het transcedent einddoel dat in de mens openlijkh&a licht treedt
niet realiseert.

Teilhards optimisme ten aanzien van de toekomstl waak als een
teken van zijn naiviteit uitgelegd. Welbeschouwdesft Teilhard
daarmee echter alleen maar uit, welke nieuwe vam  christelijk

geloof in een evolutief geworden wereld alleen ozt is en de
mens ertoe motiveert om daaraan verder te werkamelijk het

vertrouwen, dat in de mens de universele evolugeéan geheel
uitmondt in het Rijk Gods, ihet Goddelijke milieuIn deze duiding
moet Teilhard echter een nieuw idee opnemen. Imn@rdusverre
kon hij alleen aannemelijk maken, dat de evolutét haar duidelijk
kenbare wet van toenemende complexiteit en emeegeah perso-
naal leven zeker een geweldige duw in de rug omugrvEchter, de
feitelijke onderdompeling ervan in het goddelijkdieu lijkt daar-

door voorshands niet binnen afzienbare tijd te gedre en ook niet
gegarandeerd. Nodig is een minstens even gewed@igiekkings-
kracht van voren. Deze belofte ontleent Teilhanml zig woord van
de kosmische Christus, van de Christusversalis Hij vormt het

vluchtpunt van het evoluerende universum en vam dgfinitieve

zin. De kosmische Christus is het Omega van deaugeple "laatste
schakel in de rij ontwikkelingen en terzelfderttyditen de rij."®

Hij trekt de evolutie als het ware van voren naah zoe en leidt
deze naar haar doel.

[l - Christus universalis

De christogeese
De Christus universalis vormt derhalve de kern vaslhards
nieuwe kosmische visi8. Inderdaad verenigen zich in hem alle

34 Th. de ChardinMein Glaube 135.

% Th. de ChardinDer Mensch im Kosmo879. (NedHet verschijnsel mehs

36 Algemeen: Th. de ChardiWissenschaft und Christ@#/erke Bd 9), Olten 197@as Herz
der Materie; Der géttliche BereicNWooral: Th. de ChardirMein Glaube 93-115, 152-
156, 165-180, 207-223. Verder: K. Schmitz-Moamm,Pierre Teilhard de Chardin.
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denklijnen van Teilhards breed vertakte ideeénweifgbg op witte
donderdag, 7 april 1955, drie dagen voor zijn doadeert Teilhard
in zijn dagboek:

"Witte donderdag: Waarin ik geloof. 1. St. Paulude-drie verzen:
God alles in alles. 2. De kosmos = kosmogeneasbkiogenese—
nodgenese- christogenese. 3. De twee artikelen van mijn credo
het universum is gecentreerd naar boven, naar yQtfanstus is het
centrum ervan, het christelijk fenomeen nodgeneseistogenese
(=Paulus)®’

Dat Klinkt als een geloofsbelijdenis; het was Taitls laatste dag-
boeknotitie. In een korte schets vat Teilhard da&rde synthese
van zijn geloof nog eens samen. Volgens deze vere evolutie
van het universum in zich de tendens tot toenamecemplexiteit
en emergentie. Dat is nu precies ook de actueléndlieg van
fysische emergente processen van zelforganisasieuiy dit zuiver
natuurwetenschappelijk proces van de kosmo-, hion@genese
met zijn uiteindelijke emergentie van het menseljkwustzijn
extrapoleert Teilhard nu echter het gebeuren vanhdistogenese.
Daarin bestaat zijn theologische duiding van hetarsele evolutie-
proces. "De consequentie ervan is tenslotte", aldilbard, "dat de
kosmogenese haar hoogtepunt in de christogenesitbeadat ze
zich in haar hoofdas als biogenese en vervolgensnabgenese
heeft kenbaar gemaakf"

Teilhard bedt daarmee ook het verhaal van Chrigtliedig in in
het universele evolutiegebeuren. Met de komst vans@is is op-
nieuw een kritisch punt bereikt, en wel ditmaal eésluitend. Dit
punt heeft te maken met Pasen. Vanaf dan is deaijlde evolutie
op Pasen gericht. Pasen echter wil zeggen: Nigheleno-dyna-

Evolution — die Schdpfung Gottd4ainz 1996, 100-117. Chr. Modemai@megapunkt.
Christologische Eschatologie bei Teilhard dealin und ihre Rezeption durch F. Capra.
J. Ratzinger und F. TipléPontes ed. v. K. Miller. Bd 19), Munster 2004-410

5 Th. de ChardinDie Zukunft des Mensche#04

% Th. de Chardinpas Herz der Materig109;Die Zukunft des Menschet08, 164Die
menschliche Energ{@Verke Bd 6), Olten 1966, 18Mein Glaubel57.

26 GAMMA, JRG. 15 EXTRA-1 - VOORJAAR 2008



mische warmtedood van het fysische universum heefftlaatste
woord, maar het laatste woord is aan God. God lokeefiijl van het
evolutieve universum, met alles, wat het aan scheiohen leed
bevat, naar Pasen toe gericht - naar de dag v&pdtanding van
Christus, die geen avond meer kent. De pijl varedautie blijft
niet hangen in de fysisch voorspelde warmtedoodyrrda pijl van
het evoluerend universum wijst ver daaraan voanbgr de in de
figuur van Christus gegeven paasbelofte van God. eRalutie
draagt haar betekenis niet in zichzelf, maar zeamgt hem door
God. God is echter niet de God van de doden, ma@wende God,
die datgene, wat hij schept en tot leven brengit md maar laat
terugvallen in het niets, maar het bij zichzelfhiet eeuwige leven
tot voleinding brengt. Alleen zo'n evolutief Chusgeloof is thans
nog in staat, zoals Teilhard nadrukkelijk zegt, naar hart en geest
te bevredigen. Alleen dit heeft het in zich om apnv de geestelijk-
religieuze kracht van vroeger uit te stralen, onfdtin staat is aan
het evolutieve wereldbeeld een universeel-histbrsovol perspec-
tief te geven. En als de moderne mens van tegemwligpgedragen
wordt door een in alle opzichten wereldgericht tesgevoel, dan,
aldus Teilhard, kan juist dit Christusgeloof higtkomst bieden.
Want het is niet zo, dat de wereld en de materieidpzelf slecht
Zijn, maar ze worden pas slecht, als de mens dehtjezid op de
eschatologische zin ervan vergeet. Deze gerichtiopidzin en
betekenis vat het geloof in de Christus universaisen.

Het mag duidelijk zijn, dat Teilhard zijn christogese niet ziet als
een rechtlijnige voortzetting van de kosmische @at®] maar als
haar aan het geloof beloofde doel en bestemmingrrmdee echter
heeft Teilhard vooral één ding voor de theologiredgewonnen, te
weten haar in wezen eschatologische gerichtheid. adelutieve
universum ontleent zijn definitieve zin pas varhgt einde ervan,
als het evolutieve proces ervan namelijk afger@ndn zich in zijn
laatste betekenis openbaart. In zoverre kan ook #ikologische
duiding altijd slechts vanuit het eschatologiscbeldn perspectief
plaatsvinden. Immers, naar de mate waarin het tsuwe vanuit het
oogpunt van de thermodynamica van onomkeerbareegsen
ondubbelzinnig een beweging van de tijd, ofteweschédenis,
vanuit het verleden naar de toekomst vertoont emnaee reeds op
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grond van het zuiver fysische tijdsbegrip een sgtli verstaan van
tijld en geschiedenis, zoals Nietzschewigen Wiederkehr des
Gleichen,uitsluit, in die mate neemt ook elke theologiscéding
noodzakelijk een historische dimensie aan. Om tegaan: in een
evolutieve wereld kan, zo daar al sprake van isealnog maar een
theologie als heilsgeschiedenis zinvol zijn. Zekker,omslag van de
huidige theologie naar de zogenoemde heilsgesatiderdt ook
nog vanuit andere redenen gemotiveerd. Teilharchveet maakt
duidelijk, in hoeverre ze door het inzicht in delenieve werkelijk-
heid gewoon wordt afgedwongen.

Aan protestantse zijde voert Wolfhart Pannenbergateet daartoe
consequent verder uit in de vorm van zijn univdrbégorische
theologie® Voor de katholieke theologie echter verklaart Wati
num Il de heilsgeschiedenis als uitgangspunt n¢lide verplichte
basis, vanwaaruit alle afzonderlijke theologischeema's —
schepping, openbaring, het Christusgebeuren, dk, Idereucharis-
tie, de sacramenten enz. — niet langer als doeiap maar in het
licht van de heilsgeschiedenis en eschatologieumdemiddelende
rol ten aanzien van het komende Godsrijk moeterd@rouitgelegd.
Tegelijkertijd ondervindt deze historisch gerichieschouwings-
wijze van de theologie, voor zover ze het proces het universum
in zijn totaliteit bestudeert, als vanzelf een emseel-historische
verbreding. Theologie als heilsgeschiedenis, ded&kewan Teilhard,
kan zelfs niet langer in de vorm van een geschiedem de mense-
lijke verlossing worden bedreven, die de laatgte sterk gedeva-
lueerd is, maar krijgt vanuit haar eigen kern derkeepelende
dimensie van een kosmisch-evolutieve universelehjedenis.

Christus redemptor — Christus evolutor

Daarmee veranderen evenwel tegelijkertijd besldseanekken in
het Christusbeeld. En Teilhard is er tijdens zgven alles aan gele-
gen om dit nieuwe Christusgeloof een nieuwe uiiagae geven in
de evolutieve wereld, en wel als geloof, dat dedigvan Christus
bevrijdt van al het beperkende, dat hem ten dedl wanuit een
kosmos gezien binnen het kader van de zondeval.

39 vgl. voor dit alles: W. Pannenbergystematische Theolog®Bde, Géttingen, 1988-1993.
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"Dogmatisch leven we nog steeds in de sfeer vanueérersum,

waarin herstel en boetedoening de voornaamste zigakVoor

Christus, zoals ook voor ons, is het belangrijkdg, wij ons van
een smet bevrijden. Vandaar de in elk geval thesmtet betekenis
van de offergedachte. Vandaar de nagenoeg enigeiiatatie van
de doop als reinigingsritueel. Vandaar in de cblagfie de promi-
nente plaats van de voorstelling van de verlosemdnet vergoten
bloed. [...] Wat gebeurt er nu echter, als we preievoorlopig

even alleen als denkmodel, ons zonder restrictierglaatsen in het
perspectief van een wereld in evolutie?" (99f) e"Rerlossings-
gedachte aanpassen aan de noodzakelijke voorwaaamtende

evolutie is een moeilijke, hoewel bevrijdende opgdyet gelaat van
Christus komt groter en mooier uit dit experimeetaorschijn -

maar ... na veel weerstand." (186)

Dat zijn opnieuw belijdenissen, waarvoor Teilhaigt:1anders voor
een wereld in evolutie wil terugwinnen dan een twigend geloof
in Christus. Daarbij gaat Teilhard uit van het baste feit, dat de
klassieke christologie voor de metafysica en kosgiel verregaand
blijft vasthouden aan een statisch begrippenappavesarin men
zich in een evolutieve wereld niet meer kan vindéhet moet zijn
ten koste van een uiteindelijk onnavoelbaar gelo@hristus als de
redder, verlosser en voltooier van de wereld. Dadestaat de
worsteling van Teilhard met wat zeker de meestligetkwestie
van een nieuwe christologie betreft, omdat ze desingevoelige is.
Teilhard doet een poging haar te omschrijven methagrip van de
Christus evolutgr dat hij bewust als tegenhanger vormt van het
traditionele begrip van Christus &#$iristus redemptor Het is daar-
bij belangrijk te zien, dat Teilhard de klassiekeistologie niet wil
wegvagen, maar haar slechts aanvult met datgenénwan evolu-
tieve wereld beslist noodzakelijk is. Als Teilhazgh correctieven
als het ware in zwart-wit voorstelt, dan is dat ainklj de centrale
punten zo helder mogelijk wil markeren.

Allereerst benadrukt Teilhard, in hoeverre de k&dss christologie

4 Th. de ChardinMein Glauke, 99f. u. 106.
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welhaast uitsluitend in de context van zonde escharld werd ont-
wikkeld. De Christus redemptomwerd in hoge mate afhankelijk
gemaakt van het verhaalschema van de heelheid ooidpronke-
lijke schepping, van de menselijke zondeval en uitgindelijke
herstel van datgene, wat door de menselijke schuldorsprong
verloren ging. Verlossing vindt plaats, doordat i€tis de zonde
van de wereld op zich neemt, daarvoor boete doet zign lijden
aan het kruis en de mens daardoor bevrijd van wist&ts van de
dood, hetgeen gezien wordt als prijs voor de zoBdarmee staat
alles wat met Christus geschiedt volledig ondedoed van een
aetiologisch begingebeuren, waardoor de mens het door God oor-
spronkelijk geplande scheppingswerk, respectidvelg§ oorspron-
kelijk door God zelf voorgenomen transcendentetiecllaeeft ver-
stoord. Deze fixatie op een aetiologisch begigt tke christologie,
aldus Teilhard, noodgedwongen vast op begrippezase, offer-
dood, losprijs en dienovereenkomstig de soteriefbgip begrippen
als verzoening, het opnieuw goedmaken en herstelsn een
oorspronkelijk door God bedoelde beginsituatie.

(" aetiologisch = uitgaande van oorzakéh.- soteriologie= de leer van het
verlossingswerk van Christus)

Daartegenover plaatsChristus evolutorheel andere accenten -
accenten, die tevens naar alle niveaus van detabgsche en
soteriologische theorie uitstralen en ook begripaklndoop, kruis,
verlossing, eucharistie van een nieuwe zinvoll@agfslading voor-
zien. Het Christusgebeuren is hier niet louter deceerd tot slechts
één betekenis, namelijk de verzoening voor de ntigieseondeval
tot stand te brengen. De komst van Christus isrhigrlouter gere-
duceerd tot de kennisgeving aan de mens, dat Qbdhetebesluit
heeft genomen om door het offer van Christus rgergijk voorge-
nomen scheppingswerk, resp. de transcendenteeret@i de mens
te herstellen. Dit geloof in Christus, aldus Teithamoet zijn troos-
tende kracht in dezelfde mate verliezen als waheh evolutieve
wereldbeeld de onjuistheid van de kosmologie, rdspevolutieve
wording van de mens daarachter, heeft bewezenebDiagren wordt
door deChristus evolutoeen nieuwe visie op Christus geopend. De
diverse betekenislagen ervan worden niet afhakkgémaakt van
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een (aetiologisch) gebeuren in het begin, dat in eeolutieve
wereld bovendien nog zeer omstreden blijkt te Ajee, deChristus
evolutor legt de accenten opnieuw op datgene, wat de vroeg-
christelijke christologie altijd al wist: de werlaaheid van Christus

als Heer en Voltooier van de wereld.

"Alles echter verandert op indrukwekkende wijze tag filmdoek

van een evolutieve wereld, zoals wij dit voor u e opgesteld.
Als het kruis op zo'n universum wordt geprojecteesdarin de

strijd tegen het kwaad dmnditio sine quanon van het bestaan is,
gaat men het weer serieus nemen en krijgt het menva schoon-
heid, en wel zodanig dat we erdoor optimaal kunmerden aange-
trokken. Zeker, Jezus is nog altijd Degene, diezaleden van de
wereld draagt; het morele kwaad wordt op mystegewngze door

het lijden gecompenseerd. Maar meer nog is hij Begdie struc-
tureel in zichzelf en voor ons allen de weerstanmlesrwint, die als

gevolg van de veelheid de wording tot eenheid iwdg staan: de
aan de materie inherente weerstanden tegen de epkiengeest.
Hij is Degene, die de - vanwege de constructieermijdelijke last

van elke mogelijke scheppingsdaad draagt. Hij isspimbool en het
gebaar van de vooruitgang. De volledige en deéwndi betekenis
van de verlossing is niet meer alleen maar 'boetddg’, maar
doorgang en overwinning™

Het Christusgebeuren krijgt daarom pas, zo gel®efthard, zijn
volledige betekenis in een evolutief perspectiee Komst van
Christus wordt niet pas noodzakelijk vanwege desekjike zonde-
val, maar vormt het vanaf het begin van de scheppi@oogde
eschatologische doel en de zin van het door Gochgesn evolu-
tieve wereldproces. De incarnatie, het kruis eroplgtanding laten
de beweging van de evolutieve schepping zien, ngmehar
bestemming om te evolueren in de richting van Gzl z

Daarmee echter verandert de christologie van karake blijft niet
langer gefixeerd op het vergelden van een schultati verleden,
dat achter ons ligt. Nee, in het middelpunt vanchastologische
verlossingsidee staat voortaan het aspect van ddeopekomst

“1Th. & Chardin,Mein Glaube 104.
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gerichte vervulling en voleinding. In Christus ws@egelt zich de
beweging van het universum in evolutie. Tegelijkgrkrijgt de
Christus evolutordaarmee de kosmische dimensie van de wereld-
heer, die het wereldproces leidt en die garanddatthet niet op
niets uitloopt en dat zelfs het verbijsterende Yem de veelvuldige
vergeefse inspanningen en van de verbrokkelingheareigen leven
deze belofte niet ongedaan kan maken. Juist hétiteaxee wereld-
beeld, aldus Teilhard, laat Christus in deze koshgislimensie zien,

en alleen dit geloof in de kosmische Christus varedolutie komt
overeen met ons gevoel.

Met zijn opvatting van het Christusgebeuren als freices van
vervulling kan Teilhard tevens aanknopen bij outithlijke
gedachten, zij het ook in een evolutief jasje. Tiggetijd vormen
de christologische overwegingen waarvan Teilhatdaait, de van-
zelfsprekende basis voor moderne christologieén.sl@thts twee
van de meest prominente voorbeelden hiervoor teneneWolfhart
Pannenberg duidt de opstanding van Jezus als highalevan de
anticipatoire-proleptisclievervulling, waarin de definitieve bestem-
ming van de mens, resp. van de evolutieve univergeschiedenis
als geheel wordt verkondigd.

(' anticipatoir-proleptisch= =+ al bij voorbaat erin opgenomen)

Vooal echter de transcendentaaltheologie van Kathn@r is in
belangrijke mate door het gedachtegoed van Teilgaidspireerd,
al maakt Rahner daarvan nergens expliciet gewaigb&zint al met
Rahners definitie van de mens als een op het gadsate gericht
wezen en eindigt in de ontwikkeling van zijn choiegie in een
evolutief perspectief, volgens hetwelk in Jezusablelute toezeg-
ging aan de mens van Gods verlossing plaatsvinoltddo zich in
hem het summum van menselijke gerichtheid op laetistendente
en van goddelijke participatie aan zijn scheppiegliseert? In

42\gl.: W. Pannenberd)ogmatische Erwégungen zur Auferstehung Jiesud., Grund-
fragen systematischer Theologie. GesammeltgifagfBd 2, Géttingen 1980, 160-173.
Id., Die Auferstehung Jesu und die Zukunft des Mensafed., 174-187. K. Rahnebie
Christologie innerhalb einer evolutiven Weltamaseung in: Id., Schriften zur Theologj3d
5, Einsiedeln 1965, 183-221. I&rundkurs des GlaubergSamtliche Werke Bd 26),
Freiburg 1999, 29-47 (1. Gang), 172-305 (6.d3an
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beide christologische ontwerpen is het gedachtegaadTeilhard
rechtstreeks overgenomen - een gedachtegoed, iflaarflezelf na
veel worsteling en innerlijke strijd had ontwikkeld

Unio creatrix

De christologie van Teilhard biedt echter nog mdemners, de
vraag, waarom God geen volmaakte paradijselijkeeldeheeft
geschapen, maar een wereld in evolutie vol vaneoed leed, valt,
aldus Teilhard, alleen te verklaren vanuit de beémgeglie de
Christus universalisn gang zet. Het is de beweging van de toene-
mende pleromiseririgen amorisering van het universum, die door
Teilhard wordt beschreven alsio creatrix. Daarin ligt zowel het
aanvankelijke motief voor de schepping alsook Isehatologische
scheppingsdoel samenvattend besloten. Teilharceperich ermee
allereerst op de traditionele gedachte, volgengev€lod de wereld
uit pure ‘overvioed van liefde' schept. God schimptwereld niet,
omdat hij haar nodig heeft, maar omdat hij de ssélem tot deelge-
noten aan zijn goddelijk leven wil maken. Dit deslgotschap
echter voltrekt zich via Christus, die de scheppimgoriseerten
haar daarmee naar haderomaleidt, d.w.z. naar de volheid van het
eeuwige leven. Op deze wijze vormt het begrip vanrdo creatrix
het sluitstuk in de evolutieve totaalvisie van fail.

(Y pleroma= de volheid, de vervullingpleromiseren= tot vervulling komen"!
amoriseren= neologisme voor het met liefde vervullen of wédworden)

Daarmee waagt zich Teilhard aan een bijna mystikkding van
het evolutieve wereldproces. Aan de andere kantTia@lhard juist
met behulp van dit begrip duidelijk maken, waarood@een oor-
spronkelijk paradijs heeft geschapen, maar eenuex@hd univer-
sum, dat bovendien nog vol leed is. Want als higtofevaar is, dat
Gods enige motief voor de schepping erin bestaae de laten
deelhebben aan zijn eeuwige heerlijkheid, dan,salckilhard, is dit
doel bepaald niet mogelijk in de vorm van een dGwd ter
beschikking gestelde kant-en-klare (begin)toestandar kan het
slechts via de moeizame weg van een langzaam gresigijpen
worden bereikt. Het is als met de relaties tussensen. Ook deze
krijgen gestalte via de lange weg van de persd@ntjenadering en

33 GAMMA, JRG. 15 EXTRA-1 - VOORJAAR 2008



worden inniger naarmate de gemeenschappelijk tevaween weer-
standen groter zijn. In de vorm van zijnetafysique d' unif@
ontwikkelt Teilhard daarom gedachten die volstrgétijken op de
contemporaine filosofie van de personaliteit bij rida Buber,
Ferdinand Ebner en Romano Guardini, maar hij geeftet evolu-
tieve karakter van zijn kosmische visie aan. Voigdaze kan ook
een schepping die als doel deio creatrixmet God nastreeft, niet
als een afgeronde handeling hebben plaatsgevoraegendeel,
wat unio creatrixin wezen wil zijn, kan alleen gerealiseerd worden
via de dus smartelijke weg van de langzame evelitiogere ont-
wikkeling en ontplooiing. Ze kan zich slechts reaten doordat de
schepping als het ware naar God toe groeit.

"Scheppen wil dus voor God per definitie zeggech zmet zijn
werk verenigen, zich op de een of andere wijze dooarnatie
begeven in de wereld. Betekent 'zich incarnerehteecnietipso
factodeelhebben aan het lijden en het kwaad, dat inhevean de
veelheid, die zich bevindt op de weg van de moee&zhundeling tot
meer eenheid? Schepping, incarnatie, verlossindit ilicht worden
in de nieuwe christologie de drie geheimen werket niets anders
dan tot de drie kanten van een en hetzelfde fundimieeproces van
een vierde geheim [...], waaraan men redelijkeevigen naam
moest geven om het nadrukkelijk van de drie ander®nder-
scheiden: het geheim van de scheppende verenigmg ¢reatri),
van de wereld in God oftewel dderomisatie:** Vanhieruit kan
Teilhard tegelijk het probleem van de erfzonde,zdade en het
lijden aanpakken. Hij behandelt het vanuit twedajgspunterf®

"De erfzonde is geen specifiek aardse ziekte, nedij gebonden
aan het menselijk geslacht. Ze symboliseert eerigaed) de onver-
mijdelijke waarschijnlijkheid van het kwaad [...Jv€ral, waar het
zijn in fieri ontstaat, treden onmiddellijk in de schaduw ervigemn
en zonden op, niet alleen ten gevolge van de bfotiepselen aan-
wezige neiging tot traagheid en egoisme, maar eakdat is het

43 Th. de Clardin, Mein Glaube 212f., 218f., 242f., 270f.

44 Th. de ChardinMein Glaubeg 218.

4 Th. de ChardinMein Weltbild 62; Die Zukunft des Menscheh23;Mein Glaube 51f.,
102f., 157f., 260Der Mensch im Kosmp823-326. (NedHet verschijnsel mehs
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verwarrende) als onontkoombaar neveneffect vandimaven naar
vooruitgang." (52) — "Onder deze omstandighedemeiskwaad in
het universum geen onvoorzien toeval. Het is egmdj een scha-
duw, die God onvermijdelijk alleen liet ontstaamwege het feit,
dat hij tot schepping besloot over te gaan. Eenwnigijn, dat ge-
worpen wordt in het bestaan en nog niet vollediggisgepast aan de
eenheid, is een gevaarlijke, pijnlijke en avontykelonderneming.”
(103) — "Onze twijfels zijn net zoals onze kwadedelingen de
prijs en zelfs de voorwaarde voor een universeleinding."(158§°

Zo gezien behoren zonde, lijden en kwaad als het vea het kiel-
zog van een wereld die zich in een evolutief proocegindt. Ze
vormen de onontkoombare keerzijde van de evolDize duiding
heeft men als een theologisch sterk problematisetiaralisering
van de zonde en van het kwaad bij Teilhard uitgkl€ye kritiek

kan evenwel worden gerelativeerd als men het twasgect erbij
betrekt. Volgens dat aspect biedt pas een wereld zmede en
kwaad de mogelijke voorwaarden voor de mens omaslen wie
hij in het oog van God moet worden. Want het is f&#n dat juist
de hoger gekwalificeerde menselijk-personale egiegis-spirituele
waarden de ervaring van zonde en liJden verondemsteOffer-

bereidheid, moed en inzet vind je alleen in eeneldevol echte
gevaren en nood. Vergeving, berouw en geduld albisar waar
menselijke schuld is. En ook zaken als geloof, heogiefde kun-
nen alleen bestaan in een wereld met echte twigelsilanvechtin-
gen. Tegelijkertijd verzet Teilhard zich tegen deidlisering van

dergelijke overwegingen. God speelt geen verstojgpenet de
mens om hem te testen. Echter, de moeizame ontlivigkgang
van een evoluerend universum is de weg die de te@tsnaar een
volwassen relatie tot het geloof en tot God - edatie, die alsinio

creatrix zijn voltooiing vindt, als deelneming aan het egareven

in het rijk Gods, waarin eens alle tranen zullgn gedroogd en alle
harten getroost.

Voor Teilhard volgt daaruit een nieuwe gelovigerityaliteit, die
niet onder invioed van de erfzonde in een aetiskdgaanvangs-

4 Th. de ChardinMein Glaube 52, 103, 158.
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gebeuren staat, maar die zich vooral gedragendeestde absolute
toekomst van het evolutieve universum. Het werdidipme van
Teilhard wordt exact uit deze geloofsbron gevoedt hhenselijk
handelen in de cultuur, de maatschappij en deigklitle techniek,
de wetenschap en de kunst vindt niet plaats véwetigelaten gevoel
dat alle tekenen erop wijzen, dat de wereld einidigten kosmisch
uitdoven, maar vanuit de belofte, volgens welkdszeét menselijk
gezien schijnbaar vergeefse en fragmentarische imd/ersele zin-
gevingsdynamiek van denio creatrixeen plaats behoudt. Vooral
het kruis van Christus, gezien als het wezenlijgarkerk van het
christelijk geloof, verkrijgt daardoor een nieuwi.zin evolutief
perspectief, aldus Teilhard, komt het niet alleprons over als een
reinigend kruis, dat symbool staat voor de verggvian een zonde
die God zou hebben kunnen voorkomen, maar het diphdls een
'‘bewegend kruis', door hetwelk Christus zelf deeldeomhoogleidt
- op een weg, die slechts via de aanvechting vadezen lijden tot
het doel kan voerel. Daarmee echter, aldus Teilhard, verschijnt
ook de leer van de erfzonde in een nieuw licht. diéett daarbij niet
om de begincatastrofe, maar ze is de naam voonideake erfenis,
die de mens in het evolutieve proces van zijn husesimg moet
cultiveren. Ze is de naam voor de eigenaardigéreldangskracht
van het kwaad, waardoor omgekeerd datgene in bagemioet
komen, wat men innerlijke beschaving, goed gedspgituele vol-
wassenheid en het ontwikkelen van zijn talentemmoe

Met deze gedachten wijst Teilhard opnieuw ver vitoimn de
richting van een theologie, die juist ook het "nayt van het
kwaad", het theodiceeprobleem in haar heilsgesehied kan
inbedden als onderdeel van het totale proces vamnieersele
evolutie, de humanisering en voltooiing van de nféngo be-
schouwd lijkt ook op dit punt de pastorale consgtwan het
Tweede Vaticaanse Concilie door Teilhard te zijinggireerd, die
in haar tekst over de zonde stelt: "[...] de memnvaart zichzelf diep

47 Th. de ChardinMein Glaube 259; davoor: 103f.

“8Vgl. de desbetreffende nieuwe concepten van dermmndd-ree-will-Defenceofwel Per
son making Theodizeg Hick,Evil and the God of Lovéondon 1991, 243-364. A.
Kreirer, Gott im Leid. Zur Stichhaltigkeit der Theodizégumente(QD 168), Freiburg
1997, 207-393. R. Swinburrigrovidence and the Problem of Ev@xford 1998.
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in zijn hart ook tot het kwaad geneigd en verstiikivele vormen
ervan [...] Vaak weigert hij God als zijn oorsproegerkennen; hij
doorbreekt daarmee ook de verschuldigde gerichtheizijn laatste
doell...] Zo is de mens een in zichzelf gespletemen.*

Het Concilie benadrukt daarmee een grondervariig,ietereen
kent. Gespleten ervaart de mens zich met betrekkingatgene wat
hij voor het aanzien van God moet worden, d.w.Z.lme&ekking tot
het doel van zijn schepping, dat nog voor hem digtwaaraan de
mens zich vaak door eigen schuld onttrekt. Dit ppirgsdoel, zo
zou Teilhard zeggen, bestaat in wleo creatrix de beloofde heel-
heid van de eindtoestand. Daarheen leidt echtehtsleen evolutie-
ve weg - en wel, de evolutie van de natuur en daagebed de
personale, ethische en religieuze volwassenwordarg de mens-
heid zelf.

Ter afsluiting moet vooral één ding worden benadrdleilhards
visie vormt geen fantastische opwaardering vanumatetenschap-
pelijke feiten, maar de legitieme duiding ervarhit geloof - een
duiding, die een in voorbeeldige interdisciplingititmet de rele-
vante natuurwetenschappen plaatsvindt en die,\Jyomt wat betreft
de kernuitspraken, ook thans nog geschikt is ote ahelle neigin-
gen tot naturalisering binnen de perken te hou@asitief echter
gebruikt Teilhard de immens gegroeide en tevensirfaeende
natuurwetenschappelijke kennis over de werkeligtlas potentieel
voor een dieper begrip van de eigen geloofsoveniyég. Daaruit
resulteert ook Teilhards volkomen vrije interdidicigire omgang
met de natuurwetenschappen:

"De wetenschap zou ons dus mijns inziens door haar
analyses niet in ons geloof kunnen misleiden. Zetnoms
daarentegen helpen om God beter te leren kennen, te
begrijpen en te waardere®

49 Het Tweede Vatikaanse Concil@audium et Spes, 13, in: LThK 14 (1988) 321.
0 Th. de Chardinwissenschaft und Christua2.
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TEILHARD EN JUNG
Een kosmische en psychische convergentie
ds. Franklin E. Vitas

Korte samenvatting: In dit essay heb ik geprobeerd te laten zien
hoe Teilhard en Jung ons in hun denken en schrijeemn één zelfde
punt toe leiden. In hun interpretatie van matenegyeest zien beiden
zowel het proces van evolutie vanbinnenuit als d@arhuiterlijke
verschijningsvorm. Wat zij met de terminido enradiale energie
poneren leidde hen tot een begrip van de collestreatuur van de
menselijke geest en de expansie ervan in de cuitlsunodsfeer.
Overeenkomsten in hun standpunten ten aanzien earathetypes
van het kwaad en van het vrouwelijke voerden tot lzevestiging
van de innerlijke spirituele drijfkracht in de meas tevens tot een
kosmisch Christusbeeld voor de westerse cultuuthetaarchetype
van 'het Zelf' bij Jung en het Punt Omega bij ffaitl. Hun beider
visie, die niet los gezien kan worden van de wggelinvan de 20ste
eeuw, moet uiteindelijk worden erkend in haar kivaarheid voor
de wereld van de eenentwintigste eeuw.

Inleiding

In zijn onlangs verschenen bo@osmos and PsycHeschenkt de
cultuurfilosoof en historicus Richard Tarnas aahdaan de enorm
creatieve jaren die de negentiende eeuw verboneéedertwintigste
en waarin grootheden konden optreden als Darwitst&in, James,
Marx en Freud. Deze jaren brachten naar zijn zeggen

verandering met zich mee in de wijze waarop de rkeek naar de
kosmos en zo de grenzen van zijn bewustzijn vedegdar de
randen van het universum en de diepten van de imaladenkend
over de ontluikende mogelijkheden voor de menselijjeest die

bekend werd als dieptepsychologie schrijft Tarnas:
Net zoals de aanhangers van Copernicus de aartetuientrum
van het universum haalden en daarmee een veelrgrkdsmos
blootlegden, waarvan de aarde nu nog slechts exdiy merifeer
fragment was, zo haalden de aanhangers van Frdudehaiste
zelf uit het centrum van het innerlijk universum legden daar-
mee het veel grotere onbekende gebied van het arshewloot.
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In die tijd stonden twee figuren op, wier levengtenschappelijk
onderzoek en theorieén de wereld van materie est gge een
creatieve wijze nader tot elkaar brachten. Het wdtierre Teilhard
de Chardin, jezuiet en paleontoloog, geboren in11&h Carl
Gustav Jung, arts en psychiater, geboren in 1886wl zij elkaar
nooit hebben ontmoet, delen zij met elkaar eer\dpi de innerlijke
dimensie van het leven, een dimensie die ten glagdigt aan het
proces van evolutie op de planeet aarde.

Opgevoed binnen het paradigma van de fysica vantdteween
invioedsfeer die in de twintigste eeuw door datreiteitstheorie en
de kwantummechnica zou worden doorbroken, voeldere dwee
creatief denkende reuzen intuitief de richting san de toekomst
van wetenschap en religie, waarin deze op gehgehevijze tot een
holistische visie op het heelal kwamen die nog di®mmenselijke
cultuur moest worden opgenomen.

Hoewel hun beider roeping en leven totaal anderdiepen,

vertonen zij in de beslissende periodes verbazikgerale gelijke-
nissen. Beide waren zij al op jeugdige leeftijdngiégeerd door de
vraag naar het verband tusen de wereld van de imatedie van de
geest. In een essay met de titel coeur de la matiérbeschrijft

Teilhard zijn kinderschat, een stuk ijzer van ekeg, waarvan hij
dacht dat het onaantastbaar, d.w.z. onvergankeb& Toen hem
later bleek, dat het was gaan roesten, was dit ee@stentiéle
ervaring die hem geheel van z'n stuk bracht en biahem de
tranen in de ogen sprongen.

In een korte biografie van Teilhard benadrukkemJ@him en Mary
Evelyn Tucker dat het maar een kleine stap voolth@ded was om
van zijn 'God van het ijzer' te komen tot die vat gesteente. Zijn
meest kostbare bezit werd een collectie stenerigdak bij zijn
ouderlijk huis in de provincie Auvergne vond. Mfangs af was de
jongen geboeid door de wereld van de materie eproéleem van
de vergankelijkheid.

Rond de leeftijd dat Teilhard zich door stenen ggfaeerd toonde,
zat Carl Jung op een steen in de tuin van zijn wigddwuis en
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worstelde met de vraag van het eigen zelf en hefiabre. Hij zou
denken:

"Ik zit hier op deze steen en hij ligt onder miifaar de steen zou
kunnen zeggen "ik" en denken: "ik lig hier op dézding en hij
zit boven op mij." De vraag die opkomt is: "Bend&gene die op
de steen zit of ben ik de steen waarop hij gezistBhDie vraag
bracht me altijd in verwarring, en ik zou opstaannee afvragen
wie nu eigenlijk wat was."

Het mysterie van een stoffelijke wereld met daaak denkende
subjecten en het element ziel zou zowel Teilhasdlahg een leven
lang geboeid houden; het bracht de eerste erté@ten voor de
paleontologie en het priesterschap, de laatstedéokeuze voor
medicijnen en psychiatrie. Evenzeer resulteerderhdé zoektocht
naar de mogelijkheid om de inzichten van geloofwesienschap
nader tot elkaar te brengen, die in het destijder doaterieel
secularisme gekenmerkte dualisme zo uiteenliepen.

Voor zowel Teilhard als voor Jung was de Eersteéldleorlog een
dramatische en levensbepalende gebeurtenis. Vabiraiia leidde
ze tot zijn frontervaringen als brancardier end®ttransformerende
visies van zijn toen ontkiemende werken. Voor Juag het de tijd,
waarin hij afdaalde naar de diepe lagen van hetwuobte, waaruit
hij bovenkwam met de intuitie en visie dat hij dstrvan zijn leven
zou besteden aan de beschrijving ervan.Hoewel Ikgae nooit
persoonlijk hadden ontmoet, was Teilhard zich béwas het werk
van Jung, en er wordt gezegd dat Jung voOOr zijrereigood
Teilhards postuum gepubliceerde wetlket verschijnsel menkad
gezien. In hun benadering van het bewustzijn vaveiischillende
richtingen, de paleontologie en de psychologie, &ordeze twee
giganten dicht bij elkaar voor wat betreft hun iptetatie van de
stoffelijke natuur en het universum.

Evolutie: Materie en Geest

Misschien is Teilhards diepste overtuiging dat beblutieproces
zowel een binnenkant heeft als een uiterlijke v@psmgsvorm wel
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het meest vruchtbare uitgangspunt voor zijn wenkegst. In het
hoofdstuk varHet verschijnsel merggetiteld 'De binnenkant van de
dingen'® beschrijft Teilhard de tegengestelde levensbesgimyen
van de toenmalige materialisten en van degenen,spietueel
waren ingesteld. Hij was ervan overtuigd, dat deetgezichtpunten
verenigd moesten worden om volledig begrip vanwdeeld te
krijgen. Hij schrijft:

Binnen de grenzen der fysische chemie maken dectebjezich
slechts kenbaar door hun uitwendige bepaaldhedenyreden
hiervan zal weldra blijken. In de ogen van de fysibestaat er
rechtens niets (althans tot nu toe) dan een 'tkatghder dingen.
De bacterioloog mag nog eenzelfde intellectueledimau aanne-
men en zijn bacterieculturen behandelen als re@geneen labo-
ratorium (op enkele danige moeilijkheden na). Mdmjr de
plantenwereld is die houding moeilijk vol te hougden zij is een
slag in de lucht voor de bioloog die zich bezighountet de
gedragingen van insecten of holtedieren. Die haudsngewoon
zinloos bij de gewervelden en een volslagen fiaseb betrekking
tot de mens, bij wie de aanwezigheid van een 'lijkianiet meer
genegeerd kan worden; hier wordt dit ‘innerlijkniers voorwerp
van onmiddellijke intuitie en het weefsel van &kamnen’

Deze visie van Teilhard ging tot in het diepste d@nmaterie en
onthulde daarin een innerlijke dimensie zodat hetnselijk
bewustzijn zich manifesteerde als het topje vaijsterg ‘ziel' die
de stoffelijke wereld penetreert. Door een "schewrt kier" in de
fabriek van de materie wordt in de diepte van oihsEn innerlijk
in het hart van de wezens zichtbaar. Dat is voldeegregt Teilhard,
om dit 'innerlijk' in een of andere graad dwingemahwezig te
veronderstellen. "Co-extensief met hun buitenkaetzitten de
dingen een binnenkant"

Vanuit zijn standpunt als fysicus die zich begegfthet terrein van
de menselijke psyche, zag Carl Jung het menselwubtzijn

geschraagd door almaar diepere lagen van het omstewdat
eventueel zijn oorsprong vond in de materie vam&senen. Daar
materie en geest zich in een en dezelfde werelohtben, zei Jung,
is het mogelijk — en zelfs waarschijnlijk — dat tijee aspecten
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van dezelfde realiteit zijn, en zoals Teilhardhde hij een inwendig
en uitwendig aspect aan de natuur toe. Hij schrijft

Dat de wereld zowel een binnenkant als een buitgnhkeeft, dat
is niet alleen ogenschijnlijk zo, maar doet ziclm ams voor als
een tijdloos gegeven, vanuit de diepste en duldeligest subjec-
tieve nissen van onze geest — dit zie ik als eeicht dat het
verdient om te worden geévalueerd als een nieustorfaam te
komen tot een [wetenschappelijke] wereldbeschouwling

De geest kan niet totaal verschillend zijn van deeme, want hoe
zou ze anders de materie in beweging kunnen zeBanfaterie
kan niet wezensvreemd zijn aan de geest, want bw@azders de
materie geest kunnen voortbrengen? Geest en makestaan in
een en dezelfde wereld, en ze hebben beide deatlkaar. Als

het wetenschappelijk onderzoek maar ver genoegeviomlllen

we komen tot een fundamentele overeenstemmingrtdgsische

en psychologische conceptéh.

Wat verborgen ligt achter het concept van de psyihéung en de
zich ontplooiende binnenkant van de materie bijlHBed is hun
beider opvatting over de aard van energie. Zelfkemd aan het
begin van het tijdperk van de kwantummechanica &adij al een
vermoeden van het energetisch spectrum binnen e@:sté
eenheden in zowel mechanische als psychische geETe®©m
psychische energie van de fysische te onderschegielemikte Jung
de termlibido voor wat hij noemde een hypothetische "levens-
energie".* De term zoals Jung die gebruikt omvat echter messr
dan die van zijn mentor Sigmund Freud, die dezeijm definitie
beperkte tot psychoseksuele energie.

Hoewel Jung ook de dimensie van Freud opneemtjingabruik

van de term 'libido', liggen in zijn bredere inteatie van
psychische energie mede het collectieve en hetithdile streven
naar bewustzijn vervat. Hij beschouwt de opkonast het eerst-
genoemde in het licht van de ontwikkeling van densgedijke

cultuur en van het laatstgenoemde als onderdeeheaproces van
individuatie, hetgeen leidt tot heelheid in hetivinl.
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Libido en radiale energie

In het onderscheid dat Jung maakt tussen fysisnhpsgchische
energie kbido) kunnen we Teilhards conceptgangentiéle en

radiale energie weerspiegeld zien, waarvan de eerste enbgii
element afhankelijk maakt van alle andere elementendezelfde
orde in het universum en de laatste het elememnimnaaots trekt naar
een steeds complexere en meer gecentreerde to&stand

Zo gezien duiden de begrippen 'libido' van Jungadtiale energie'
van Teilhard beide een innerlijke kracht aan diedautie opstuwt

naar steeds meer complexiteit en bewustzijn. Dagjgdn die eraan
ten grondslag liggen, trok de twee mannen toe haar weten-

schappelijke specialiteit: Teilhard naar de palelmgie om het zich
ontvouwende drama van de fysisch-psychische eeodletbegrijpen

en Jung naar de studie van de diepe lagen van dgetijlke psyche
om zijn kennis van de drijvende kracht van hetdbbte vergroten.
Teilhard bestudeerde de 'binnenkant' als een coempowan de

evolutionaire realiteit, terwijl Jung het mystepeilde dat diep in de
menselijke psyche ligt besloten.

In het evolutieproces stroomt de psychische enengige richting
van een steeds grotere complexiteit. In een hagfdsin zijn werk
Het verschijnsel mengetiteld 'De draad van Ariadne' beschrijft
Teilhard de groeiende complexiteit van het zenuaskeij zoog-
dieren aan de hand van de toenemende "cerebmllisBe differen-
tiatie geeft een richting aan — en daarmee bewijjstat de evolutie
een richting heeft> — er klimt en groeit iets zonder ophouden, met
een stotende beweging, in één richfihg.

Teilhard gelooft dat de radiale energie ligt beshan de tangentiéle
energie en dat de drijvende kracht achter de &eakordt gevormd
door de beweging naar complexiteit en bewustzijanWéer hij het
spoor ervan via de ontwikkeling van de zoogdieraigtven komt bij
het bewustzijn in de mens, wordt Teilhard poétisoh zijn
beschrijving:

We wisten het reeds: overal verhitten de actievetaaf-

mingslijnen van een fylum zich aan hun top doorstiging van
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het bewustzijn. Maar in een duidelijk bepaalde @gcin het
centrum van de zoogdierengroep waar de machtigsteehen,
ooit door de natuur gewrocht, gevormd worden, z rood-
gloeiend. En zelfs begint reeds in het hart vanséietor een wit
schijnsel te gloeien. Een rozige lijn die de dagdraankondigt,
zullen wij in het oog blijven houden. Na de duizendjaren
waarin onder de einder omhooggeklommen is, staateep
nauwkeurig bepaalde plaats een vlam op het punerbale
horizon uit te barsten. Daar is het denkén!

Terwijl Teilhard begint met de bestudering van dearie in al zijn

verschijningsvormen, daarbij gebruik makend vanpdéeontolo-

gische vondsten, en hij zijn weg zoekt door hethaal van de

ontwikkeling van het leven via de opkomst van degzheren met

daarbinnen de radiale energie die uiteindelijk danhorizon tot

explosie komt in het menselijk bewustzijn, volghdue tegenover-
gestelde route. Beginnend met het bewustzijn van gatiénten,

sluit hij aan bij Freud in de ontdekking van hetleebestaan van het
onbewuste en tracht hij vervolgens de diepere lagan het

individuele en het collectieve onbewuste te doardem tot het

niveau waarop geest en materie elkaar naderen.

Met de archetypen van het collectieve onbewusteldba die het
wezen van de psyche belichamen, komt Jung dicteenijstandpunt
als dat van Teilhards convergentie van tangentdiie radiale
energie. Hij schrijft:

De psychoide natuur van het archetype houdt eneehmeer in
dan in een psychologische verklaring kan wordervaterZe
verwijst naar de sfeer van dmus mundide wereld als eenheid,
waarheen de psycholoog en de atoomgeleerde langshileende
paden elkaar naderéh.Op deze wijze — afdalend van het niveau
van het menselijk bewustzijn via het individueleagdiu van het
onbewuste naar die gebieden die de instinctzijde da soort
reflecteren en verder nog naar de basiselementedespsyche —
komt Jung uit op een concept dat gelijkt op dat Va&ilhards
anima mundt’ Voor Jung doordringt de macrokosmos, d.w.z. het
univ?gsum, geheel en al de microkosmos, d.w.z. dassalijke
ziel.
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Terwijl Teilhard bezig was te bewijzen dat in hetenmselijk

bewustzijn de "binnenkant", de radiale energie idiehet hele

evolutieproces doorwerkt, als resultaat van datgsichtbaar en
duidelijk wordt, voelde Jung het als een uitdagmpewijzen dat de
psyche niet een epifenomeen van de evolutie isy made diepte
ervan blijkt geeft voort te komen uit een processvahet al lang in
potentie aanwezig was. Het gevolg was, dat beidenera zichzelf
in conflict zagen met de wereld van de natuurwetess, die nog
steeds gebonden was aan Newtons voorstellingedevamterie.

De noosfeer en het collectieve bewustzijn

In zijn werk en in zijn filosofie kwam Teilhard eg de evolutie van
het menselijk bewustzijn niet te zien als een &pifeeen, maar als
het natuurlijk uitvioeisel en doel van het evoloaa proces. Zoals
het bewustzijn in de menselijke soort vanuit eetersi complex

brein naar voren komt, zo ook manifesteert het ackde cultuur

van de mens en breidt het zich rond de aardballsiieen omhulsel
van denken, waarmee het een even natuurlijk vénsethiwordt als

de barysfeer of atmosfeer. Teilhard noemde dit dsethwvan een

zich manifesterend bewustzijn dedsfeer van het Griekse woord
nous dat geest betekent.

De verandering van biologische fase welke uitloapt het

ontwaken van het denken betekent niet slechts elatkeitisch

punt doorschreden is door het individu, of zelfsrdde soort. Zij
reikt veel wijder, en is van invlioed op het levexif als organische
eenheid, — en markeert dus een gedaanteveranderaige de

staat van de gehele planeet beinvio€dt.

Werkelijk even uitgebreid maar met veel meer sarargtdan de
voorafgaande beddingen — we zullen dit later zietbreidt zich
hier een nieuwe bedding, de 'denkende beddingtkieond aan
het eind van het tertiair, uit over de wereld véamfen en dieren;
buiten en boven de biosfeer: embsfeer®

De ontplooiing van deze denkende laag vanuit hetubgijn, de
ontwikkeling van een collectief geheugen dat zithirede mense-
lijke cultuur manifesteert, beschrijft Teilhard mele term
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nodgenesé: "Dit additieve milieu, geleidelijk gevormd en over
gedragen door de collectieve ervaring, is voorriada ons niets
minder dan een soort baarmoeder, even reéel inspijmt als de
schoot van onze moeder. Het is een waarlijk gelhrevga het ras,

waaruit onze individuele geheugens putten en zthiolmaken'??

Na verloop van tijd volgt parallel met de samenksling van

levende scheuten (ten gevolge van de biologiscbespoong die de
groep verkregen heeft door haar superieure samghkan verbrei-
ding van het levende complex over het gehele apetofak."*

Aldus leidt dit proces vahominisatievoor Teilhard tot een kluwen
van het denken, dat het collectieve geheugen vameleselijke

soort als natuurlijk verschijnsel bevat, de bloeam \het evolutie-
proces. In onze dagen kan men van dit oprollinggw@een spre-
kender voorbeeld zien dan de opkomst van het ietémde 21ste
eeuw.

Door de behandeling in zijn kliniek van talloze reen persoonlijk
kwam Jung tot de overtuiging die ook Teilhard haldt de
menselijke psyche geen epifenomeen was, maar etukende
knop aan de tak van de evolutie. Zijn idee van silpe beperkte
zich echter niet tot de laag die wij als het bewigstdefiniéren,
maar strekte zich daaraan voorbij uit tot de digmdegen lagen van
het onbewuste. Onder de bedding van het persoontifewuste,
ontwikkeld tijdens het leven van een individu, zAgg een reeks
van lagen in een collectief onbewuste, die ziclugein de tijd
uitstrekken en vanwaaruit het bewuste ego als gandeverrijst in
een grote zee.

"Dit is het feit, dat het psychische proces nietafaeen nulpunt
start met het individuele bewustzijn, maar veeleen herhaling
van functies is, die zich al eeuwenlang aan hewikkelen zijn en
met de structuur van het brein zijn overgeérfd."

Dit diepere niveau noem ik het collectieve onbewulit heb voor
de term 'collectief' gekozen, omdat dit deel vandmbewuste niet
individueel bepaald is, maar universeel .... Hetmst andere
woorden in alle mensen identiek aanwezig en voritisaeen
voedingsbodem van suprapersoonlijke aard in elkoves:?>
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Voor Jung is datgene wat Teilhard het omhullende d& notsfeer
noemt niet eenvoudigweg een laag van bewustzijn odier de
biosfeer heen ligt. Het is een veellagige werkbbjki, die terug-
grijpt op het begin van het evolutieproces en elelen aan de
menselijke ervaring toevoegt van al hetgeen daaraarafging. In
het collectieve onbewuste dient de ‘binnenkant’ Vailhards
radiale energieals de matrix voor het ontstaan van het bewusizijn
de menselijke soort. Deze dimensie bevat wat diengrchetypen
van het collectieve onbewusteemt. Het zijn de onbewuste beelden
van de instincten zelf, patronen van instinctiedrgg.?®

In hun verhouding tot de psyche zijn de archetyygerergelijken
met die van het DNA en de genetische structuuopaichte van het
lichaam. Zij zijn in wezen de bouwstenen van derhijke kant van
de evolutie van de mens, zoals de genetische stnudat is van de
buitenkant. Onafgebroken bereiden de archetypenwat Teilhard
de radiale energie noemt — de weg voor het versehivan de
menselijke psyche en uiteindelijk van het bewusti#i de mense-
lijke soort.

Teilhard onderkende bij zijn zoektocht naar zinggvide schakel
tussen deze innerlijke bron van symbolen en deeuitlige structuur
van een zich ontwikkelend geloof.

In de dromen van mijn kinderjaren ligt alles wat nSistent,
Volkomen, Uniek, Essentieel is in de onmetelijkheidn de
kosmische aspecten van de werkelijkheid ... en Wwas
ongetwijfeld daar dat ik de 'archetypen’ ontmoettédezelfde,
zoals we zullen zien, die me nog vandaag de dagtiChristische
zelfs van pas komen als ik me nauwkeurig wil uikten?’

Naar de diepere lagen

Voor zowel Teilhard als voor Jung komt de rechedtse waarne-
ming van de geaardheid van de ziel niet vanuit dechrale
activiteit, maar vanuit een diepe innerlijke ermgrivan een 'duik’ in
de golven die de bron zijn van radiale energie,ebfw de diepere
lagen van de psyche. Uit deze persoonlijke ervaringan de
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peilloze diepte die onder het menselijk bewustlzgh putten beide
mannen hun visie en de energie die hun verdere viehkng en
informatieve sturing zou geven.

In zijn boek Het goddelijk milieubeschrijft Teilhard zijn eigen
gedurfde sprong naar die diepere lagen:

Laten wij tot in het verborgenste van onszelf doogen. Laten
wij een rondgang langs ons wezen maken. Latenangdurig de
oceaan van ondergane krachten beschouwen waaengooei als
het ware is ondergedompeld.[...] Misschien vooredeste keer
van mijn leven heb ik dus (ik die geacht word allagen te
mediteren) de lamp genomen en ben, de schijnbddereezone
van mijn dagelijkse bezigheden en betrekkingenatenid, tot in
het intiemst van mijzelf afgedaald, in de dieperafig waaruit,
naar ik vaag voel, mijn vermogen tot handelen ggst]...] Bij
iedere afgedaalde trede onthulde zich in mij eetesnpersoon-
lijkheid, waarvan ik de juiste naam niet kon zeggeardie mij niet
meer gehoorzaamde. En toen ik mijn verkenning hetetem
staken doordat de weg onder mijn voeten ontbraf, da een
bodemloze afgrond voor mij, waaruit, ik weet nieinwaar, de
golf opsteeg die ik wehijn leven durf te noemer®

In deze machtige ervaring van de diepe verborgeaarhedn zijn ziel
reisde Teilhard naar een gebied dat steeds mineitmouwd was,
waar zijn ego niet langer de controle over had.ni2¢ vertrouwde
archetypen van het onbewuste waarover Jung spremifonteer-
den hem met vreemde gedaanten, die "hem niet |gysdeorzaam-
den". In deze extreme psychische toestand, waatiduister van de
afgrond onder zijn leven zich dreigend aftekendeoper Teilhard
het geschenk van de genade — de stroom die higignagentifi-
ceerde als zijn eigen individualiteit, "die ik welijn leven durf te
noemen".

In woorden die herinneren aan de beschrijving varpsychische
lagen door Jung, verschijnt Teilhards gevoel vanhZedf als een
stroom, een kracht, een energie afkomstig vandtaalt Andere. Hij
ervoer rechtstreeks de dynamiek van die innertigaditeit waardoor
de materie in al zijn verschijningsvormen wordt igegn en die als
bewustzijn in de mens zichtbaar wordt.
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Zowel in zijn functie van psychiater als in zijngen levendige
droomwereld werkte Jung jarenlang vanuit een besvimstrok-

kenheid bij het onbewuste. Uiteindelijk kwam hij epn punt waar
zijn eigen levensweg hem op een tocht naar de didpgen voerde.
Zijn woorden lijken treffend op die van Teilhargy bet moment dat
hij die sprong waagt:

Om greep te krijgen op de fantastische beeldermidrediep onder
de oppervlakte aan mij opdringen, wist ik dat ikaés het ware
pijlsnel in moest duiken .... Het was rond de ad\vianhet jaar
1913 — op 12 december om precies te zijn — dateikdesluit
nam voor de beslissende stap. |k zat zoals gewhamdin mijn
schrijftafel en dacht na over mijn angsten. Toext Ik mezelf
vallen. Plotseling was het alsof de grond lettertinder mijn
voeten wegviel en ik stortte omlaag in de donkefiepten?

De innerlijk reis bracht Jung in het rijk van detsatypen, dat hij in
verscheidene gedaanten ervoer. Hij werkte er sangteneinde de
betekenis erachter voor zichzelf en voor zijn tgdvinden. In een
wekenlange worsteling met deze psychische woelinged hij een
bewuste poging om er steeds dieper in onder teeduik

Om greep te krijgen op de fantasieén stelde ik pédrhaling
een steile afdaling voor. Ik deed zelfs verschesdeogingen om
tot helemaal op de bodem te komen. De eerste lezeikie ik om
zo te zeggen een diepte van ongeveer duizendd®d&ger daarop
zag ik mezelf aan de rand van de kosmische afgidatiwas als
een reis naar de maan of een afdaling in de ldgeewu.*

De beide voorbeelden laten de overeenkomsten zende
persoonlijke odyssees van Teilhard en Jung toedezinoedige en
belangrijke stappen ondernamen om zichzelf buitgritht van het
bewustzijn te laten afdalen en het vormenloze getgidoetreden dat
elk van ons scheidt van wat Jung 'de kosmischeoafiyrnoemt.
Beide mannen zagen deze momenten als een cruciaeng in
hun leven — en uiteindelijk voor hun ontwikkelinigun visie en
hun bijdragen aan de bewustwording van de mens.

De vrucht van Teilhards innerlijke reis was zijwlistwording van
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het Goddelijk Milieu, waarvoor de Kosmische Chrisen het Punt
Omega de energie leverden die het zaad laat rijjpede periode
van zijn innerlijke verdieping en de integratie vaijn ervaringen
daarna in leven en werk ontdekte Jung de werelddeaarchetypen
van het onbewuste, die uiteindelijk zouden voecgrhét archetype
van het Zelf dat hij beschouwde als een transcaadealiteit, in de
westerse wereld vertegenwoordigd door het beeldaistus®

Het kwaad en de schaduw

Zowel Jung als Teilhard probeerde de onderliggatyhamiek van
de menselijke psyche te begrijpen en te interprateEen zaak
waarover zij met enige regelmaat diep nadachtendaasbij de rol
die het kwaad speelt in onze werkelijkheid. Geen laiden kon
zich vinden in de traditionele en dogmatische gittan het kwaad
als zou dit een gevolg zijn van de erfzonde diangms aankleeft.
Zij zagen het kwaad eerder als een schaduw valichetachter het
evolutieproces.

In een briefje uit 1922 over enkele mogelijke histche verklarin-
gen van de erfzonde, dat naar alle waarschijnligkde oorzaak was
van de beslissing van zijn superieuren om zijn nstbappelijke
leeropdracht aan hdtstitut Catholiquein Parijs te beéindigen en
hem in plaats daarvan naar China te zenden om gi@ogisch
werk te verrichten, in dat briefije schrijft Teilldaralle schepping
brengt een zekere onvolmaaktheid met zich mee ialsoren
schaduwkant.®? Ergens anders schrijft hij: "We kunnen beginnen te
zien dat hetbestaan van het kwaarker goed ook eewolstrekt
onvermijdelijkbijkomend verschijnsel van de scheppings."
Eerder opperde Teilhard in een niet gepubliceantd sit dezelfde
tijd:

Waar ook het zijnde ifieri wordt voortgebracht verschijnt lijden
en onrecht alsle schaduvervan: niet alleen als uitvioeisel van de
neiging tot inactiviteit en egoisme die men bij egbelen vindt,
maar ook (en dat is veel storender) als het onyeetijke bijver-
schijnsel van al hun inspanningen voor de vooraiggaDe
erfzonde is de wezenlijke reactie van het eindigede schep-
pingsdaad .... Het is deserzijde van alle schepping?
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Toch ben ik er nog steeds van overtuigd dat erl@gina schuil-
gaat achter de dingen waarvoor alles moet buigerda¢ in het
universum ... hetwelk van nature evolutief is, déagica ons
oplegt in te zien dat een scheppingsdaad onverlijijthet kwaad
als secundair effect met zich meebrefyt.

Het is nauwelijks verbazingwekkend te noemen datratems-
katholieke kerk van die tijd in Teilhards publiestihet zaad van de
ketterij ontwaarde. Het dogma van de zondeval mdedantwoor-
delijkheid voor het kwaad in de wereld eeuwenlapgle schouders
van de mens Adam uit het bo&enesisgelegd. Het traditionele
dogma van de verlossing en de rol van de verlossairoom-
christelijke opvattingen werd bedreigd door eenallening die het
kwaad niet als resultaat van menselijk falen besekle, maar als
een natuurlijke schaduwwerping van het licht vasdeepping zelf.
Maar Teilhard werkt dit concept van het kwaad alsasluw van het
evolutieproces zelfs verder uit. Hij voert aan, ket kwaad theolo-
gisch gezien niet zo maar de schaduw is van heppahgsproces.
Het moet noodzakelijkerwijs ook de schaduw zijn v@od, de
schepper ervan. "In deze omstandigheden is het kvt een
onvoorziene toevalligheid in het universum. Hee&n vijand, een
schaduw die God onvermijdelijk voortbrengt eenvgudig door
het feit, dat hij tot schepping besluit*'

Jung, de zoon van een behoudend protestantse dgmwoestelde
eveneens met de traditionele voorstelling van headd. In zijn
klinisch werk ervoer hij in de loop der jaren birhaling een duiste-
re kant in de mens, een archetype dat hij, zoalbard, deels zag
als eerschaduw geworpen door het licht van het bewustzijn. Deze
archetypische schaduw had zowel individuele alecti¢éve dimen-
sies en was het natuurlijk gevolg van het optragenhet ego in het
individu en van het cultureel gezag in de geschiesde

[De schaduw is] het inferieure deel van de persjielid; de som
van alle persoonlijke en collectieve psychischemeleten die,
vanwege hun onverenigbaarheid met de gekozen bevimst-
ding, ontkende uitingen van het bestaan zijn ensdasenvallen in
een relatief autonome, gespleten persoonlijkheidt tegen-
draadse neigingen in het onbewu¥te.
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Voor Jung was het de eerste taak van het indivatuvdrbinding
poogde te leggen met het persoonlijk onbewustedibriement van
de schaduw onder ogen te zien, dat de onderdrdktngereali-
seerde elementen van de psyche omvat, waartoechebrawikke-

lende ego de toegang heeft afgesloten. Niet al dekaduw valt
concreet onder het 'kwaad' in de klassieke betekem het woord,
maar het bevat veeleer in de cultuur verbannenesitan die nodig
in het bewustzijn moeten worden opgenomen om hstabe tot
heelheid te brengen. "Ego en schaduw," zo schdgftjungiaanse
analyticus Joseph Henderson, "alhoewel te ondeddahe zijn

onlosmakelijk met elkaar verbonden op veelal deeelvijze als
denken en voelen met elkaar verbonden Zfjn."

De opvatting van Jung over de aard van de schadun&ti persoon-
lijk onbewuste ontkent geenszins de realiteit vah kwaad. Het
kwaad manifesteert zichzelf in het handelen vamdas, niet alleen
zoals dat persoonlijk wordt beleefd, maar ook in aidlectieve

ervaring van de mensheid en de cultuur. Jung fichilyie zegt, dat

het kwaad in de wereld waarin we leven en waarmeelke dag

worden geconfronteerd geen reéle werkelijkheidHst kwaad is

verschrikkelijk reéel, voor allen tesamen en vaealereen afzonder-
lijk!" * "Niemand van ons staat buiten de donkere schadumde

mensheid als geheef®

Meer dan ooit tevoren is het vandaag de dag bejandat
mensen niet voorbijzien aan het gevaar van het #éwdat in hen
op de loer ligt. Het is jammer genoeg maar al &eleeen reden
waarom de psychologie moet volhouden dat het kvwedd be-
staat en elke definitie moet verwerpen, die hebalselangrijk of
als feitelijk niet-existerend beschouw.

We vinden de uiteenzetting over de voorstellingTgilhard van het
kwaad als de schaduw van de schepper als Jungediachten laat
gaan over de natuur van de God van de Bijbel. jm mikkelende
essayHet antwoord aan Jolsnijdt hij het onderwerp aan van de
morele onverantwoordelijkheid van Jahwe in diengamg met zijn
getrouwe dienaar Job. Hij brengt het argument maggn dat licht
en duisternis in de bijbelse scheppingsorde uitdijkdvoor reke-
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ning komen van de Schepper, die vanuit een ultieraehtspositie
handelt. Wie mensen het bestaan van het kwaaeé wedeld op
grond van de erfzonde aanrekent, houdt geen redcemith het ambi-
valente karakter van de ultieme werkelijknéfd.

Zowel Jung als Teilhard ziet door de symbolen vanodthodoxie
heen om de ware aard van de schaduw te begrijpenvdrdt

geworpen door het licht van de schepping en hdit han het
bewustzijn. Entropie en desintegratie zijn voor fdennatuurlijke
uitvloeisels van het evolutieproces dat zich intifeontvouwt. De

menselijke ziel wordt het voertuig om voorbij desifche wereld te
gaan naar het gebied van de psyche en geestnddijke' dimensie
van de evolutie, die Teilhard de radiale energienmo

Het vrouwelijke bij Teilhard en Jung

Het culturele klimaat waarin zowel Jung als Teitharerd geboren
was verpletterend patriarchaal. Het gezag van deimataat, kerk
en gezin stond niet ter discussie en vrouwen wendefle opzich-
ten — fysiek, mentaal en emotioneel — door de aky@opinie als
tweederangswezens beschouwd. Het sierde de beideem dat zij
in het vrouwelijke een element van de werkelijkheaben dat
essentieel is voor alles wat leeft, en dit werd rgjgiegeld in hun
toenemende eerbied voor de Aarde zelf als de baa®ncervan.
Teilhard schrijft: "In de grond van de zaak wordes& door €én en
dezelfde passie gedreven: één te worden met deldwdie ons
omvat zonder dat we ooit in staat zullen zijn hefiagt of het hart
ervan te onderscheiden. Zou een man zijn vrouwiegigen als hij
niet zou geloven in haar ogen het universum te wiegrspiegeld?’

Teilhard zag zijn gevoel voor de goddelijke energiehter de
materie als een geschenk dat hem uit de diepstn lagn het
vrouwelijk ten deel viel. Hij zegt: "Met de 'natlijke' smaak voor
overvloed versmolten was mij een ‘bovennatuurjgwoel voor het
Goddelijke met de moedermelk ingegotei.”

Dit gevoel voor het Goddelijke dat hij in de baaader ervoer was
voor Teilhard de bron van veel inspiratie en vavlded op zijn
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groeiende bewustzijn van de aard van de materiealnhij tijdens
Zijn leven meemaakte was de aanwezigheid van viijkevévloe-
den van beslissende betekenis. In het laatste stodfdsan zijn
essayLe Coeur de la matieregetiteld Le Féminin (ou I'Unitif)
schrijft Teilhard:

Vanaf mijn kinderjaren was ik op zoek naar het Haah de
Materie. Het was daarom onvermijdelijk dat ik dadjavoeg of
laat tegenover het vrouwelijke zou komen te stagnNiets in mij
heeft zich ontwikkeld buiten het vrouwelijk oog oem zonder
haar invloed [...] ledere dag levert meer onoméibtbewijs dat
geen man het kan stellen zonder het vrouwelijkezoemin als hij
dat kan zonder licht, zuurstof of vitaminén.

Niet alleen de mens als individu echter wordt bleied door de
dynamiek van het vrouwelijke. De "stap naar anatigs, het in de
geschiedenis zichtbaar worden van de Liefde alsigjigkle energie,
vereist niet alleen de komst van geflectieve monadamaar moet
worden aangevuld met de vorming van eéfectieve dyadds dat

alles verwezenlijkt, dan is de weg vrijgemaakt vderstapsgewijze
ontwikkeling van het Neo-kosmische, het Ultra-hamahet Pan-
Christische, hecht verbonden door het samenkitteadent van het
Universele Vrouwelijke?®

Zoals Teilhard, zo beschouwde Jung het werkelijgtdan van het
vrouwelijke als essentieel voor de evolutie en vi@rontwikkeling
van de menselijke psyche. Misschien was wel eendeagrootste
bijdragen aan de psychologie zijn bewering dat ei&nselijk
individu in zijn psyche een spoor meedraagt van telgen-
overgestelde sekse. Net zoals iedereen in zijradichbinnen zijn
genetische structuur zowel X- als Y-chromosmen massegt hoewel
een overwicht van een van beide de sekse van thetda bepaalt,
evenzo draagt de mannelijke psyche een vrouwepipos en de
vrouwelijke een mannelijk spoor met zich mee.

In de jaren dat hij klinisch werk deed ontdektegltelkens weer de

juistheid hiervan. Hij noemde deze archetyperadienuswaar het
de vrouw betrof en danima bij de man. De anima in al zijn
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verschijningsvormen, individueel en collectief, wasor Jung van
het grootste belang, afkomstig als hij was uit getriarchale
cultuur. Omdat hij dit archetype zag als de poothter van het
collectieve onbewuste in een man, was er hij pelgkoerg bij

betrokken om de anima te begrijpen en in zichzelzigh cultuur te
integreren. Over de anima schrijft hij:

De anima is noch de ziel in de dogmatische betekean het
woord, noch eeanima ratiorulis, hetwelk een filosofisch concept
is. Het is een natuurlijk archetype dat alles wahét onbewuste,
de primitieve geest, de geschiedenis, de taal egodsdienst is
vastgelegd (voor de man) op een bevredigende vggmmenvat
[...] Een man kan dit niet doen; het is integenddeleera priori
aanwezig in zijn stemmingen, reacties, impulsena#es wat
spontaan in het leven van de psyche optréédt.

Voor Jung geeft voor de man de anima uitdrukkingn dmeet
vrouwelijk element in de gewone wereld, dat in denselijke ziel
een gevoel van liefde voor de natuur en betrokkidrtighet lot van
de Aarde opwekt, die de baarmoeder is van al weinleHet ver-
bindt iemand met de onderliggende scheppende leackdn het
leven, de goddelijke energie die onder het evgiutiees aanwezig
IS. Het is uiteindelijk een uiting van de ziel vd& wereld, danima
mundi Tegen het einde van zijn leven schrijft Jung ijn auto-
biografie Herinneringen, Dromen, Gedachtaver dit beeld zoals
het voorkomt in het werk van de alchimisten, aae,wiaar hij
geloofde, in de stof een voorstelling was geguan ketgeen het
onbewuste inhield.

Het groene goud is de levende kwaliteit die de ialidt niet
alleen zag in de mens, maar eveneens in de or@a@nmduur. Ze
is de uitdrukking van de levenskracht, al@ma mundi..die de
hele kosmos bezielt. De geest is in alles uitggstmifs in de
anorganische materie, aanwezig in metaal en stéen.

Jung voelde dat in de veronderstellingen van deiralsten die de
voorlopers waren van de moderne chemie, de intléievan een
diepe realiteit — een realiteit die de inzichtem vizeilhard betref-
fende de binnenkant van de materie scheen weavengJung was
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ervan overtuigd dat het zoeken in het leven naaligjgste zin ervan
niet primair via filosofische of metafysische spaties moet
worden gericht op bovennatuurlijke regionen, masarrbinnen toe,
waar het archetype van het zelf als het organigergorincipe
verschijnt als heimago dej het beeld van het goddelijke.

Christus als het Zelf en het Punt Omega

Bij zijn studie van het onbewuste vond Jung in kentrale
archetype van het zelf een uitdrukking van de ¢op&irsoon, bewust
en onbewust. Hij schrijft:

Ik omschrijf de persoon gezien als overkoepelendliteit
gewoonlijk als het 'zelf om zo een scherp ondesiscke maken
tussen het ego, waarvan het bereik, zoals algemgland is, niet
groter is dan de bewust denkende geest, en degpeatsgeheel
die zowel het onbewuste als het bewuste omvatebetverhoudt
zich dus tot het zelf zoals het deel zich verhaothet geheef?

In het archetype van het zelf, in de kern van sigcipe, vindt de
dynamiek van de tegenpolen haar aanzet — manreiijkrouwe-
lijk, licht en donker, denken en voelen. Dit wosgiontaan in auto-
nome symbolen als quaterniteits- of mandalasymBblenitge-
drukt, die in culturen over de gehele wereld wordamgetroffen.
De betekenis ervan als symbolen veenheid en totaliteitvordt
breed bevestigd door de geschiedenis zowel als dlw@mpirische
psychologie?

Vanwege de verenigende en transcendente aard exrviagi zelf
eveneens een godsbe&ldvoorgesteld in een collectieve setting
wordt het de kern van een collectieve religie. Juaidcondigde niet
dat hetarchetypevan het zelf God was. Hij vermeed het voort-
durend ook maar de schijn te wekken van metafysikehnis. Maar
als klinisch wetenschapper was hij zich terdege uséwan het
aspect van de psyche, dat als archetype van hetwoiste bestaat
en door projectie in religies tot uiting komt. "&én door de psyche

1% Op blz. 66 wordt met dank aan Paul Revis vaCdg.Jungvereniging-IVAP voor zijn
verhelderende commentaar een korte uitleg gegean het begrip 'quaterniteit'.
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kunnen we vaststellen dat God ons beinvioedt, mvaazijn niet in
staat te onderkennen of deze invioed van God afligrss of van
het onbewuste *?

Het is onmogelijk in dit korte bestek om zelfs mappervlakkig het
bereik en de diepgang inzichtelijk te maken van dravangrijke
werk van Jung over het archetype en het zelf imdiduele psy-
chologie en in de cultuurgeschiedenis. Maar in @puatting van de
figuur van Christus als uitdrukking van het zelf de westerse
cultuur en religie vinden we aansluiting bij hetdgehtegoed van
Teilhard. In zijn werkAion: Researches into the Phenomenology of
the Selfonderbouwt hij met argumenten dat Christus ireandtuur
voor ons het archetype van het zelf betekent.

Wij komen in al onze gesprekken vanzelf op Christilsomdat
hij nog altijd de levende mythe van onze cultuur @f zijn
bestaan nu wel of niet historisch aantoonbaarijifelichaamt de
mythe van de goddelijke Eerste Mens, de mystiekaicen is de
hoofdrolspeler in onze cultuur. Hij is het die kentrum inneemt
van de christelijke mandala ... Hij is in ons e lpdstaan in hem.
Zijn koninkrijk is de kostbare parel, de in het drelerborgen
schat, het mosterdzaadje dat een grote boom zalewpen de
hemelse stad. Als Christus in ons is, dan ook batdise konink-
rijk... Alleen al deze paar vertrouwde referentieseten voldoen-
de zijn om de psychologische positie van het Qisstmbool
helemaal duidelijk te makeghristus staat als voorbeeld voor het
archetype van het zeff

Voor Jung bracht het archetype van het zelf dengegelden bij
elkaar; het was het centrum van heelheid in de efigges psyche,
hetalfa en omegade bron waaruit het ego, het individuele zelf en
het proces van individuatie ontsprongen. Als psiaim bevestigde
Jung dat het beeld van Jezus van Nazaret als dest@hrde
collectieve psyche was binnengedrongen als eenestlsvkracht
vanuit het archetype van het zelf voor de westeuttaur.

Ik heb getracht ... de soort psychische matrixtaageven waarin
de figuur van Christus in de loop van de eeuwerdw@genomen.
Was er geen affiniteit geweest — geen magnetisahrekkings-
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kracht — tussen de figuur van de Verlosser en Hdpaa het

onbewuste levende voorstellingen, dan zou de migesajeest

nooit in staat geweest zijn het licht te ontvandan in Christus

schijnt, en daarop zo hartstochtelijk te reagef@m.verbindende
schakel is hier het archetype van de God-mengaliale ene kant
in Christus historische werkelijkheid werd en a@nahdere kant
als eeuwig aanwezige regeert over de ziel in denvean een

overkoepelende totaliteit, het zett.

Daarom kan men zeggen, dat men in de figuur varstOlr die via
het archetype van het zelf tot ons mensen is gekpnie feite de
kosmische werkelijkheid van God ontmoet als immareamwezig

in de menselijke psyche. Met het werk van Jung veenl deel van
Teilhards verwachting voor de toekomst vervuld, datin het
verlengde van de fysica, de biologie en de psydi®leenmense-
lijke energeticamoet worden opgebouwd. Daardoor zal de weten-
schap dan worden gedwongen zich op de mens te mogiEn en in
toenemende mate met de godsdienst geconfronteedgmd’

Telkens wanneer Jung in de loop van zijn jarenlaklyg@sche
praktijk deimmanentievan het goddelijke in de menselijke psyche
bespeurde, vond Teilhard tlmnscendentién zijn voorstelling van
de hyperpersonalisatie van het evolutieprocestiping Omega.

De ruimte-tijd is noodzakelijkerwijsconvergerend van aard
omdat zij het bewustzijn omvat en verwekt. Wannaen derhal-
ve haar eindeloze beddingen in de goede richtifgt,vomoeten
die zich ergens naar voren opvouwen in één punatenlwe het
Omeganoemen — dat ze, d.w.z. de ruimte-tijd, integtiaatich-

zelf samensmelt en voleindigt.

Het is duidelijk dat Teilhard in de kosmische disieis van het
beeld van Christus de "hyperpersonalisatie" vanuhatersum zag,
dat zijn uitdrukking vond in zijn voorstelling vamet punt Omega
als de culminatie van het evolutieproces. Daaiiefdd, als conver-
gentie-energie, en het persoonlijke als doel em@ortvioeien uit
het proces als zodanig, belichaamt de kosmischestGarhet einde
van de evolutie.
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Het feit dat Christus in het veld van de menselgkearing slechts
een moment tweeduizend jaar geleden verschijnthkam er niet

van weerhouden de as en de top te zijn van eemrnseie rijping.

In zo'n positie, hoe volstrekt 'supranaturaal’ zigmein uiteinde-
liijk ook moge zijn, straalt Christus tenslotte isgelende grada-
ties zijn invioed uit over de hele massa van deurat’

Terwijl dan ook naar de waarneming van Jung hetidb&an

Christus voor de westerse cultuur de verenigendetita van het
centrale archetype vertegenwoordigde, dat hij Ze#ft noemde en
dat de stuwende kracht uitdrukte binnen de psyehg, Teilhard
deze werkelijkheid weerspiegeld op het oppervlak lvat evolutie-
proces en aangestuurd door de energie van de gameade liefde
en personalisatie op weg naar Omega, het hoodtepargeschie-
denis en evolutie.

De historische Jezus werd voor beide mannen wabgjekunnen
noemen een mutatie binnen de menselijke soortijinleven en
dood wordt de dynamische energie gevonden die ned@gn de
menselijke onderneming naar een nieuw niveau vavugizijn en
creativiteit te tillen. Een centraal gegeven in Hebken en in de
werken van zowel Teilhard als van Jung is dat vemens algen
microkosmos van de universele macrokosrmode mens komen de
immanentie en de transcendentie van het goddedifieen. Het
universele principe dat al het zijnde regeert, sildung, wordt
gevonden in zelfs het kleinste deeltje, dat in zire overeenkomt
met het geheel: "Hier wordt het grote principe efjinm, de hemel,
ingebracht in de mens, de microkosmos, die hetresisiof
reflecteert en zo het geheel omvat, als kleins& ele einde van het
scheppingswerk.?® In Teilhards werk horen wij de echo van het
thema van de Mens als microkomos van de macrokosmos

Als het bewustzijn van elke monade verklaard kamdewn, moet
die monade niet worden begrepen als een atoonvengeschikte
positie met andere atomen, maar als een deelcentaimhet
Totaal, een bijzondere actualisering van het Tatddlet alleen is
ieder van ons een gedeelte van het Totaal — wij eij allen
tesamen in opgenomen, geven er samenhang aaneesrigend
verband. Er is een centrum dat het centrum vancalgra is en
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zonder hetwelk het gehele gedachtebouwsel in stetm zou
vallen.*

Dit centrum, door Jung voorgesteld als het archeetygn het zelf en
door Teilhard als het punt Omega, dit centrum ligsloten in het
beeld van de kosmische Christus met zijn voortdigenvioed op
de menselijke natuur en op het zich openbarendmpnean evolutie
dat nu in de menselijke cultuur gestalte krijgt.

De moderne mens en de toekomst

Net zoals Teilhard beschouwde Jung de industriglksatie als de
meest recente expressie van het evolutionaire preeemaar zag
eveneens de gevaren voor moderne mensen die beavuktin bron
werden gescheiden. De steeds groter wordende @fsteet de
wereld van de natuur als gevolg van het modernausiijn is een
gevaar voor de mensheid omdat het een scheidingrikstelligt van
onze wortels in het onbewuste, de baarmoeder vdmetaleven,
resulterend in de collectieve verdwazing en de eorwan geweld
die zo kenmerkend zijn voor de 20-ste eeuw.

Bewustzijn is voor Jung een vitaal product van énailutieproces.

Het is de taak geworden van de mensen van de 202éste eeuw
om dat bewustzijn te richten op de innerlijke bedeén ervan, om
zich "bewust te worden van het onbewuste”, uit ¥t de mense-
lijke geschiedenis door instinctieve krachten wdrepaald die niet
Zijn geassimileerd en zo een puinhoop van de wenadken.

Immers, de archetypen bevatten zowel de zaden dedoekoms-
tige evolutie als destructieve elementen. Jung dmagnenselijke

beschaving als een jong en flinterdun vernisje, &mngenaam
patina", buitengewoon dun in vergelijking met derlstontwikkelde

lagen van de primitieve psych&.

In 1918 schreef hij, dat hij in de psyche van hetr@anse volk het
gevaar zag van een primitieve laag van geweld,ogiehet punt
stond de dunne laag van de verlichte rede opereteh. Een visie
als deze maakte hem pessimistisch over de toekaanst de
menselijke soort, wat in schril contrast stond hettoptimisme van
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Teilhard. Jung zag in het collectieve onbewustek@gnen van

zowel destructieve als creatieve uitingen van desekjke soort.

De archetypen van licht en donker zijn werkzaam etoin de

individuele als in de collectieve psyche. Hij meendat de geschie-
denis zonder bewustzijn onderworpen is aan eruptaalit de

diepere lagen van de menselijke ziel die de aagtidedreigen.

Zowel Teilhard als Jung deed zijn ervaringen overntenselijke
soort op aan het keerpunt van haar geschiedenisitbarstingen
van nationaal geweld die zij beiden in de 20stavemet zijn twee
wereldoorlogen en zijn gebruik van de atoombom dan lijve
ervoeren, deed hen beseffen hoe belangrijk het dats het
bewustzijn groeide en de cultuur werd getransforche&eilhard
schreef:

Het stempelt iemand tot een 'modern mens' (en ze dé& zijn
velen van onze tijdgenoten nog niet modern) wanhgdn staat
is te zien, niet alleen in de ruimte, niet alleemeé tijd, maar in de
tijdsduur (a durég - of in de biologische tijdruimte, dat is
hetzelfde; en wanneer hij bovendien niet bij madkt®m ook
maar iets op andere wijze te ziente-beginnen bij zichzeff*

Gezien vanuit het evolutieproces kunnen 'modernensen een
perspectief krijgen dat hen boven hun directe onmggeuit tilt en
hen erop voorbereidt om hun leven in de toekomstcigatieve
wijze vorm te geven en daarmee niet alleen de njkigeid tot
overleven van de menselijke soort te vergroten, rnuak haar
verdere rijping. Uit een dergelijke visie putteilfiard de hoop op
een soort mens waarin liefde de werkelijkheid deért.

Evenals Teilhard ziet Jung in het perspectief van &ich verrui-
mend bewustzijn hoop voor een transformatie vamedas, hoewel
hij pessimistischer is vanwege zijn kennis van egatieve krachten
die in het collectieve onbewuste werkzaam zijn.gdljrijft:

De moderne mens — of laten we het anders formulefemens
van nu, van deze tijd — kom je nauwelijks tegenntaaj moet
bovenmatig bewust leven. Immers, totaal van dejgeté zijn

betekent: je volledig bewust zijn van je bestaanmdividu, en dat
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vereist het meest intensieve en extensieve bewusen de

beperking van het onbewuste tot een minimum. Hedtrdaidelijk

zijn dat het loutere feit van te leven in deze, tigmand nog niet
bestempelt tot ‘'modern’, want in dat geval zouriegle die thans
leeft modern zijn. Alleen hij is modern die zicmteolle van deze
tijd bewust is ®?

De laatste twee citaten uit het werk van Teilhardleng geven de
twee kanten weer van de visie die nodig is voor naederne
mensheid. Aan de ene kant is er het perspectiebuétanaf op de
rol van de mens in het zich ontwikkelende procesdeevolutie op
de planeet Aarde. Aan de andere kant is er heppetief dat naar
binnen toe is gericht, waarbij men zich bewust weah de lagen
van het onbewuste, die zich in de diepte van ohgzale nevelen
van het psychische verleden bevinden — de 'inke'rldimensie
die een uitdrukking is van de radiale energie iolaéve en haar
hoogtepunt vindt in de complexiteit van het meljisdirein. Deze
citaten geven ons ook enig begrip van het gevoeleemzaamheid
en alleenstaan dat Teilhard en Jung in hun berpdpreidden van
hun tijdgenoten moeten hebben gehad. Door hurhgéea en hun
werk in de eerste helft van de 20ste eeuw warealgiyisionairs
hun tijd ver vooruit. Hun diepe inzichten in decaan de evolutie
en de psyche moeten samen met de lessen die dernaode
geschiedenis ons leert nog volledig naar waardel@vogeschat.
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* Het begrip 'quaterniteit’ betreft de kwadratuamvde cirkel die in de
symboliek van archetypische betekenis is. Tekent een kruis met vier
gelijke benen, dan kan men de uiteinden verbindenwd een cirkel. De
cirkel verbeeldt dan de totalitet die opgebouwdiitsvier segmenten: de
vier windrichtingen, de vier seizoenen, de vierrgalisten (leeuw, stier,
adelaar, engel), de vier paradijsstromen (EufrBigtjs, Pison, Gihon), de
vier elementen (vuur, water, aarde, lucht) enz.. ehing heeft in de
mythologie de tendens waargenomen waarbij deeiirdich ontwikkelt tot
een quaterniteit. Als men namelijk de hoeken vam d@ehoek verbindt,
krijgt men ook een cirkel. Het christendom heeétriet monopolie op de
drieéenheid. Er zijn wereldwijd talloze triaden, dekendste is de
Egyptische (Isis, Osiris, Horus). Zelfs in hetistendom is er een tendens
naar een quaterniteit. Toen de paus in 1950 handogn de lichamelijke
tenhemelopneming van Maria afkondigde, werd dit gnete scepsis zowel
door katholieke als protestantse theologen ontvandgieng verdedigde dit
dogma en lag met bijna alle theologen overhoop.i®athteraf heel goed
te begrijpen. Het bleek dat de theologie een wastetionele wetenschap
was geworden, die nauwelijks meer gevoel had varsymbool. Het
dogma werd door hen concretistisch opgevat (Is #ati werkelijk met
ellepijp en spaakbeenderen ten hemel opgenomeefyjjlt Jung het
dogma opvat als een symbool voor een Onuitspr&keliferkelijkheid. Hij
zag in het dogma van 1950 de ontwikkeling naar geaterniteit. De
spraakverwarring was zo goed als compleet. Jungrkadt een evolutie in
het dogma, terwijl de meeste theologen het dogngerzden vaak nog
zien!) als een wiskundige formule, waarin een 'oanderlijke waarheid' is
vastgelegd.

Paul RevisDen Haag, 7 april 2008
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