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Van de redactie

Aan ons werd weleens het verzoek voorgelegd om thanummers van
GAMMA te gaan verzorgen. Bij het redigeren van de binngekomen kopij
valt het ons echter op dat de artikelen telkens weeen dusdanige innerlijke
samenhang vertonen, dat er eigenlijk steeds al vahemanummers kan wor-
den gesproken. Centraal blijkt toch altijd weer testaan: 'de zingeving aan
ons bestaan'. Deze loopt als een rode draad dodteabijdragen. Je kunt het
ook anders zeggenGAMMA gaat over onze rol in de evolutie, zoals de on-
dertitel op de kaft al aangeetft.

Met 'onze rol' wordt dan niet alleen de plaats enudnctie bedoeld, die wij in
een evolutieproces innemen. Zeker, dat ook; en iratlverband wordt een blik
terug geworpen op een ontwikkeling vanaf de oerknalvierenhalf miljard
jaar geleden: Hoe verhoudt zich de mens ten opziaghtvan alle andere soorten
leven en zelfs ten opzichte van de zogenaamde dadaterie? Nee, met ‘onze
rol' wordt ook onze verantwoordelijkheid bedoeld, de wij voor de voortgang
van het totale evolutieproces dragen. Persoonlijkreals mensheid in haar
geheel. Van zo'n verantwoordelijkheid zou geen spk& zijn als het evolutie-
proces aan het toeval wordt toegeschreven. En eveimals de gang van zaken
reeds bij voorbaat tot in alle details zou zijn vagelegd.

Wij verzetten ons tegen de gedachte, dat de mensehiop enigerlei wijze de
vrijheid zou hebben om zijn wereld in stand te houdn en te ordenen tot een
samenleving, waarin iedereen aan het begrip 'mengen volle een waardige
inhoud kan geven. Men kan ons daarin naief noemenomdat de gedachte van
maakbaarheid door onnoemelijk veel feiten in onze ereld lijkt te worden
tegengesproken. Overal tiert de criminaliteit, de faude, het geweld, de
onderdrukking - het lot van velen wordt bepaald doo armoede, honger en
gebrek aan elementaire voorzieningen. We lijken onserder machtelozer te
gaan voelen dan vrijer naarmate het besef daarvanabr de toenemende
communicatie meer tot ons doordringt. ldealen, inutopische geschriften
verwoord, lijken op het eerste gezicht in de realdit vaak in dystopieén te zijn
omgeslagen. Ja, lijken, want wij zijn allemaal eemeetje kortzichtig gewor-
den als gevolg van de snelheid, waarmee de beeldean onze ogen voorbij-
flitsen. En informatie is bovendien vaak met of zader opzet of alleen al uit
de aard der zaken onvolledig. Daarom streeflGAMMA ernaar om - in navol-
ging van Teilhard de Chardin en de procesfilosofiecran A.N.Whitehead -
alles te zien in het licht van de evolutie, dus owérele lange perioden van
ontwikkeling. En dan gloort er hoop voor de toekoms Het grote verhaal,
waaraan zo'n behoefte is in onze chaotische en colepe wereld, dit verhaal
bestaat echt, maar we zullen het zelf steeds opnieumoeten verwoorden.
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LEZERS AAN HET WOORD - 1

REACTIES OP DE VORIGE GAMMA
Benedict Broere

[...] Interessant is ook de ‘electrotechnische wigiie' van Hans Richtérlk tref
daarin prominent de ideeéncombinatie analyse, sgetlen omega, echter in een
betekenis die je antropomorf zou kunnen noemen:neigky, vrouwelijk en hun
vereniging in omega. Het laatste suggereert daegjebnze werkelijkheid één
grote liefdesact is, maar je kunt dit natuurlijleiiseksueel opvatten. Dan het
ouvrismé. Daar kan ik het helemaal mee eens zijn, in devain open zijn voor
alle werkelijkheid, open zijn voor alle ervaringrvde werkelijkheid (rationeel,
organisch, mystiek - Libbrecht), en open zijn vdersamenhang in die werkelijk-
heid. Als we iets zinnigs willen zeggen over de keéjkheid, over haar zin,
richting en doel, dan moeten we de gehele mensetifkaring in rekening bren-
gen, opdat de werkelijkheid maximaal in beeld komt.

En wat Rorty betreft: het lijkt me toe dat hij opsiis van de grote veelheid van
ook steeds wisselende wereldbeelden of interpestatin de werkelijkheid tot de
overtuiging is gekomen dat filosofie zinloos ispder te beseffen dat er wel eens
een algemeethemazou kunnen zijn waarop al die interpretaties \@azijn.
Rorty's tegenwerping zal hierbij waarschijnlijkreziflat dit thema ook maar een
interpretatie is van de werkelijkheid. Waar ik teigezou willen brengen dat hij
dan geen onderscheid maakt tussen meer of mindgische coherentie,
empirische basis, eenvoud van idee (Scheermes okima®), enz. Een argument
waar hij wellicht gevoelig voor is, aangezien lugh wel zoiets hanteert als een
‘pragmatische waarheid', in die zin dat hij bijuoeeld voor waar (objectief vast-
stelbaar) houdt 'dat mensen in vrije, democratissdmmenlevingen nu eenmaal
gelukkiger zijn dan in andereDénken in alle statenp. 187). Op basis van
genoemde criteria lijkt mij bijvoorbeeld de evoattieorie waarschijnlijker dan de
idee dat de wereld 5000 jaar geleden geschapéervsjl de opvatting dat er bij
de evolutie creativiteit betrokken is (0.a. Bergsdrilhard, Whitehead) weer
waarschijnlijker lijkt dan de evolutietheorie.

Het door mij bedoelde thema A@Ss dan niets anders dan een naar mijn mening
behoorlijk aan deze criteria tegemoetkomende saaténg van de werkelijkheid,
met daarbij een vanuit die samenvatting ontwikkeéeld van de werkelijkheid.
Het is als afdalen in een trechter van ideeén, ijgig;, aangekomen bij de meest
centrale idee, jezelf omdraait en vanuit deze @menieuwe trechter ontwerpt.

(Met enige persoonlijke mededelingen in het baggekort, red.)

! Hans Richter 'ZentronicaGAMMA, jrg. 6 nr. 1 blzz. 25-40

2 Henk Hogeboom v.B.: Hans Achterhuis: 'De erferis de Utopie GAMMA, jrg. 6 nr. 1 blzz. 08-16

3 Benedict Broere 'Variaties op een thema' - @AMMA jrg. 5, nr. 6 blzz. 49-59; 'Variaties op een
thema' dl. IGAMMA jrg. 6, nr. 1 blzz. 41-53
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LEZERS AAN HET WOORD - 2

'DE ERFENIS VAN DE UTOPIE' : KANTTEKENINGEN
Jan Snauwaert

Veel van wat in de twee boeiende artikelen oversHsehterhuis' "De erfenis van
de utopie* door Henk Hogeboom van Buggenum (HHvB) gezegdtwkad ik
bijtreden. Wat hierna volgt zijn dan ook kanttekeygn, die ik evenwel fundamen-
teel voor het teilhardiaans denken acht.

Het utopisch denken kon rekenen op heel wat syrigoatn Teilhard. Dat hoeft
geen verwondering te wekken, want het is het wezaenhet utopisch denken zelf
dat er gedroomd wordt van een andere, betere weteddijl anderzijds het
evolutionaire denken van Teilhard niet los te denkelt van de idee van
vooruitgang. Volgens Hans Achterhuis (HA) levenmein menig opzicht in een
gerealiseerde utopjewnat echter door velen ervaren wordt als een gystaluist
omwille van die reden vindt HHvB de term "gereatiske utopie” niet gelukkig
omdat ze niet geschikt zou zijn om de "inspiratistite houden". Daar valt veel
voor te zeggen. Het hangt af van in welke richtiag de tijdas men kijkt: kijkt
men achterom, richting verleden, dan valt het mepstat reeds van de utopische
droom gerealiseerd is. Kijkt men de andere kantriopting toekomst, dan heeft
men veel meer oog voor de onvolmaaktheden in ddidaiiwereld en dan kan,
naargelang het temperament van de waarnemer, @erlgan ontnuchtering, of
zelfs van dystopie, de overhand krijgen. Er kundin in principe drie dingen aan
de hand zijn: ofwel is de utopie inderdaad gereahd, maar is hierbij geen
eindpunt bereikt in de evolutie van de mensheid, iwalit geval over het hoofd
zou zijn gezien in de beschrijving zelf van de igopn een dergelijk geval zou
men over een gerealiseerde utopie kunnen sprekerel & de utopie slechts ten
dele in werkelijkheid omgezet en kan men sprekeneen partieel gerealiseerde
utopie. Ofwel is de utopie helemaal niet gerealideen leven we in wat een
dystopie kan genoemd worden. Voor zover ik dadntzip heb, lijkt me de term
partieel gerealiseerde utopie het best van toapassizijn op de reéle toestand.
Het probleem hieraan is dat de utopie zéIf gedisstagegeven is: het formuleren
zelf van utopieén is ook een dynamisch proces. hétoog hierop zou dan van
een partieel gerealiseerde herdefinieerbare utapi@en gesproken worden. Dit
is een omslachtige, niet elegante omschrijving,rspeeken van "een stap in een
ontwikkelingsproces" zoals HHvB doet, heeft dan miezt nadeel zo algemeen te
zZijn, dat er niet duidelijk uit spreekt of het ortkelingsproces betrekking heeft
op het formuleren zelf van de utopie of op de sadie ervan.

Maar wat is hierin het utopische mensbeeld. Dittpuordt summier behandeld
aan het begin van het eerste artikel. Naar mijezclmorkomt is ook hier enigs-
zins sprake van een spraakverwarring. Ter heringehaal ik hieromtrent de

4 Zie GAMMA jrg. 5 nr 6, blzz. 21-29 eBAMMA jrg. 6, nr. 1 blzz. 08-16

5 GAMMARG.6 NR.2 - APRIL 1999



stelling van HA aan: "Utopieén gaan niet uit vangdedheid van de mens, maar
van een neutrale visie op de mens. Als mensen aamenal goed waren of het op
een eenvoudige manier zouden kunnen worden, isipeaterwijze de utopie als
maatschappelijk ontwerp immers niet meer nod@AKMA, jrg. 5/nr. 6, p. 21).

Dat klinkt mij logisch in de oren en ik was dan oadrast te lezen dat HHvB
deze stelling aanvechtbaar vindt. Zijn argumendas iedereen een goede kern
heeft, maar dat nog niet iedereen zich daarvanoeoide bewust is. Eigenlijk ga
ik ook zonder meer met deze stelling akkoord. Allekenk ik niet dat ze in
tegenspraak is met die van HA. Immers, dat iedeireeith een goede kern heeft,
wil alleen maar zeggen dat iedereen, onder bepaslder te specificeren voor-
waarden, goed zou kunnen zijn: de goedheigatentieelaanwezig. Eigenlijk
betekent dit niets anders dan dat mensin van nature goedijn, zoals HA
beweert, maar het wel kunnamrden wat een gevolg is van wat HHvB stelt. Als
middel voor het bereiken van die goedheid ziet HHeB zich bewust worden van
de eigen goede kern. Ook deze bewering lijkt mipanvechtbaar, mits men
opmerkt dat het hier gaat om een nodige, maarvoigioende voorwaarde. Het
ligt immers in de vrijheid van de mens, zelfs ahiszich voldoendebewust van
de eigen goede kern, die goede kern te volgenetf piecies daarin ligt nu juist
het onderscheid tussen het moreel slechte en heteingoede. Dat het bereiken
van die goedheid inderdaad geen eenvoudige zaaloislt alleen maar door de
dagdagelijkse realiteit bevestigd.

Mijn volgende punt betreft het "inclusief denkeegn punt waarover onenigheid
ontstaan is tussen Feitse Boerwinkel (FB) en HAamwaaromtrent die laatste,
volgens zijn brief die opgenomen werdGAMMA, jrg. 6/nr. 1 (p. 7), bereid zou
zZijn zijn denken te herzien. Een juiste interplietatn inclusief denken, zoals FB
dit definieert, zou volgens HHvB zijn het te omsplan als een "denken samen
met" in plaats van een "denken voor", zoals inrderpretatie van HA. Wanneer
ik er de definitie van inclusief denken, zoals FBhbegrijpt, erop nalees, dan lijkt
mij de keuze voor de "denken samen met"-intergeetatdubbelzinnig verkiese-
lijk. Het is duidelijk, zoals HHvB goed argumentgeatat Teilhard, hoewel hij de
term inclusief denken niet in zijn mond neemt, deimkde lijn van inclusief
denken, evenwel met zijn eigen accenten die nogralchillen van die van FB, die
hem (nochtans) citeert. Ik herneem, om dit kradhtebzetten, de omschrijving
van inclusief gegeven door FB:

"Onder inclusief denken versta ik een denken, dairimcipieel van uitgaat dat
mijn welzijn niet verkregen kan worden ten koste d& ander of zonder de ander,
maar dat het alleen verkregen kan worden atteilander de kans geef om tot zijn
recht en bestemming, tot zijn welzijn te kotM&@AMMA, jrg. 5/nr. 6, p. 23). Een
term die helemaal uit de toon valt in het teilhaedise vocabularium, is de term
'welzijn'. Teilhard beoogt noch zijn eigen welziipch dat van de anddret is
hem steeds om méér-zigtre plug te doen Hetgevoeldat wij kunnen hebben dat
welzijn al heel wat is, zeker als het zou kunnegalireid worden tot de mensheid
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in haar geheel, doet daar niets aan af. Ergens tndeilhard het "stilstaan en

achterom kijken om te genieten" een "fout tegerAdie". Dat drukt nu precies

uit wat hij bedoelt met meer-zijn: de innerlijkerdymiek, de spankracht van de
evolutie dient op geen enkel ogenblik onderbrolemwbrden maar integendeel
opgedreven tot het uiterste waartoe wij allen tezanm staat zijn haar door te
voeren. Natuurlijk dient in die context de intrieisiaan de evolutie verbonden
toename van spankracht niet verward te worden etediibeperkt laten toenemen
van stressfactoren die de 'weerstand' van de mienalgeorganisme beschouwd
op een bepaald ogenblik zouden overtreffen: datgmaijn beurt de spankracht
van de evolutie breken. Teilhard bedoelt met mgarveeleer uit te drukken het
onvermijdelijke gevolg, op individueel en colledtidak, van het onbelemmerd
verderzetten van de krachtlijnen van de evolutiaanij altijd een dynamisch

evenwicht bestaat tussen spanning en weerstand. |dd¢$te deel van de
omschrijving van het inclusieve denken vind ik esems minder geslaagd: het
gaat er hem - eens uitgemaakt dat het te doen imeen-zijn in plaats van welzijn

- niet zozeer om de ander de kans te geven "omijtotecht en bestemming, tot
zZijn welzijn te komen" als wel om een proces waar@zamenlijk geconstrueerd
en gezocht wordt om te komen tot meer vrijheid, vei, mooiheid en innerlijk-

heid, individueel en collectief.

In het licht van het voorgaande lijkt het me ookdewt dat de filosoof Hans
Jonas, die geciteerd wordt in het tweede artiANIMA, jrg. 6/nr. 1), slechts
gedeeltelijk teilhardiaans te noemen is in zijnladen Hij vervoegt Teilhard daar
waar het gaat om het ontkennen van een radicaledsliag tussen geest en
materie. Maar zijn toekomstvisie blijkt totaal vengdlend van die van Teilhard.
Hij heeft het namelijk over eenverlevingsethiekwat in feite wijst op een
minimalistischeinstelling (een houding van: we redden wat nogettden valt),
daar waar Teilhard, zeker ook naar de toekomstdoieelijk maximaliseertLos
van de gevoelsmatige voorkeur die ik heb voor deatste houding, lijkt ze me
ook veel meer te beantwoorden aan de 'immanenigalogn de evolutie zelf.

Het voorbeeld van een utopische modelstaat, deokgirmsstaat zoals ze
becommentarieerd wordt door Trudy van Asperen (GAMNtg. 6/nr. 1, p. 11),
is eigenlijk een speciaal geval van mijn algemepmerking omtrent het onder-
scheid tussen welzijn en meer-zijn. Ik heb geenitmaret de kritiek die HHvB
heeft op Trudy van Asperens kritiek op de verzayggtaat. Alleen merk ik onder-
liggend aan zijn kritiek een sympathie voor de wegingsstaat die ik graag wat
onderbouwd had gezien. Mijn vermoeden is dat dimpsthie vooral steunt op
wat HHvB meent te kunnen trekken als eenvoudigelilede evolutie, met name:
"echte aandacht voor de ander biedt de beste kanssampenwerking en
overlevett (GAMMA jrg. 6, nr. 1, p. 10). Maar dan botsen we indaddgerug op
de notie meer-zijn (meer-leven) die Teilhard supariacht aan het wel-zijn
(overleven).
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Wat is het doel van de utopie ? Zowel op individus collectief vlak heeft de
mens behoefte aan een doel zonder hetwelk getianteeling, - wat eeconditio
sine qua nons voor het bereiken van waardevolle resultateronmogelijk is.
Geluk expliciet stellen als doel van de utopiezizals HHvB opmerkt met opgaaf
van de juiste redenenen, ongewenst want irreéelutbgie heeft namelijk een
collectief doel, terwijl in geluk de eigen persoan, wat ze aan het meest
onmededeelzaams heeft, een primordiale rol spekgt. alternatief dat echter
aangereikt wordt, namelijk 'het leven zelf' stelids doel van de utopie lijkt mij
echter al even onwenselijk en wel om dezelfde realsnwaarom 'geluk’ niet
voldeed als kandidaat-doel voor de utopie. Watéatn is (zelfs indien ervan een
rigoureus wetenschappelijke definitie zou bestaanhoe het ervaren wordt, is
immers uiteindelijk even sterk persoonsgebondemelisk. Algemeen gesproken
lijkt mij dit hoogst belangrijke punt van het dogin de utopie (want nogmaals:
het is een doel dat ons al dan niet aan iets dariciperen) dan ook te weinig
uitgediept. Een voorafgaandelijke, fundamenteleagraou bijvoorbeeld moeten
luiden: spreken we over een immanent of een trawks# doel of is het doel
zowel immanent als transcendent ? Bij Teilhardas'toel' van de evolutie (die
utopische beweging bij uitstek) de vereniging matega. We kennen Omega nog
onvoldoende om precies te kunnen zeggen wat —tef:bgie? — Omega is, maar
(de vereniging met) Omega voldoet wel aan de beifaste vereisten die men aan
het doel van de utopie kan stellen: het is een dakledereen overstijgt, en door
de gelijktijdige immanentie en transcendentie vameQa is het een doel dat voor
iedereen reéel kan zijn zonder gevaar voor te gmdbeeng van subjectieve
motivaties of ervaringsvelden.

Een laatste kanttekening betreft het zogenaamdesme' GAMMA, jrg. 6/nr. 1,

p. 16). Het is ongetwijfeld zo, zoals HHvB stelgtaen wezenlijk kenmerk van
het teilhardiaanse denken is de ander serieusntemeTeilhard staat fundamen-
teel open voor de ander en voor wat die anderiglsage kan hebben. Er moge
dan ook geen twijfel bestaan over het feit dat grTeilhard een bij uitstek
‘opbouwende strategie' aanwezig is. Maar bij hddt, lgelukkig, het beoefenen
en beleven van positieve waarden niet tot het opgevan andere positieve
waarden. Zo heeft Teilhard eens gezegd dat alleamheid hem interesseert. Het
is een modeverschijnsel geworden van de hedenddidgssfie om het concept
waarheid te problematiseren. Sommigen gaan daaél ver. Eén ervan is
Richard Rorty GAMMA jrg. 6/nr. 1, p. 16): volgens hem zouden we nmmoete
ophouden naar waarheid te zoeken. Het hoeft gemodeat zo'n houding haaks
staat op die van Teilhard, die nochtans ook vajlemfienstaat voor dialoog en
gesprek. Rorty bezondigt zich echter aan een voam exclusief denken: de
realisering van één positief iets gaat ten koste da verwerkelijking van een
ander positief iets. In geval van het opgeven wveinzbeken naar waarheid is dit
zonder meer een heel nefaste, heel destructieasofische houding. Om maar
meteen in te zoomen op het nevralgieke (Frgasoelige red) punt: het kan best
gezellig en tolerant-geweldloos zijn om met de andeyesprek te gaan, maar als
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dit openstaan niet gepaard gaat met een authentieken naar waarheid, wat
wordt er dan uiteindelijlgeconstrueerdwat is dan devaarde en de ziwan een
dergelijk openstaan, hoe kan men dan ooit hopenceemergenticteweeg te
brengen? Het serieus nemen van die vragen lijktesj noodzakelijkheid voor
eenieder die utopisch-evolutionair wil denken arete

Reactie: Toen God zijn scheppingswerk had verrizaty Hij dat het goed was.
Daarom ga ik anders dan HA niet uit van een ndatrasie op de mens, maar
van diens goede kern. De schil aan kwaad die ifodp der tijd daaromheen is
gegroeid en dit goede verbergt, hangt mijns inzisamsen met de vrijheid, die
God eveneens in zijn schepping heeft ingebouwd. ddetoeneming van ons
bewustzijn omtrent onze ware aard neemt ook onjeid toe om voor het goede
te kiezen. In die keuze bereiken wij evolutionpiden lange duur onze goddelijke
kern en voegen wij ons in God op het punt OmegadiDéen keuze is voor
'welzijn' of 'meerzijn' hangt af van de interpritadie je aan deze woorden geeft.
Je zou kunnen zeggen, dat in de context van hetnbtaande 'welzijn' altijd
'meerzijn' betekent. Omdat dit woord echter thang rte zeer verwijst naar 'het
zich lichamelijk welbevinden' kan het zonder nadeelichting inderdaad niet
met het teilhardiaanse 'meerzijn' worden gelijkgkktOverigens geldt dit - zoals
Jan Snauwaert terecht stelt - ook voor het bedepen'. Ook hier zou je kunnen
stellen, dat je pas door het wegpellen van de 'dodéerie’ bij het leven terecht
komt en dat dit wegpellen de weg effent naar het @mega, het ware Leven in
God. Maar laten we wel wezen, we zijn pas bij GAMMA de recensie werd
vanuit dit punt geschreven. Voorlopig is 'leverdnveelen nog weinig anders dan
‘overleven', al is dit laatste wel de noodzakelijitap tot 'leven’ en 'welzijn' met
een kleine letter naar Leven en Meerzijn met hedttfells. Het 'ouvrisme' wordt
vanuit dit teilhardiaanse standpunt gezien als beweging, die de ander serieus
neemt in zijn poging tot zichzelf te komen, tot @igre natuur of aard, die in zich
goed is, maar nog niet wordt beseft of gekozen.vidladus niet zeggen, dat het
ouvrisme de schil om de kern aanprijst of van hikee 'waarheid' wil voorzien.
Integendeel, zijn openheid voor de ander is deteiia om ook zelf te worden
gehoord in de hoop dat bij de uitwisseling van dfamten en houdingen de schil
duidelijker van de kern kan worden onderscheidenheh pelproces een stap
verder kan komen. In die zin heb ik gesproken ven é&tap in een
ontwikkelingsproces'. Het 'ouvrisme' is een terim, il gelanceerd heb om een
alternatief te bieden voor het naar mijn mening efsin relativisme van het
postmodernisme. Ik ben mij ervan bewust, dat dema tn het kader van de
beschouwing over het boek van Hans Achterhuis Hamie van de utopie' nog te
weinig is uitgediept. Wellicht geven anderen miprdbun kritische kantteke-
ningen aanleiding dit in volgende GAMMA's te doen. HvB

N.B. Vlak voor het ter perse gaan van dit nummer va GAMMA schreef ons

prof.dr. Hans Achterhuis, dat hij tot zijn spijt do or grote drukte niet verder
aan de discussie over zijn boek kon deelnemefok de redactie betreurt dit.
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GEWELD IN KOSOVO °
Henk HvB

"Behalve tijdens hevige bombardementen, wanneerlgven dierlijker wordt,
geheel geconcentreerd op het fluiten van de kogelsde ontploffingen van
granaten, heb ik mijn voorliefde voor het denkewdmrd. [...] Ik weet niet welk
soort gedenkteken het land later op de helling Reoideville ter herinnering aan
de grote strijd zal oprichten. Er zou er slechts épast zijn: een grote Christus.
Alleen de figuur van de Gekruisigde kan de grukiedijd, de schoonheid, de hoop
en het diepe mysterie van zulk een ontketeningstdid en smart omvatten,
uitdrukken en met troost omkleden. Toen ik naae qdaatsen van verbitterde
strijd keek, was ik diep ontroerd bij de gedachdae il de eer had mij te bevinden
op een van de twee of drie punten waar op het digehbel het leven van het
universum zich concentreert en terugvloeit - snligkée punten, maar waar (ik
geléof dit hoe langer hoe meer) een grote toekamusthet ontstaan is." (brief van
Teilhard de Chardin d.d. 23-08-1916 aan zijn nibkdrguerite Teillard vanaf het
slagveld in de Eerste Wereldoorlali, | Bibliotheek TdC, Uitg. blz. 97

Men heeft Teilhard de afstandelijkheid en schijebkilte die uit zijn oorlogs-
beschrijving spreekt vaak kwalijk genomen. Hij hesthter als hospitaalsoldaat
het uiterste van zichzelf gegeven om het leed wageivonden op het slagveld te
verzachten. Zo goed als wij dit doen, als wij kijkeaar de beelden van Kosovo
op de TV, zo goed besefte hij daarbij zijn eigerciht@loosheid om een eind te
maken aan deze historische gruweldaden. Terwiflele wereld nu toekijkt het
universum zich concentreerhoe het leven wordt afgebrokemerugvloeit- wist

hij zich echter in zijn geloof in de evolutie gadt. Deze smartelijke gebeurtenis-
sen zouden de opmaat vormen voor een grote toekWviesmoeten daarbij zeker
denken aan zijn hoop op de groei van het bewusizige mens(heid), dat niet
met geweld, maar met wederzijdse bevestiging emnsmikg doelen worden
bereikt. Wederzijdse bevestiging. Zolang die et igeblijft geweld onvermijde-
lijk. Verlossing van het kwaad kan slechts bereikirden via het doen ingang
vinden van de naastenliefde, waarvoor in onze gedehis Christus model staat.

We mogen het geweld in Kosovo niet los zien vanaévin het algemeen. Het
kan zich openbaren als een ziekte in het lichaaaiszZ«anker. Oorlog is geweld,
dat voortkomt uit een zieke geest. Beide ziekt@beren we met man en macht te
bestrijden. Beide met vallen en opstaan. Na vedémoek en vaak door pijnlijke
operaties. We hanteren daarbij precisie-instrunmerfidk gezwel (zowel kanker
als oorlog) proberen we met een bombardement vganiauze middelen te
vernietigen. Het slagingspercentage is in beidaligmv (nog) zeker niet optimaal.
Integendeel, er is veel leed en sterfte; we voefexwvaak machteloos.

® Actiegroepen en bezinningsgroepen zijn beide nodighet proces van geweld op de lange termijn te
doen stoppen. Ook zij zullen elkaar meer moeteden in dit éne gezamenlijke doel. Zie p. 60/61.
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Op het terrein van de geneeskunde bewegen zicmatiteve artsen. De meest
consequente verwerpen elke ingreep van buitenafiudake voeding (kruiden)
en inzicht in de unieke opdracht en bestemming iealere mens als persoon
(religieus bewustzijn) zouden je de juiste harmorae lichaam en geest geven.
Op het gebied van geweld bewegen zich vredesaetiviglie in het spoor van
Ghandi pleiten voor totale geweldloosheid. Dezerlatj beginnen met de opvoe-
ding op zeer jonge leeftijd (zie tijdschriftducar§. Voor ouderen zijn er
cursussen in actieve geweldloosheid (bv. van SV#@desbewegingen). Allen
richten zich hiermee op het voorkomen van geweld®jzeer) lange termijn. Zij
bevinden zich dus zoals de operateurs uit de vaalgesa in een evolutionair
proces.

Zolang het geweld nietverduidelijken algemeerals leed (in een ziekte of in

oorlog bijvoorbeeld) zichtbaar wordt, ontbreekt la@in voldoende steun in de
mensheid om het te bestrijden. We zijn ons er danhallemaal even sterk van

bewust. Kanker en oorlog drukken ons met de newdedpiten. Het zijn signalen,

dat we onszelf (ieder op zijn eigen kleine terreimeer bewust moeten worden
van onze opdracht als mens om in harmonie te lev&tronszelf en met de natuur
om ons heen (waartoe ook de medemensen behorek)dads een evolutionair

proces. Hoe sterker de signalen worden, hoe measanezich bewust met dit

proces gaan bezighouden. Dat is bij alle ellendevééheugende. Er ontstaat een
ongekend bewustzijnsproces, waarvan wij mogen hogp&nhet de mensheid tot
een nieuwe synthese op een hoger (beschavingsiplabrengen. De evolutie

draagt immers niet het toevalskarakter, dat Damvaen toekende, maar is een
zaak van de mensen zelf.

Hij minacht mij wiens eigen wezen min is
En hij vindt goed die zelve goed van zin is.
Wie anderen bespreekt, bespreekt zichzelf;

Er komt niet uit de kruik dan wat erin is.

Leopold
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Palmyre Oomen: 'DOET GOD ERTOE? Een interpretatie \van Whitehead als
bijdrage aan een theologie van Gods handelen’, Uitgok, Kampen 1998
Henk Hogeboom van Buggenum

mijn ervaringswereld

Ongeveer zes jaar geleden las ik het hele werkTilhard de Chardin achter
elkaar. Drie maanden lang, zeven uur per dag. bleidle me dermate, dat ik niet
alleen de energie had om dit vol te houden, maaelés steeds meer energie door
kreeg. Hoe dat komt? Ik leg het voor mezelf zo didtt Teilhard hier de wereld
beschreef, zoals ik hem tot dusverre had ervargm.b2eld viel samen met mijn
ervaringswereld. Het was een bevestiging van wahnilkbij stukjes en beetjes,
met vallen en opstaan had eigen gemaakt, maar madiverwoord of ook maar in
verband had gezien. Het merkwaardige was - maaredgin ik mij achteraf pas te
realiseren - dat ik geboeid was ondanks het archaisf vieemd aandoende taal-
gebruik, ondanks de soms onbeholpen vertaling eafrtans in het Nederlands.

mijn energie

Nu heb ik me veertien dagen intensief bezig gehoudet de 620 bladzijden
tellende dissertatie van Palmyre Oomen. Zij heeft keldere stijl van schrijven
en een logische betoogtrant. Ik moest echter weekenet mijn energie om
erdoor te komen. Waar lag dat aan? Goed, ik begaz@souder nu. Maar toch!
Zou het wellicht ook kunnen samenhangen met eerisggmhet werk. 1k wil
hieronder proberen daar al schrijvende achter tecko

iets heel bijzonders

Op 10 dec. jl. had ik het voorrecht aanwezig ta bij de promotie van Palmyre
Oomen tot doctor in de theologie aan de Katholigkéversiteit Nijmegen. De
aula was goed bezet. Ik schat dat er zo'n drielrdnigielangstellenden waren. Ik
vond het opmerkelijk, dat velen van hen het boek Palmyre al in de hand
hadden. Mijn eerste gedachte was: Dat moet iets igonders zijn, als een
uitgever (Kok, Kampen) er brood in ziet om een fsorift al voor de promotie
te laten drukken. En dan nog wel zo'n pil. Mijn geldte werd niet alleen tijdens
de zitting bevestigd door de wijze waarop Palmyaartgeleerde opponenten van
repliek diende eoum laudepromoveerde. Nee, ook na lezing van het boekjkan
niet anders zeggen, dan dat hier een zeer belamggik is verricht.

de autonome mens

Waarom belangrijk? Palmyre slaagt er mijns inziesitedig in om met de proces-
filosofie van Alfred North Whitehead een aanvaastbleader te bieden voor het
geloof in onze tijd. Was dit dan nodig? Vanuit dmpaalde optiek gezien zeker.
Immers, het geloof staat onder druk. De wetensetegt steeds meer plausibele
verklaringen te geven voor zaken, die men vroegauit het geloof als mysterie
aanvaardde. Er is een tendens waar te nemen, da¢meals gevolg daarvan zich
steeds meer autonoom gaat voelen. God speeltinvaield een afnemende rol.
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De kerken merken dit aan vergrijzing en leegloognMpreekt van secularisatie.
Een en ander wordt nog eens extra in de hand gewedt de dagelijkse portie

ellende die ons via de beeldbuis wordt opgedistt M/dit voor een God, die dat
allemaal toelaat? Als Hij die Almachtige en Algoe@ded is, die men ons steeds
voorhield, waar is Hij dan? Niet in onze ervariigp de Kerken? Ook zij hadden
en hebben hun aandeel in oorlog en geweld.

een eye-opener en oplossing

Het geloof staat dus om minstens twee belangrgklemen onder druk. Ten eerste
vanwege het zo dominant bij de mens heersende barefijn eigen vrijheid en
autonomie, ten tweede vanwege de afwezigheid vahi®aijn ervaring. Is dat
dan zo belangrijk, dat het geloof onder druk stdat2zou immers kunnen zeggen:
Nou én! Whitehead, die zelf twintig jaar agnost wasaakt in zijn filosofie
duidelijk, dat vrijheid en autonomie niet denkbagn zonder een concept van
God. En bovendien, dat kwaad en lijden vanuit ditaept bevredigend kunnen
worden verklaard. Voor atheisten eeye-openerVoor theologen dé oplossing
voor het al (te) lang gevoelde theodiceeprobleem.

onkundige atheisten

Goed. Atheisten. Theologen. Zijn die dan zo belgngoor ons? Moeten zij van
iets worden overtuigd? En zo ja, waartoe? Wat izidef misschien zelfs het nut
daarvan? In ieder geval gaat het gesprek over @od &en groot deel via hen.
Atheisten doen hun uiterste best om iedereen méeléa, dat het geloof in God
nergens op berust of nergens voor nodityZs. kreeg de atheistische natuurkun-
dige en microbioloog Ronald Plasterk zondag 14 tmaag de gelegenheid in het
VPRO-programma Buitenhof zijn vernietigende oordmedr 'geloven in God' te
geven in een voordracht over het lijden van Chsistls offer voor onze zonden.
Met zijn columns inintermediair bestrijdt hij het geloof als een achterhaald
verschijnsel. En hij is de enige niet. Het parad®xs nu, dat zulke atheisten een
geloof bestrijden, dat inderdaad op zijn retourZs. zetten zich af tegen een
verouderd Godsbeeld. Hun universitaire studie hdefh een wereldbeeld
gegeven, waarin het door ouders en Kerk voorgeho@edsbeeld geen plaats
meer heeft. Zij zijn er echter onkundig van, dat @odsbeeld tegelijk met het
wereldbeeld veranderd is. Palmyres boek zou dusrewsdit voor hen eepye-
openerkunnen betekenen. Het zou ze daarmee tot pleithes kunnen maken
van een nieuw Godsbeeld, dat aansluiting vindt haff wereldbeeld van de
mensen. Niet langer hoeven zij energie te verspdlen de bestrijding van iets dat
zZijn langste tijd gehad heeft. Voortaan kunnendiigenen steunen, die zich van
een niet-eigentijdse kerk hebben afgewend maardegelijk zoeken naar hou-
vast.

¢ Zie: Ben Crul '‘Commentaar vanuit het procesdemnkenAlfred North Whitehead op de atheistische
visie van Herman Philipse": "Philipse wil aargnrdat een mens als redelijk wezen niet in god kan
geloven. Hij voert daarvoor het argument aan@génschap en religie onverenigbaar zijn." (deze
GAMMA- p.17)
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onzalige theologen

En de theologen? De meeste mensen hebben niebpaekt deze groep. Voor

hen zijn het lieden, die altijd overhoop liggen ozaeken, waar nauwelijks iemand
van wakker ligt. Men ziet ze als de veroorzakerns seheuringen en scheidingen,
tweespalt en onlust. Of bejubelt ze hooguit alssidenten tegenover een
gevestigde orde (King, Drewermann, Kuitert, enZielzorgers, geestelijke

leidsmannen, ja, daar heb je wat aan voor je leMaar theologen? Ook Teilhard

de Chardin zag de natuurkunde en de biologie migmzdan de theologie.

Whitehead was wiskundige en filosoof. Zouden zipbe in staat zijn de theolo-

gen iets dichter bij de gewone mensen te brengenfleh zij op die manier

bijdragen tot een verlevendiging van het geloof®i@n in de behoefte aan een
beter houvast? Een houvast, dat niet strijdig ishme beeld van de wereld, maar
daarbij aansluit?

wegebbende energie

Palmyre Oomen behandelt de filosofie van Alfred tNaiVhitehead zeer uitvoe-
rig. Van alle mogelijke kanten houdt zij zijn wet&gen het licht. Zij legt uit,

weerlegt kritiek en vult Whitehead zelfs aan. OVeilhard rept ze echter met
geen woord. Zou dat de reden zijn, dat het betomg wnij iets afstandelijks

houdt? Dat het toch overkomt als een geconstrusgsteem, waarin de ratio
overheerst en het leven tekortkomt? Zou dat delasnlg zijn voor mijn hierbo-

ven genoemde wegebben van energie?

Op dit punt van mijn overwegingen aangekomen bedlieen aantal artikelen te
wijden aan Whitehead en zijn thematiek zoals dkx@ Palmyre wordt geanaly-
seerd. Ik wil bezien inhoeverre Teilhards belewnag de werkelijkheid daarin een
plaats kan krijgen. Daarbij prijs ik mij gelukkig kunnen inhaken op het werk
van prof. dr. Max Wildiers. Deze gaf niet alleenlfi@d de Chardins oeuvre na
diens dood in 1955 uit en becommentarieerde hdivierse boeken, hij zag ook
het belang in van de filosofie van Whitehéad.

het raadsel van een strategie

Dat Palmyre Oomen Wildiers wel, maar Teilhard nasgeermeldt, wekt op zijn

minst bevreemding. Zowel Whitehead als Teilhardngaamelijk uit van een

dynamisch wereldbeeld. Voor hen is de scheppinigafijenaar in wording. God is
voor beiden (ook) in zijn schepping werkzaam aartgven voor hen is Hij ook

zelf in wording. Bij Teilhard is sprake van eehristogenesede wording van

Christus in ons mensen, bij Whitehead van een kgidige groei van Gods

consequente natuur en van de wereld van actueleugehissen. Beiden bena-
drukken de vrijheid van de mens, maar beiden zigk een invioed van God

7 Zie mijn bespreking van Max Wildiers 'Kosmologiede westerse cultuurGAMMA jrg. 4 nr. 2
blz. 12-16) en Jan van der Veken 'Laudatio MabkdM/s' (id. blz. 18-23), Max Wildiers 'De weg van
de Geest' (id. 24-30)
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vanuit twee kanten, te weten vanuit het verledenvamuit de toekomst. Bij
Teilhard is dat de stuwende kracht vanuit het agihelevis a tergo(het duwtje

in de rug) en de aantrekkingskracht van de godaeligfde, de attractor: dés ab
ante Bij Whitehead ontvangt elke 'actuele entiteifh Zzaanvankelijk doeligitial
aim) van Gods primordiale natuur en heeft deze deaeidjlin te haken op Gods
consequente natuur. Beiden gaan uit van een fyBigd.eilhard is dat de hyper-
fysica van complexiteit-bewustzijn, bij Whiteheagl mietafysica als onderdeel van
zijn filosofie.

het vermoeden

De hierboven schetsmatig opgesomde overeenkomgté&rilhard de Chardin en
Whitehead vinden hun wezenlijke grond in de doaddre vanuit hun wetenschap
rationeel gemotiveerde overtuiging van een doetpéneid in de schepping. Het
Zou interessant zijn deze overeenkomsten in volgemtkelen - die niet per se
door mij hoeven te worden geschreven - meer inildetor GAMMA uit te
werken. Ik vermoed echter, dat Palmyre Oomen regrond van deze overeen-
komsten, die haar ongetwijfeld bekend zijn, Teithheeft laten liggen, maar op
grond van de verschillen. Zij zal vermoedelijk nigtdacht hebben: 'Het evolutio-
naire denken van Teilhard sluit prachtig aan bij gfrecesdenken van Whitehead
en kan dus een pre betekenen bij een promotie earkaholieke universiteit'.
Nee, ik vermoed, dat zij de hierboven aangeduidelgioep van atheisten en
theologen zo onpartijdig en neutraal mogelijk witdgemoettreden, en hoe kon
dat beter dan met een rationafistr sang die ook nog lange tijd agnost was. Een
(door de Kerk welhaast monddood gemaakte) priesterTeilhard opvoeren,
wiens taalgebruik in vele werken eerder de dicktemysticus verraadt dan de
koele wetenschapper, zou hier waarschijnlijk avetiebebben gewerkt.

de democratisering van het denken

Zo kon zij haar doelgroep van theologen en atheisiet benaderénEn deze was
- zeker tot voor kort - uitermate belangrijk. Immerij gaf de toon aan waar het
gold te spreken over God. De voor het gewone zolkelangrijke zielzorgers en
geestelijke leidsmannen schaarden zich meestakraelen van boven, zo niet
opgelegde dan toch aanbevolen theologie en gawedalir naar hun achterban
van 'gelovigen'. Maar ook zielzorgers en gelovigaan met hun tijd mee. Dep-
downbenadering heeft zijn beste tijd gehad. We zignthbij het geloof ook in de
fase van hebottom-updenken aanbeland. En wat door de kerken secafii@ris
wordt genoemd en gemeenlijk als een nadeel voogélebf wordt gezien, is ook

8 De eenzijdig rationele benadering gaat in tegepwblutionaire benadering van de werkelijkheid in
drie dimensies zoals die door prof.dr.Ulrichtuiecht in zijninleiding Comparatieve Filosofi¢vVan
Gorcum,'95) wordt uitgewerkt en door onze Stiehtn haar doelstelling is overgenomen. Ik citeer:
De Stichting TdC streeft naar groei in bewustzign de waarden van de mens. Dit vanuit een
evolutionaire benadering van de werkelijkhei¢h@ar natuurlijk-harmonische , haar rationeel-
wetenschappelijke en haar spiritueel-mystiekeedisie.
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een uitvloeisel van dit zelf gaan naderiken de welvarende landen, waar de zorg
voor de eerste levensbehoeften het denken niet afleen bepaalt, is dit proces
op gang gekomen. Het zal er ongetwijfeld op uitiinaadat men elkaar gaat
vinden in een én-én-benadering.

dé kans

Daartoe geeft het boek van Palmyre Oomen een faswet. Immers, de
theologen hebben hierin een goed fundament omkaaete komen. Zij kunnen

voortaan eensgezind antwoorden op de echte vramemensen: Is God almach-
tig? Waarom dan al het lijden op de wereld? Bewek vrij in mijn keuzes? Hoe

ligt mijn verantwoordelijkheid? Helpt God mij, e ja, hoe? Heeft mijn leven
een zin in het grote geheel? Enzovoort, enzovoort!

Als de theologen elkaar in een modern wereldbeeldigden hebben, zullen zij
ontdekken, dat daarmee ook de verloren aansluitiegde achterban is hersteld.
Immers, zij hebben dan een filosofie omarmd, digageerd is op de 'ervaring' van
iedereen. Niet die van een speciaal volk of eeradlgle godsdienst. Ingesloten
zijn dus de rationele, natuurlijk-harmonische enstigke ervaringen. Daarvan
moesten zij helaas op rationele manier worden oigeft Dat moest Palmyres
strategie zijn. Helaas, ja. Want buiten de kring tl@eologen (en atheisten) gelden
ook andere 'ervaringen' dan rationele. Velen wodsartoe thans aangetrokken in
bewegingen als 'New Age' en 'New Thought', waaoior dhet bos de bomen vaak
niet meer worden gezien. De mensen hebben die baukter wel nodig als
houvast, als iets wat zij kunnen omarmen omdatziih daarmee innerlijk
verbonden voelen.

Het is dus als strategie voor het moment goed getweat Teilhard door Palmyre
Oomen niet met Whitehead werd verbonden. Vanuithierboven verwoorde
inzicht, dat de inspirerende wereldvisie van Teitthéevens door Whiteheads
filosofie wordt gedekt, zal ik in de volgende numim@ader op de inhoud van
Palmyres boeboet God ertoetgaan.

9 Door Henk Binnendijk van de EO werd deze opvgt#8-03-'99 in het TV-programma 'Het Elfde
Uur' overigens bestreden. Het geloof moesbeaenaf worden aangebracht, zelf kwamen de
mensen tot niets. Prof. Pim Fortuyn (oorsprtijkke-k!) zei daarop zelf niet zo tot geloof teiknen
komen en het katholicisme als te benauwen@etstellig te ervaren.
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Commentaar vanuit het procesdenken van Alfred North

Whitehead op de atheistische visie van Herman Phplse
Ben A. Crul

Zoals bij velen bekend is, heeft prof.dr.Hermanlipée zijn atheistische visie
vooral uitgedragen met zijn in 1995 verschenen Wbkistisch ManifestNadien
heeft Philipse deze visie in diverse voordrachtaden mondeling toegelicht. In
dit verband wil ik met name de toespraak memordierPhilipse heeft gehouden
tijdens de internationale conferentie over het owdep 'Het samenspel tussen
wijsbegeerte, wetenschap en religie', die in nowsman het vorig jaar is
gehouden aan de Katholieke Universiteit van Leu&jm reader, getiteld 'De
onverenigbaarheid van wetenschap en religie', nsebradertitel 'Een argument
voor atheisme', was te meer opvallend door hetrasintnet het merendeel van de
presentaties, dat zich bewoog rondom het themaeaprocesdenken waarin een
godsbeeld een belangrijke plaats inneemt. Hermdip&this zich van dat contrast
ongetwijfeld bewust geweest toen hij boven de dgediserde Engelse tekst van
zZijn 'paper' de opmerking plaatst€omments are very welcomeaVlet dit artikel
wil ik op deze uitnodiging van Herman Philipse iaga

Ik wil beginnen met het atheistische betoog vanntder Philipse als volgt kort
samen te vatten. Philipse wil aantonen dat eersaksredelijk wezen niet in god
kan geloven. Hij voert daarvoor het argument aah wietenschap en religie
onverenigbaar zijn. In de context van deze arguatientiefinieert Philipse religie
als het geloof in persoonlijke of onpersoonlijkanscendente machten of goden,
dan wel als het geloof in één dergelijke machyad. Alhoewel Philipse de term
‘transcendent’ niet expliciet definieert, blijkt de rest van zijn betoog dat hij zich,
bij het gebruik van het woord 'transcendent’ im zilgfinitie van religie confor-
meert aan de betekenis die dit woord heeft in ticauiel religieuze zin. Dat wil
zeggen 'transcendent’ betekent in dit verband bwatearlijk of, anders gezegd,
niet behorend tot de empirische, feitelijke weikéalkid. Ook blijkt uit zijn betoog
dat hij de term 'geloof' associeert met het aamlemof moeten aanvaarden van
religieuze leerstellingen. Wetenschap beschouwid@hi als het met rede onder-
zoeken van de feitelijke, empirische werkelijkheid.

Geplaatst voor de vraag van het al of niet vereadglzijn van aldus omschreven
wetenschappen en religies houdt Philipse ons Hgemde dilemma voor. Ofwel
geloof overstijgt de rede, ofwel geloof valt binrteat domein van de rede. Als we
ervan uitgaan dat het geloof de rede overstijgit #at volgens Philipse tot de eis
dat geloof zich niet mag bezig houden met de fgieelerkelijkheid. (Philipse
spreekt over the postulate of factual empting&ssAls het geloof weél uitspraken
doet over de feitelijke werkelijkheid - zoals biprreeld over de schepping van de
wereld - en als zo'n uitspraak leidt tot contrdad&tmet de wetenschap die dat
geloof onhoudbaar maken, mag het geloof er zich opeberoepen dat ze de
werkelijkheid overstijgt. Dat is, zoals dat tegemndig heet, 'dubbel'. Als het
geloof claimt de rede c.q. de werkelijkheid te atiggen, moet het zich niet
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tegelijkertijd bezighouden met (veelal bindendespriaken over de werkelijk-
heid. Vanuit de positie 'geloof overstijgt de reideverenigbaarheid van weten-
schap en religie dus niet houdbaar. Als we ervagaan dat geloof een plaats
heeft binnen het domein van de rede, moet de gmoduidelijk maken waarom
hij of zij vasthoudt aan zijn of haar eigen geleafniet aan een van de vele andere
daarmee vaak tegenstrijdige 'geloven'. Of het édrebandere is waar, maar niet
allebei tegelijk. Ook vanuit deze positie is veglrdarheid van wetenschap en
geloof dus niet houdbaar. Philipse meent derhdhteeen redelijk mens niet in
god kan geloven en hij ziet atheisme dan ook alsnilge redelijke uitweg uit dit
dilemma. Tot zover deze korte samenvatting.

Nu mijn commentaar op deze visie van Herman Plalighilipse vraagt aan
gelovigen om een beschrijvende definitie te gevem de god waarin zij geloven.
Deze vraag maakt de weg vrij voor een discussejkdgraag wil voeren vanuit
het godsbeeld, dat voortkomt uit het procesdenkenWhitehead. Dat godsbeeld
verschilt wezenlijk van de traditionele godsbeeladerar Philipse van uitgaat en
die hem naar mijn mening een sterke positie veffathn zijn atheistisch betoog.
Het voornaamste verschil is dat het procesdenkenuiigaat van de veronder-
stelling dat er een god bestaat. Het procesdeniah gort samengevat, uit van
een grondige analyse van de empirische, feitelijgekelijkheid. Die analyse ver-
toont sterke overeenkomsten met de benadering abalsggebruikelijk is bij
wetenschappelijke onderzoekingen en mondt uit in eereldbeeld dat de
werkelijkheid ziet als een proces vanrding Bouwers van die werkelijkheid zijn
de 'actuele entiteiten’, ook wel aangeduid alsrargagebeurtenissen die plaats-
vinden in het continu voortschuiventleden Het gaat om actieve entiteiten die
zowel defeiten van hetverleden als mogelijkhedenvan detoekomst ervaren
(Whitehead noemt dat fysieke, respectievelijk mientarvaringen); die de
relevante feiten en mogelijkheden met elkaar iremr; die op grond daarvan tot
een beslissing komen en die tenslotte daarmee lomtstdndige proces van
wording afsluiten door een nieuw element toe tegeoeaan het domein van de
feitelijke werkelijkheid. Die elementen zijn op hibeurt weer bouwstenen voor
nieuwe gebeurtenisseiijn is zo het resultaat vamorden

De vraag stellend hoe dit wordingsproces kan veripfxomt Whitehead in een
strikt rationeel betoog tot de hypothetische aarmaman een beginsel dat niet
alleen alle feiten maar ook alle mogelijkheden mat waardevalué kent en dat,

gericht op orde, de relevante mogelijkheden uitgedd presenteert en voorhoudt
aan de actuele entiteiten. Zonder zulke presentati® volgens Whitehead het
proces van wording, met andere woorden onze wergkt, hebben kunnen

ontstaan. Trouw aan zijn ontologische, empirischiacipe dat alleen actuele
entiteiten acceptabel zijn als bouwers in dat powan wording komt hij

noodzakelijkerwijs tot de opvatting dat ook dat gemde beginsel een actuele
entiteit moet zijn. Dat beginsel moet enerzijds aetuele entiteit zijn - met andere
woorden het moet deel uitmaken van de werkelijkheidaar anderzijds kan het
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niet zo maar een actuele entiteit zijn, omdat @&vone' actuele entiteiten dat
beginsel nodig hebben. Anders gezegd, dat begimssj onder de actuele
entiteiten geen uitzonderingspositie innemen madreen bijzondere positie. Die
bijzondere positie bestaat volgens Whitehead dakatrhet bedoelde beginsel niet
een kortstondige maar een permanente actueleieistite

Whitehead duidt dit beginsel weliswaar aan met damm God, maar zijn
godsbeeld komt niet overeen met dat van de traditioreligies. Dat komt voort
uit de principieel verschillende benaderingen vai® godsbeelden. Traditionele
godsbeelden hebben uiteraard (nog) te maken megelegerde hoedanigheden
van God, zoals die van een almachtige, allesbepalesthepper. Omdat de
procesfilosofie niet uitgaat van het bestaan vangsel maar van een analyse van
de werkelijkheid, schrijft die filosofie, niet exdief maar inclusief, aan God
alleen die hoedanigheden toe die nodig zijn omhas bedoelde beginsel te
kunnen functioneren. Zo moet Hij met name al vdraf(nog in nevelen gehulde)
begin bij de wereld betrokken zijn geweest; feikenmogelijkheden moeten voor
Hem geen geheimen inhouden en vooral, er moet spigk van een tenminste
persoonlijke communicatie tussen God en de wetdbdls we zagen definieert
Philipse religie als het geloof in een transcenele@bd. Uit het bovenstaande
blijkt dat er bij het procesdenken geen sprakeais gen transcendente, boven-
natuurlijke God maar van een bovenmenselijke Gael,deel uitmaakt van de
empirische werkelijkheid.

Wat de onverenigbaarheid van wetenschap en rddigfieeft moet verder worden
opgemerkt dat Whitehead nimmer de bedoeling hegfad om een religie toe te
voegen aan de veelheid van bestaande, vaak metr adkaflicterende, religies.
Binnen de procesfilosofie is er een godsbeeld,zdats gezegd een plaats heeft
binnen het domein van de rede. Er is echter geeakapvan een religie met
uitgewerkte geloofsinhouden. We kunnen het ook gé&etuurlijke religie'
noemen. Immers een natuurlijke religie gaat uit gan bestaand, veelal geopen-
baard godsbeeld met daarbij horende, bovennateiripedanigheden, en zij
claimt vervolgens dat tot dat godsbeeld ook gecamtedrd kan worden op grond
van natuurlijke, feitelijke gegevens.

Dit wil niet zeggen dat het verschijnsel religieegeol speelt in het procesdenken.
Nadat Whitehead tot het inzicht was gekomen daffeitelijke werkelijkheid
alleen verklaard kan worden als we binnen die wikkeid het bestaan van een
goddelijk beginsel veronderstellen, heeft hij zighealiseerd dat het merkwaardig
zou zijn als er binnen het domein van algemeen etigkes ervaringen niets te
vinden zou zijn dat wijst in de richting van zo'adglelijk beginsel. Het is op dit
punt dat Whitehead de aandacht vestigt op religieak of niet bijbelse beelden,
zoals bijvoorbeeld de parabel van Jezus van Ndraveer de barmhartige
Samaritaan, die ons goedheid, naastenliefde enhieidevoorhouden. In dat soort
religieuze inspiraties ziet Whitehead een ondersitguvan zijn veronderstelling
dat er een inspirerende God is, die ons mogelijgheshet hun waarden voor-
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houdt. Whitehead heeft bovendien zijn oordeel datrverschijnsel religie op een
originele wijze uitgewerkt in zijn boeReligion in the makingdat onder de titel
De dynamiek van de religie vertaald door prof. Jan van der Veken. Kenmatke
daarin is de opmerking van Whitehead dat we bigied verschillende stadia
kunnen onderscheiden zoals die van riten, van elysth van geloofsinhouden
(belief), maar dat religies pas echt tot volwassenheidekoals ze een plaats gaan
inruimen voor de rationaliteit. Volgens het proaasken hoeft er dus geen sprake
te zijn van een onverenigbaarheid van wetenschagpligie.

Wat de door Philipse gebruikte term geloof betngdiet worden opgemerkt dat het
geloof van de procesflosofie in God een totaal atkdeakter heeft dan het vaak
dogmatische karakter van traditionele geloven. @aad spreekt over zijn meta-
fysica als over een speculatieve filosofie en dweft hij zelfs de lichtste vorm
van dwingend dogmatisme een uiting van dwaasheidegad.

Terugkerend naar het uitgangspunt van de athdististellingname van Herman
Philipse kan naar mijn mening geconcludeerd wordan zijn betoog dat een
redelijk mens niet in God kan geloven, niet opgaadr het godsbeeld van de
procesfilosofie. Het is daarbij niet nodig om hetledig eens te zijn met de (door
Hosinski in zijn boekStubborn fact and creative advanbelder uiteengezette)
argumentatie van Whitehead dat er noodzakelijksredn niet-transcendente God
moet bestaan. Belangrijk is de constatering dat mxielijke argumentatie blijk-
baar mogelijk is.

Volgens Philipse is er op wereldschaal een intelide revolutie nodig. Ik ben dat
met hem eens. Zo'n revolutie zie ik echter nieteén afwijzing van het geloof in
God, maar in een serieuze aandacht voor de priusedfe en in een herover-
weging van de traditionele godsheelden en religgebasis van die filosofie.

In navolging van Herman Philipse zou ik tot slotievi opmerken: "Commentaren
zijn zeer welkom®.
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Ton Meijknecht 'De heilige Prometheus - Techniek, reativiteit en

geloof' - Uitgeverij Meinema, Zoetermeer, 1999, 1Pblzz. f 26,50
Henk Hogeboom van Buggenum

Ton Meijknecht schreef dit boek na meer dan twijaigr studentenpastoraat aan
de Technische Universiteit Delft. Op het eind vanhWwerkje vermeldt hij zelf zijn
bedoeling ermee: "Wanneer aankomende, werkzameepengioneerde inge-
nieurs na lezing van dit boek nog meer zin krijgenhun vak, ben ik heel
tevreden. Dit doel stond mij voor ogen."

Er is dus een duidelijke doelgroep: de ingeniedeswerkers in de techniek. Zij

worden ertoe gestimuleerd om mee te denken oveirdean het eigen werk in

het grote geheel van onze wereldsamenleving. Bendi# bij alle zogenaamde
economische nuttigheidsoverwegingen soms niet meer hen gevoeld wordt.

Of sterker, waar ze juist vaak aan gaan twijfeleardde media-aandacht voor de
negatieve kanten van de techniek. Wie niet uitteehneuten'-milieu komt, krijgt

door de welhaast antropologische beschrijving vigm rituelen een goed beeld

van wat technici beweegt. Hem wordt duidelijk, vaaarzij vaak zo zwijgzaam en

eenzelvig overkomen. De technici zelf zullen ziein eerkennen, bevestigd en
gerespecteerd voelen.

Het boek is vooral ook daarom zo waardevol, omdsteen reéle middenweg
aangeeft tussen de techniek van de utopische jedgeam (Jules Verne) en die
van de fatalistische kritiek (Jacques Ellul, Hanshi&rhuis®. Tussen vooruit-

gangsgeloof en vooruitgangspessimisme wijst Tonjkecht op de in wezen
goddelijke oorsprong van het scheppend karakterdeatechniek. En zo kan hij
tot uitspraken komen als: "Techniek is implicietogd, vertrouwen in de recht-
vaardigheid van de christelijke heilsorde en derggidgen die daarbij horen" en:
"Kennis van de techniek is impliciete theologielz(165).

De schrijver weet de aandacht goed vast te houblerst gesprekken met
verschillende ingenieurs over hun belevingswerelgitthij met referenties aan de
Griekse mythologie, de joodse en de christelijkikucmgeschiedenis. De gebroe-
ders Promethelisen Epimetheus komen langs, van wie de eerste dustetjjk

vuur weet te bemachtigen en de ander zo onvooigishom de doos van Pandora
met de rampen te openen. Verder Domingo de la Ga)ziie de basis legde voor

'Voor recensies van Hans Achterhuis 'De erfenisdeabltopie’ zi€GGAMMA jrg. 5, nr.6 p. 21-29 en
jrg. 6, nr. 1 p. 8-16; en verder de reactie Mans Achterhuis: GAMMA jrg. 6, nr. 1 p. 7 en Jan
Snauwaert in dit nummer blz. 5-9

1 Om psychologisch te bevorderen, dat technici zadrtdurend bewust zijn van de gevaren van de
techniek en hun ethische verantwoordelijkheidwierp Hans Richter een eed voor technici in zij
boekThe Hippocratic Oath revisitediat in het Nederlands als 'De eed van Prometlopgste-
kend door E.Pi Meethuis' verscheeGiiMMAjrg. 2, nrs. 3 en 4; en jrg. 3, nrs. 1 en 2. Het z
goed zijn als pastores voor invoering van ezgelijke eed zouden pleiten. (inl. bij onze redgct
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de bedevaartsroute naar Santiago de Compostelaaemee voor het beroep van
ingenieur. Verhalen over de vérreikende consegeentan uitvindingen als die
van de stijgbeugel, de ploeg, de molen, het omyéiet uurwerk ontbreken net zo
min als het monster van Frankenstein en de Golem.

Maar het allerbelangrijkst is toch wel het gevoahweigenwaarde waarin de
technicus na lezing van dit boek is gesterkt: "Wshnicus, juist als technicus ben
je in Gods hand [...] Creativiteit is een opdracht Er moet nog wat te scheppen
over zijn, wil een technicus iets aan zijn opdrdalninen beleven, zegt Van den
Beukel. Het feest van de schepping is bij het \epsen van de ingenieur op het
toneel nog lang niet afgelopen: het begint pas gbedmens, die zelf voortkomt
uit de ontwikkeling van de schepping, neemt deal @dia ontwikkeling en bevor-
dert haar creativiteit. Het is de verdienste vaN.AVhiteheadf, dat hij hierop
heeft gewezen." (blz. 107).

Ton Meijknecht wijst erop hoe Whitehead in zijn kdgcience and the Modern
World (1925)in de discussie die naar aanleiding van Darwinsutietheorie
ontstaat tussen natuurwetenschappen en de theobwgie schepping en het
ontstaan van het leven de zijde kiest van de eweolisten en niet van de creatio-
nisten. Whitehead, aldus Meijknecht, "drijft de spwt theologen die niet kunnen
inzien dat het model van Darwin hun van dienst Xigm met een verblinding die
als een straf volgt op overhaast en oppervliakkigkee wendden religieuze
denkers zich af van het darwinistische model. Blivaten ze voor de mogelijk-
heden om met dit model een alternatief te ontwerpeor het mechanistisch
wereldbeeld, het dominante erfstuk van Descarté&aeon. (blz. 109)" .

Een punt van kritiek is hier vanuit de Stichtinglfiard de Chardin zeker op zijn
plaats. Het darwinistisch model kent de doelgehielst van de schepping niet,
maar plaatst het leven in afthankelijkheid van betwal. Het is dan ook alleszins
begrijpelijk, dat theologen niet van een dergatijkdel konden uitgaan. Voor mij
echter is het onbegrijpelijk, dat Ton Meijknechehhiet gewezen heeft op dit
enorme verschil tussen Darwin en Whitehead. Vootedeake onkundige lezer
lijkt het nu, alsof Whiteheads denken in het veglm ligt van de evolutie-
theorieén van Darwin. Niets is echter minder watet zou goed geweest zijn als
de schrijver erop gewezen had, dat Whiteheads &ophire denken op dit
kardinale punt van de doelgerichtheid van de sdngpafwijkt van Darwin en
overeenkomt met Teilhard de Chardin. Dit temeerdaneen wereld die op het
toeval berust nooit kan motiveren tot ethisch héameen gunste van een
gemeenschap of ten gunste van de ander als perEmois dat nu niet juist
datgene, wat de schrijver met zijn boek beoogt?

2Voor een recensie van een studie over WhitehéadPalmyre Oomen "Doet God ertoe?" (p.10-14)
Belangrijk is het vast te moeten stellen, daitéhead meer appelleert aan het logisch en asethyti
denken dan aan het intuitief vermogen en hetigle. Dit mag de reden zijn dan hij alfa's minder
aanspreekt, terwijl Teilhard zowel alfa- alsdggrichten inspireert.
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Quintessence
Hans Richter

quinta essentia, de vijffde substantie. Oorsprojikelijfde element naast de vier traditionele (vuur
lucht, water, aarde), dat in alle dingen latent agzig geacht werd. Het fijne van de zaak; de kam v
de zaak.

Gesteld, dat men U in een enquéte de vraag skéde Woont U?". Het gangbare
antwoord op deze vraag luidt bijvoorbeeld: "Nouhéb een prachtig huis op een
perceel van zeveneneenhalve are." Niemand kijkedj dergelijk antwoord op.
Er zijn echter nog vijf andere antwoorden mogeliie elk een fase in de ontwik-
keling van de mens beschrijven. Antwoorden die mgebruikelijk zijn, dat wij
ervan schrikken:

» ik heb een prachtig huis

» ik woon in een prachtig huis

e wij wonen in een prachtig huis
» ik ben een prachtig huis

» wij zijn een prachtig huis

* wij zijn één prachtig huis

Elk van deze antwoorden verraadt veel over de Eustelling van de gevraagde
persoon en wij kunnen de antwoorden één voor éatysaren. Wellicht kunnen

wij eruit leren, hoe wij gelukkig kunnen leven. Hgelukkig leven is het

levensdoel van elk individu, maar ook van een sdwaerg als geheel en deze
kunst is het belangrijkste, wat de mens op aardel&esen. De kunst, goed en
gelukkig te leven, is niet zo eenvoudig als héd.liMenigeen heeft er een heel
leven voor nodig en velen sterven, voordat zij weéjk geboren zijn.

Taalbegrippen

Taal is de kristallisatie van gevoelens, emotiespencipes. Wij denken in
woorden. Woorden zijn de bouwstenen van onze géelackVaarvoor wij geen
woorden hebben, is nog nooit gedacht. Wittgenstegt: dat, waarvoor wij geen
woorden hebben, moeten wij zwijgend accepterenbdik echter van mening:
ingeval wij nog geen woorden hebben, moeten wijepplend ingrijpen. Het
begrip bezit is relatief nieuw. In vele samenlevingen is heribeok nu nog
onbekend. Erich Fromm onderscheidt bezit en eigendéigendom behoort bij
het individu en beschrijft bijvoorbeeld zijn lichaakleding, bril, tandenborstel en
huis. Eigen-dom is dat, waarmee men voortdurenigbezBezit is datgene, wat
de mens vergaart en vervolgens uit het oog verlstit is waar wij letterlijk
bovenop zitten. Ook in hetijn onderscheidt Fromm twee vormen: het aijp
staat in tegenstelling tdiebben Het anderezijn is het tegenovergestelde van
schijn en beschrijft de ware natuur van iemand of iets. ¢bntrast tussemebben
enzijn beschrijft Fromm op meesterlijke wijzelieben zwischen Haben und Sein
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Wij zullen deze begrippen aan een nader onderzadkraverpen en vervolgens
uitwerken.

Hebben of zijn

Fromm beschrijft de moderne mens uit de westeifes samenleving als een
bezittersnatuur, in tegenstelling tot de zijnsngtdie in de sociale samenlevin-
gen van de derde wereld nog steeds leeft en daaweegt. De bezittersnatuur
plaatst zijn ego temidden van zijn belangrijkste bezittingererky aandelen,

macht, luxe, image en winst, terwijl de zijnsnatwich bevindt tussen zijn

belangrijkste relaties: vrienden, kinderen, partfemilie, natuur en God. Deze
elementen zijn ook in de bezittersnatuur aanwemigar op de achtergrond
gedrongen (fig. 1).

aandelen

bezittersnatuur @ @

_ ) _ ) zijnsnatuur
Fig. 1De bezittersnatuur in tegenstelling tot dasniatuur (Fromm)

De interessen, waarmee de geest zich bezig hotatjeth voortdurend om de
belangrijkste vraagstukken, waarmee het ego ziglft lnenringd. Bezitten is een
hebberigegewoonte, die wij gemakkelijk waarnemen en dielénheilige boeken

al duizenden jaren geleden als hebzucht en begeautekeurig in al zijn facetten
wordt onderkend. De secundaire kenmerken van détdrsnatuur zijn atheisme,
consumptief gedrag, depressies en de angst vodoat De zijnsnatuur daaren-
tegen kent de levensvreugde en is interactiefijlotinod.

Het kenmerk van de zijnsnatuur is de voortdurendeludie en interactieve
communicatie. Herijn is niet eenvoudig te beschrijven. Fromm omschtigt
zijn met behulp van een symbool, dat hem de Zwitsetasschilder Max
Hunziker heeft geleverd: Een blauw glas schijnubdaomdat het alle kleuren
absorbeert en in zich opneemt. Wij benoemen blaust paar de kleur, die het
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nietopneemt. Blauw is dus niet benoemd naar de kléaihetbezit maar naar de
kleur, die hetafstaat In deze interpretatie igijn dus afstaan emeven De
zZijnsnatuur is in staat alles, waar hij of zij meezig is, met leven te vullen: te
bezielen. Dit is een begrip uit de mystiek. In Ndaled gebruikt men het woord
bezielenheel vaak in negatieve zin. De vraag "Wat bejeleigenlijk?" wekt
hooguit irritaties op.

Fromm beschrijft vervolgens, hoe de mens door lafste nemen van de bezit-
tersnatuur bewust terugkeert naar de zijnsnatuéstaAd nemen is echter niet
voldoende. De afkeer van bezit is op zichzelf gésten van de zijnsnatuur.
Ascese kan ook een teken van een ongezonde emnietiotgtelling zijn. De
transformatie van bezittersnatuur naar zijnsnaitueen pijnlijke revolutie, waarin
wij doodgaan en opnieuw geboren worden. Deze dedd Pasen en de geboorte
is in Kerstmis gesymboliseerd. Na het verlaten ddrgeboortekanaal beseft de
mysticus:ik benen in het ideale gevalk ben jij, waarin de grens tussen de
individuen vervaagt en verdwijnt. Het ondergaan dand en geboorte vereisen
moed en geloof. Het sceptische geloof is hiertogesohikt. Alleen het
overtuigende geloof, dat op zekerheid berust, kankicht voor deze moed
opleveren. Wie deze stap eenmaal heeft gezetesedok de angst voor de dood.
Wij leven immers voort in de levende relaties, aiize lichamelijke en geestelijke
genen doorgeven.

De mystiek

Meester Eckart gaat nog een stap verder dan Frommeemt afstand van de
wereld. Ook in de zijnsnatuur vertroebelt de zongrvde aardse waarden immers
onze blik voor het alter ego en de goddelijke karons androgyne binnenste. In
de zijnsnatuur van fig. 1 wordt God naar de voangrgehaald door terugdringen
van de omringende elementen. Dit is de weg, diengistici gaan. Uiteindelijk
moet de mens afstand doen van zijn omgeving ereidnzelf. De weg naar een
mystieke ervaring verloopt in vele fasen en in fig. zijn slechts twee
tussenstappen geschetst. Deze fasen beschrijveandegyne mens en de
mystieke mens (fig. 2).

De bezittersnatuur is uiteraard trots op zijn beritpronkt met de verzameling,
die hij of zij heeft aangelegd. In de ogen van gesmatuur is het aardse bezit
onbeduidend. Belangrijk zijn echter de relatiesd®mbmgeving. De androgyne

androgyne mens @
@ mystieke mens

Fig. 2 De androgyne en de mystieke mens
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natuur plaatst naast het egoistische ego steedaltee®go. De androgyne natuur
bestaat als eenheid uit een vrouwelijk en manneligment, die steeds samen
optreden en oordelen. Zo zullen zij zich in gedectdteeds als een soort pluralis
majestatis, als eewij begrijpen. De mysticus gaat nog verder en redtcjer
omgeving tot het allernodigste. Uiteindelijk isrziichaam slechts de behuizing
voor de goddelijke ziel. Wie echter als mysticusaddrogyne tussenstap weglaat,
belandt op zijn egotrip wellicht in een egocentiscval. In het ideale geval
interpreteert de mysticus zichzelf als tempel vigmandrogyne, goddelijke ziel.

De mystiek wordt in de literatuur als de hoogsteefan de ontwikkeling van de
mens geprezen. In de interpretatie van Teilhar€higrdin is zelfs de androgyne
mystiek echter geenszins het eindpunt. De mystak $techts een tussenstation
zZijn op de weg naar Omega. De mystieke ervaringeis tijdelijke, individuele
ontwikkelingsfase, wellicht vergelijkbaar met eebgortewee en geen stationaire
toestand voor een samenleving of voor de notsfaan de hand van een
voorbeeld komen de verschillen het duidelijkst na@en. Op de vraag, waar uw
gesprekspartner woont, zijn de volgende antwoondegelijk:

» ik heb een prachtig huis bezittersnatuur

» ik woon in een prachtig huis Zijnsnatuur

* wij wonen in een prachtig huis androgyne natuur

» ik ben een prachtig huis mystieke natuur
(egocentrisch)

» wij zijn een prachtig huis mystiek-androgyne natuur

e wij zijn één prachtig huis omega-natuur

De bezittersnatuur legt met het passieve werkwdaidbende nadruk op zijn
bezit, terwijl de zijnsnatuur het actieve werkwoevdnentoepast. De androgyne
natuur beschrijft zijn duale karakter met het perdigk voornaamwoordvij. De
egocentrische en de androgyne mystici kennen ¢lgddim slechts als de woning
van zijn goddelijke ziel erzijn dus de woning. De omega-natuur ervaart zijn
woning als globale eenheid, waarin de intermen®elgrenzen zijn verdwenen:
wij zijn één prachtig huis.

Alhoewel de mystieke ervaring een belangrijke rpkedt bij de geestelijke

revolutie, is het toch onwaarschijnlijk, dat de safeving als geheel of zelfs een
grote groep zich aan een dergelijke mystische Enyasnderwerpt. De zijnsha-

tuur is daarentegen nog steeds sterk verbreid &is lde moeite waard, dit relict
uit het verleden zoveel mogelijk te behouden. Laténeens onderzoeken, hoe
hebberenzijn zich in de naaste toekomst zullen ontwikkelen.
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Compressie

Zoals overduidelijk zichtbaar is, is de samenleviogderworpen aan een
toenemende compressie. Teilhard de Chardin wigi,étoe die compressie toe-
neemt door technische hulpmiddelen als verkeerswdirtgen, radio, televisie,

telefoon, internet enzovoort. Aan de andere kadeorinden wij een compressie
door een sterke bevolkingsgroei. De zijnsnatuurdivgekenmerkt door communi-
catie op korte afstand, terwijl de bezittersnatmaoral op lange afstand

communiceert. Zijn communicatie op korte afstandmisestal gestoord en hij
neemt de signalen van zijn directe omgeving nayigeilvaar. Het is alsof deze
directe omgeving voor hem alleen op kleinere schaalvezig is. Het nadeel van
de technische hulpmiddelen is, dat deze de commtimiop lange afstand bevoor-
delen ten koste van de communicatie op korte adstdat is voor het kweken van
een zijnskultuur dus zinvol om de technische hutfitelen zoveel mogelijk

achterwege te laten en de compressie door de begstitoei zelfs te bevorderen.

Stappen van hebben naar zijn

Onze samenleving mag niet toestaan, dat een gezecwigomie slechts met
behulp van min of meer neurotische mensen kan dnlijdraaien. Als onze
samenleving wil overleven, zal iedereen moeten umreh door af te zien van
overdreven consumptie. De wil tot delen is ons éitef aangeboren en het is
merkwaardig, dat deze eigenschap in de westerseldveo sterk kon worden
onderdrukt. De economie kan en wil het beloninge®m, dat de motivatie en de
hebzucht m.b.v. de reclame efficiént stuurt, echiet afschaffen. Dit systeem
blijft in bedrijf, zolang de meerderheid de illusiadersteunt, dat een dergelijke
constructie ook onder de druk van een economisade goldoende stabiel blijft.
Teilhard de Chardin heeft voorzien, dat de mereehjil om te overleven onze
samenleving de kracht zal leveren tot een omwaenteinzake ons waarden-
systeem. Economische experts voorspellen ons,adat cevolutie onmogelijk is,
even onmogelijk als de voorspelling in 1900, datmms in deze eeuw de maan
zal betreden. Wij weten echter, dat het onmogeliijkaiddels is gebeurd. Erich
Fromm geeft in zijn werk als voorwaarden voor eemognde economie, 0.a.:

e een gezond consumptiepatroon

« een democratische begrenzing van de economiscke gro
« decentralisering van de politiek en van economisgiganen
« afschaffing van de hersenspoeling in de reclame

« het dichten van de kloof tussen rijk en arm

e een gegarandeerd inkomen voor alle mensen

« gelijkstelling van man en vrouw

* invoering van een cultuurorgaan als raadgever deguolitiek
« een efficiént, objectief informatiesysteem vooreiegkn

» afschaffing van de atoombewapening
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Een partiéle verandering is niet zinvol. ledereeretrvan de voordelen van de
nieuwe economie overtuigd zijn. De armen verlaten kEven in vernederende
armoede, terwijl de rijke employés een consumgéeén vol neurosen inruilen
voor een zinvoller leven met een rijkere inhoudn Eergelijke economie verenigt
arm en rijk in een groep met een gemeenschapmieigk Dit utopische doel is in
elk geval gemakkelijker bereikbaar dan de huidigltipk van het doormodderen.
Wie de bovenstaande lijst eens aan een nauwkendigrpoek onderwerpt ziet een
merkwaardige samenhang. Het idee van Pieter Kablstreen dergelijke utopie,
die aan alle voorwaarden van Erich Fromm voldoet!

“Les chénes pieux”
een huis van mensen voor mensen, een plek van hart tot hart

In de Gascogne, in ZW-Frankrijk staat een gastvrij huis, waar u een
heerlijke vakantie vol rust kunt doorbrengen. Waar men u liefdevolle
begeleiding en steun geeft bij Levensprocessen of waar u kunt deelnemen
aan verschillende workshops, zoals:

van 24 juli tot 07 aug. over het boek "A course in miracles ". Deze
wordt gegeven door Willem Glaudemans, de eindredacteur van het
vertaalteam ervan, en Joke Kleffers. Voor informatie of het toezenden van
de folder:

Marije Goris Henriétte Corstjens
Sleedoorn 13 Groepsekom 27
5708 de Helmond 3831 rg Leusden
tel.: 0492-552061 tel.: 033-4323262

3 Voor lezers, die pas kort G@AMMAgeabonneerd zijn, verwijzen wij naar Pieter Koaistboek en
videoHet ideale eigenbelangvaarin gepleit wordt voor een basisinkomen vdiervaereldburgers.
Dit ideaal wordt expliciet uitgedragen doorStechting UNO-inkomen voor alle Mensen, Noord-
wal 27, 5211 RN 's Hertogenbosch, tel. 073 B918; >http://www.xs4all.nl/~uno/beta<. Onze
stichting steunt dit plan publicitair en iretit via het Platform voor Ontwikkelingssamenwerking
Heiloo Wereldwijd en het COS (Centrum voor Wikkelingssamenwerking). Pieter Kooistra
schreef voor zijn overlijden op 5 mei 1997 teg#ig psycho-economische artikelenGAMMA
Zie verder in de Pro-GAMMAatjes onder Confaeiorld Peace - Inner Peace blz. 63 achter
Marjorie Schreuder.
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lll. VARIATIE OP EEN THEMA
Benedict M. Broere

"Er is een eenvoudige kiem, die zich kan ontvouteérnle hele complexiteit van het
universum.” David Bohnt*

"Want het Redelijke, dat synoniem is met de idezgverre het in zijn werkzaamheid
tegelijk een uiterlijke gestalte aanneemt, margfastzich in een oneindige rijkdom
aan vormen, fenomenen, gestalten en omgeeft zijnrket een bonte bast.”

Georg Wilhelm Friedrich Heg¥l

"Alles is inwisselbaar voor vuur en vuur voor alleg. Dat vuur is intelligent.”
Heraclitus®

In deel 1l van dit artikeVariatie op een themheb ik getracht aannemelijk te maken
dat AOS als organiserend principe manifest is insgethetische en analytische
processen en producten van hun samenwerking, imater inclusief het menselijk
brein en bewustzijn. Ik ga er dus vanuit dat ditSA@erkzaam is in de concrete
wereld om ons heen, in de planten en dieren enraléme én in onszelf, in ons
bewustzijn, onze gedachten, gevoelens en intetigetaan de werkelijkheid.

In dit deel Il wil ik een stap verder gaan en &ijkof dit AOS nog meer tegemoet
kan komen aan wat een centraal variatie- en vorimgsprincipe zal zijn, een Idee
der ideeén, een Logos. Daartoe wil ik dan een readimensie toevoegen aan wat er
vanuit AOS gedacht kan worden. Een dimensie di;nbewet de vormen rechte lijn,
cirkel, punt, spiraal enzovoort en vanwaaruit inat& en onderlinge combinatie de
hele omringende vormenwereld kan worden opgebouwd.

Naar een idee van Heraclitus (spelend Rifxcou je hierbij kunnen denken aan hoe
een kleine Mozart, volstrekt open en spontaan,oegerust met de onbegrensde
fantasie en macht van een tovenaar, de heiligetebjdedenkt - Lijn, Bol, Spiraal
enzovoort - en vandaaruit allerlei complexe vornua,dan gecombineerd worden
tot nog complexer vormen, die gecombineerd wordémag weer complexer vor-
men enzovoort, totdat er uiteindelijk een hele Weverschijnt, met dat kind overal
daarin, volstrekt gefascineerd door wat het totaagsbrengt, het leven daarin, hoe
dit zich ontwikkelt. Aldus: Hoe is de meetkundet@ieiden vanuifOS? Om deze
vraag te kunnen beantwoorden moeten we nog edws kipar de betekenis van de
principes analyse, synthese en omega, die inh@idAdalyse te maken heeft met

14 Ken Wilber,Een nieuwe werkelijkheitlemniscaat, Rotterdam, 1985, p. 63.

15 Johannes Hirschberg@eknopte geschiedenis van de filosdfiet Spectrum, Utrecht/Antwerpen,
1968, p. 168.

16 Heraclitus Fragmentenbezorgd, vertaald en toegelicht door J. Manshdlteneum-Polak & Van
Gennep, Amsterdam, 1987, fr. 62 en 68

" "Het eeuwige leven is als een kind; spelend aikizel, schakend (als een kind); het koningschapris
een kind." Heraclitugragmentenbezorgd, vertaald en toegelicht door J. Mansfglieneum-Po
lak &Van Gennep, Amsterdam, 1987, fr. 122.
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scheiden, splitsen, fragmenteren, uiteenhalen eazbv Synthese betekent:
bijeenbrengen, integreren, construeren, verenigehinden enzovoort. EDmega is
het product van de samenwerking van beide bewegingalyse en synthese, een
samenwerking ten goede.

Welnu, een idee als de Rechte Lijn zou je kunnen ais te zijn afgeleid van het
principe analyse. Immers, het karakter van dezziglecheidend, splitsend, doorsnij-
dend; hetverdeelthet vlak in tweeén. Natuurlijk kan je daartegeorémgen, dat de
rechte lijn tevens twee punten, A envBrbindt,wat te maken heeft met synthese,
het samenbrengen, integreren. Zo kan je samendatieggen dat de idee van de
rechte lijn te maken heeft met zowel analyse aithege, er een afgeleide van is. Of
eigenlijk, dat de rechte lijn een 'product’ of omeég van het samenwerken van een
analytische beweging en een synthetische bewedlf@armee dus alle drie de
principes in een afgeleide vorm in een belangiijlee als de idee van de rechte lijn
verenigd zijn. En de idee van de rechte lijn daarkan zijn afgeleid van het principe
AOS. Als je zo verder redeneert zou je kunnen zegigt je die rechte lijn
vervolgens in vermenigvuldiging, draaiing en deajgelkunt variéren tot allerlei
combinaties van rechte lijnen - rechthoek, driehog&rkant, ruit, raster, kubus
enzovoort - en dat je door verbuiging de rechteMijint variéren tot een eindeloze
veelheid van krommingen, met temidden daarvandssamte vormen als bijvoor-
beeld de cirkel en de spiraal. Beide overigenswe&r vormen waarin het AOS-
karakter duidelijk aanwijsbaar is.

Zo verdeelt de Cirkel een vlak in een binnen enlaeéten (analyse) en verenigt zij
een hoeveelheid punten tot de eenheid van een aklenkromming (synthese). De
Spiraal doet iets soortgelijks. Echter hier zietggens in de algehele vorm een
beweging van binnen naar buiten, die te associé&remet analyse, divergent,
uiteenhalend, uiteendrijvend, exploderend, of vaiteh naar binnen, wat te maken
heeft met synthese, convergent, verenigend, imeuple samentrekkend. Hierop
aan-sluitend kunnen bijvoorbeeld de Punt en deebijdheid gezien worden als
orden waarin respectievelijk synthese en anatyagimaalzijn - dit indachtig het
Heraclitische 'één uit alles' en ‘'alles uit éém®. Punt is dan de absolute synthese,
waarin alles één is, alle werkelijkheid ver-énigd En de Uitgebreidheid is de
absolute fragmentatie van deze eenheid tot veelheid

AOS en vuur

Aannemelijk lijkt mij nu de samenhang tussen AOS ée meetkundige
vormenwereld, te beginnen met de basisvormen rdihtecirkel, vierkant, bol,
cylinder, spiraal enz. Daarmee vormt het AOS itefeie basis van deiskunde
gegeven het feit, dat je vanuit de vermenigvuldjgian de meetkundige vormen
vanzelf op degetallen komt, en de onderlinge verhouding van lijnen, kéak
volumen enz., de logische constructie van afsprakieidingen, bewijzen enz., de
priemgetallen, de Stelling van Pythagoras, de weefiagenleer, getallenstelsels,
kegelsneden, topologie, integraalrekening, stakishzovoort.
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Zo wordt het voorstelbaar daén absoluut vermogen tot variatie en expressiet
onbegrensde fantasie en de macht van een toverdeze- meetkundige vormen
vanuit het AOS varieert en organiseert tot de getetdere meetkunde en wiskunde
die noodzakelijk is voor de rijke vormenexpresgidé wereld om ons he&hEn die
tevens de basis vormt van de regels, wetten eragien, vanwaaruit de variaties/ex-
pressies gegenereerd en geordend worden tot eqries@norganisatie van delen en
gehelen, waarin de deelgehelen ruimtelijk gepositiod worden ten opzichte van
elkaar en in die ruimte kunnen bewegen. Uitgaarafe de eerder gegeven voor-
beelden van de werkzaamheid van AOS in de procé@ssetuur en cultuur inclusief
het menselijk bewustzijitis het verder voorstelbaar, dat wordt bepaaldidaé ex-
pressies in synthese en analyse, en opbouw enetigimj, en integratie en
differentiatie, opkomen, bestaan en verdwijnen,dah zij samenwerken danwel
concurreren met andere expressies. Zo wordt diéejeran delen en gehelen een
aaneenschakeling van gebeurtenissen, van ondafinglkaar betrokken bewe-
gingen, ontwikkelingen of processen, zich voltreiken deruimtetijd.

In geheel deze wereld is overal aanwezig de ide®.A) vormt de basis van de hele
reeks van ideeén, grondvormen, regels en comtshatitaties, die betrekking heeft
op verschijnselen die doorgaans helemaal niets dam lijken te hebben met
abstracte principes, maar die na vele herleidingeindelijk toch terug te voeren
zijn tot deze idee AO%.Dit alles maakt naar mijn mening dit AOS tot heitlend
beginsel van deze wereld, de logos, de idee deBideniet los te denken van een
absoluut scheppend vermogen, een, in de woordetdgeaclitus, ‘intelligent vuur'
(nauw verwant met: energie, prana, chi, levenskyadht in de hele wereld wéreld
is: "Deze ordening, dezelfde voor alle wezens,ieés gemaakt door iemand van de
goden of van de mensen, maar zij was er altijely &n zal er zijn, een eeuwig levend
vuur dat volgens zijn maten ontbrandt en dodft."

18 Over hoezeer de wereld gebaseerd is op wiskisegl interessant te lezen: lan Stewart en Martin
Golubitsky,Turings tijger. Het universum en de theorie vaesaliramith Uitgevers Bloemendaal,
Epsilon Uitgaven Utrecht, 1994.

9 Bijvoorbeeld onderzoek van neurowetenschappef®@@ni en G.M. Edelman suggereert dat
bewustzijn samenhangt met een dynamisch edsstéisselend patroon van ‘vurende' zenuwcellda in
verschillende delen van de hersenen. Verasdt bewustzijn volgens hen twee belangrijke kenererk
"Ten eersteenheidsynthese]: een bewuste ervaring bestaat uit é&aaiscene’ tegelijk die niet in losse
onderdelen is te verdelen. We kunnen nietwea dingen tegelijk onze aandacht geven en uit
onderzoeken blijkt dat binnen een interval eakele tienden van seconden mensen niet meegédan é
bewuste beslissing kunnen nemen. Maar hetiweenmerk iglifferentiatie[analyse]: iedere bewust-
zijnstoestand bestaat uit weglating van altieee mogelijke bewustzijnstoestanden.” Zie hikehrt
Bewustzijn bestaat uit eenheid en variatie, oaleilerseneman Hendrik SpieringNRC5 dec. 1998,
naar een artikel ciencevan 4 dec. 1998. Toevoegingen tussen haken: B.M.B.

20 Een goede beschrijving van hoe vanuit eenvoudigedgormen, regels en combinaties de enorme
complexiteit van onze wereld is ontstaartegans van hoe dit proces geinterpreteerd is dadyse-
dominant (natuurwetenschappelijk) bewustzijsyarthesedominant (religieus) bewustzijn, met dparb
aangegeven een visie of interpretatie diegeede synthese zou kunnen zijn van beide intetignata
men, is te vinden in: Sjoerd L. Bonti8ghepping en evolutie. Poging tot synth&sk, Kampen, '96.

L Heraclitus Spreukenvertaald, ingeleid en toegelicht door Cornelishdeven, Ambo, Baarn, 1993,

p. 116.
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Wellicht ten overvlioede zij daarbij opgemerkt dat hier een voorstel betreft, een
hypothese of beargumenteerde aanname, die echtergetik een zekerheid kan
worden, maar die wel - en dit voorspel ik bij dezsteeds meer tevoorschijn zal
komen in de onderlinge verknoping en integratie #anmenselijke ideeén betref-
fende de werkelijkheid, in wetenschap, religi@difie enzovoort..

Betekenis

Voor ons mensen, deel van deze wereld, is de relevean dit alles dat AOS ons
een weg wijst door de complexiteit heen in de imchvan meer kwaliteit, geluk,
schoonheid, algemeen - en uiteindelijk maximaahega. Onderzoek naar de relatie
AOS-wereld vergroot dan het inzicht in het gaan ganhiervoor algemeen meest
gunstige weg in die wereld.

In grote lijnen is aangegeven waar het daarbij aat.gDat er steeds in allerlei situa-
ties analyse en synthesebepaalde tegenpolen tekenden zijn, die eigenlijk elkaars
complement vormen en die tot een vruchtbaar - orbegarderend - samenwerken
gebracht kunnen worden. Individu-collectief, ratisitie, innovatie-traditie, cultuur-
natuur en reductionisme-holisme zijn dan enkeledeilange reeks begrippenparen
die terug te voeren zijn tot de essenties analysgyethese, en die in een onderling
meest effectief evenwicht omega bevorderen.

Je zou het met kunst kunnen vergelijken. Kunstena&unstschilders, architecten,
componisten - zijn vertrouwd met het gegeven datirhele basis van hun kunst
practisch altijd gaat om het ontwikkelen van hari@@n of evenwichten (omega) van
melodie en ritme, dissonant en consonant, lickdaker, koude en warme kleuren,
horizontaal en verticaal, binnen en buiten, haahgasnel-langzaam, recht-rond,
ruw-glad enzovoort. In navolging hiervan zoudendmybeeld politici, ondernemers
en wetenschappers kunnen zoeken naar de meestligemde harmonieén van de
analyse- en de synthese-bepaalde componenten vaprodessen waarbij zij

betrokken zijn. Zo zullen zij als kunstenaars tekwgaan, proberend, variérend,
experimenterend, op zoek naar de gewenste resultate

Belangrijk is het daarbij op te merken dat het &mspn van AOS zowel op deze
terreinen als bij de kunstontwikkeling vraagt om geed ontwikkeld samenwerken
van de analyse- en synthesebepaalde componentest @igen bewustzijn. Als dit
samenwerken goed wil lukken, dan is er meestaksprancreativiteiten komen er
nieuwe ideeén of worden er bijzondere prestatiescte Dit althans komt naar
voren in een belangrijk onderzoek naar creatiwvteiticht in de jaren zestig door de
Amerikaanse psycholoog J.P. Guilford. Hij ontded@arbij de funderende bewegin-
gen in creativiteit die hij benoemde disergerendgeeft véle ideeén/combinaties, in
véle variaties, en vele nieuwe ideeén/mogelijkhgdanconvergerend(doel- en
oplossinggericht}?

22 Zie: Klaus Thiele Dohrmarmntuitie. Goddelijke vonk of verborgen kenpBfnar, Rijswijk, 1992, p.
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Het in AOS aanwezige element synthese komt hitatgorschijn in het combineren,
het vinden van iets nieuws in leetmenbrengewan het bestaande. Zo is bijvoorbeeld
de idee van de gloeilamp ontstaan uit 0.a. de gmatibivan twee andere ideeén nl. a:
het gloeien van een tot een helix gedraaide geld@ldraad door een sterke electri-
sche stroom, en b: het niet (of moeilijk) verbrandean deze draad in een
zuurstofarme omgeving. Het begrip 'divergent' vaunilf@&d heeft daarbij dan
betrekking op de veelheid van ideeén die er van gg¥soon uitgaat, wat een
divergente, van eenheid naar veelheid gaande begvegronderstelt. Zo kan je
samenvattend stellen dat iemand met een goed detaik synthese-functie wat
betreft fantasie en vindingrijkheid vele combinsitiean ideeén weet te maken en
aldus een divergent persoon is.

Belangrijk is echter - en hier komen we bij het éde aspect van creativiteit dat
Guilford aangeeft - een zekere mate van doelgbedtht dat je weet waarnaar je op
zoek bent, of dat je althans de aandacht gevestigdhouden op de activiteiten die
leiden in de richting van een oplossing of vindiBg. convergerend denken is analy-
tisch van aard in die zin dat het analytische denkeeen veelheid van mogelijke
doelen en aandachtspunten er Smaakt, isoleertuitkiest als centraal aandachts-
punt of doel. Convergent is dan deze beweging eatheid naar eenheid, waarbij de
aandacht zich richt op één aspect van een veelbgidet bereiken van één bepaald
doel, detail, één bepaalde oplossing, uitkomsherat?,

In creativiteit zie je dan het samenwerken vanddienkbewegingen. Je ziet, dat het
divergerende denken de veelheid aan ideeén versehafuit het convergerende
denken steeds een keus maakt, een richting beghaaliiteindelijk tot een oplossing,
een vinding of resultaat voert zoals bijvoorbedddgloeilamp. Algemener gezien
zou je kunnen zeggen dat elk product, elk schjldeoek, gebouw enzovoort het
resultaat is van een veelheid van ideeén en mkigetien en combinaties, waarin
steeds heel bewust gekozen is in de richting vawiteindelijk gewenste resultaat.
De uitdrukking 'schrijven is schrappen' heeft higerte maken denk ik, dat in de vele
mogelijkheden uiteindelijk de best mogelijke tekstschijnt.

Er is in de afgelopen decennia heel wat literatwar creativiteit verschenen, waarin,
onafhankelijk van of juist voortbordurend op hetkvean Guilford, het synthetische

171 e.v.; Drs. B.J. WolterSreatief denkenWolters-Noordhoff, Groningen, 1977, p. 64 e.an-J
Willem van den BrandhoGebruik je hersens. Hoe te overleven in het inftigtidperk Verba, Soest,
1998. Interessant nog is het volgende citaaPigter LangedijkRechter- en linkerhersenhelft. Bij man
en vrouwAnkh-Hermes, Deventer, 1994, p. 46: "Creativiteint pas naar voren als het denken
volkomen tot rust komt, vaak na lang en diegenéien over iets, alsof een andere, onbekendédaag
overneemt en de stukken van de legpuzzel oplzats legt. Het denken moet wel het nodige voor-
bereidende werk doen. Je moet de nodige inf@meer het onderwerp bezitten, daarover nadeeken
er met anderen over praten. Je kunt geen diitgrdoen op technisch gebied als je a-technischdme
je nooit met techniek bezighoudt.”

2 Uiteraard hebben hetvergentenconvergentvan Guilford ook te maken met processen van
analyse en synthese, maar ze beschrijvenn®lgg minder essentieel het karakter van creattvit
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en het analytische in het creatieve proces naanvikomt. Een greep hieruit brengt
de volgende auteurs naar voren: Nog altijd insznesis het al wat oudere werk
Scheppend denkevan Alex Osborn, waarin hij stelt: "Ons denkver@ogs in
hoofdzaak tweeledig. Wij hebben in de eerste pleatsoordelende geestdie
ontleedt, vergelijkt en kiest [analyse], en in dedde plaats eestheppende geest
die veraanschouwelijkt, vooruitziet en ideeén Jmamgt [synthese]. Deze twee
zijden van ons denkvermogen werken het best sarerill) Dan is er het grappige
en stimulerendédandboek voor creatief denkesan dr. Roger van OechSbepel
denken[synthese] is metaforisch, benaderend, diffuusndristisch, speels en het
kan tegenspraak verdrageBtrak denkerfanalyse] daarentegen is meer logisch,
nauwkeurig, exact, specifiek en samenhangend45p.Toevoegingen tussen haken
in beide citaten: B.M.B.

Verder is uiteraard van belang de uitgebreidealiter van Edward de Bono, de
uitvinder van het zgriateraal denker(synthese). Hij omschrijft dit denken als een
proces van patroonveranderingiaarbij er, in afwijking op wat er eerder wastpé-

ling iets anders, iets nieuws of iets beters geaidregrepen wordt, ongeveer zoals je
plotseling de clou begrijpt van een gfigle zou kunnen zeggen dat een bestaand
patroon (synthese) doorbroken wordt (analyse) raghtioductie van een nieuw en
ander patroon (synthese). Om dit even aan dentéjemdervinden: Welk teken is te
vinden in de volgende samenstelling van tek&8€ Dat is de letter B nietwaar?

Interessant is ook bijvoorbeeld het recentelijksebenerHazenbrein en schildpad-
geestvan Guy Claxton (Contact, Amsterdam/Antwerpen,8)9®aarin de schrijver
creativiteit als volgt typeert: "De creatieve gdestit een dynamische, geintegreerde
balans tussen doelgerichtheid [analyse] en contiap|synthese]. Ze kan zich
flexibel bewegen tussen de gerichte, analytischigiesproken wereld van het
bewuste denken [hazenbrein, analytisch bewustaim]het diffuse, op synthese
gerichte schimmenrijk van de intuitie [schildpadgesynthetisch bewustzijn]." (p.
133, toevoegingen tussen haken: B.M.B.)

Opgemerkt zij daarbij, dat het logisch denken disaly is, d.w.z. het verstand wil
weten hoe alles in elkaar zit, analyseert de wigkkeld tot in detail en ontdekt hoe
alle samenstellende delen onderling gerelateard daar komt logica uit voort. Met
synthese daarentegen wordt de wereld van de vejelijkbeden omvat, de wereld
van de gekke, rare, vreemde combinaties, de groasgezichten en kromme
geluiden, van de moderne piep-knor-muziek en hdbdpapa-avontuur. Synthese
levert ook de samenvattingen en gehelen, de gisies\en essenties. Synthese verza-
melt de fragmenten geproduceerd door analyse elktmneaaeen geheel van, iets
nieuws, iets moois, een product bij voorkeur teadgo omega. AOS dus als basis
van creativiteit.

24 Edward de BondDver denkenVeen, Utrecht/Antwerpen, 1989, p. 97.
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Tot slot wil ik nog wijzen op het interessar@@eeativiteit. Over flow, schepping en
ontdekkingvan Mihaly Csikszentmihalyi, waarin de creatievarsponlijkheid om-
schreven wordt als iemanth wie diverse tegendelen lijiken samen te werken
(duidelijk de suggestie van de hier gegeven vodabe dus dat een creatief
persoon tegelijk speels en gedisciplineerd kan, Zigmtasievol en realistisch,
extravert en introvert, ambitieus en onbaatzuctdlgn en naief, traditioneel en
revolutionair, enzovooft

Laat ik nu terugkeren naar het voorbeeld van déigolbndernemers en weten-
schappers en hun zoektocht naar evenwicht in doalyse of synthese bepaalde
processen en componenten. We mogen naar aanleatinget bovenstaande nu wel
vaststellen, dat het voor een ondernemer bijvotith@et alleen belangrijk is feiten-
kennis te hebben (analyse), hij moet ook commuefcatjn (synthese) en over
mensenkennis beschikken (sociale intelligentiett@se); verder is het zaak voor
hem een visie te hebben, een idee betreffende rtige ontwikkelingen
(generaliseren, synthese). Ook is het in een oadeng belangrijk bijvoorbeeld
naast loyale werkers (trouw, groepsbesef, synthesealcitrante, kritische en
onafhankelijk denkende (autonomie, analyse) vegfinffen in huis te hebben, non-
conformisten (individua-lisme, analyse) die met dit ene nieuwe idee (nieuwe
combinatie, synthese) de onderneming op een lqmter &unnen zetten. Enzovoort.
Voor politici geldt bijvoorbeeld het zoeken naat best mogelijke evenwicht tussen
individu (analyse) en collectief (synthese), viighen gebondenheid, eigen belang en
sociaal-maatschappelijk belang, vrijemarkt-verawggstaat, dynamiek-stabiliteit,
innovatie-traditie, anarchie-verstarring, en tusgemsterse) cultuur (natuur is te
exploiteren object, analyse) en natuur (natuur edigh het Leven, synthese),
economische expansie en ecologische conserveringy@ort. >

Voor wetenschappers geldt het zoeken naar evenwitdsen reductionistische
(analyse) en holistische (synthese), detailgeriehtsysteemgerichte, fragmenterende
en integrerende perspectievémit is volgens bioloog en futuroloog Joél de Rgsna
ook de beste houding bij het onderzoek van de amapgbrocessen in natuur en cul-
tuur en vormt tevens de basis van de meest omdatigatenschap van de toekomst,
de wetenschap van de complexiteit: "Een combinatieanalyse en synthese kan tot
een beter inzicht in complexiteit bijdragéf.!n zijn recent verschenen wekke

% Op het moment van schrijven (herfst '98) is ditbonaar men zegt ebgpein de V.S. Vooral het idee
van ddlow-ervaring trekt daarin veel aandacht. Flow wil deggen dat je zozeer opgaat in bijvoor-
beeld je werk, dat je alle tijd vergeet ageslijk, ondanks de moeite en het zweet en ookgkntslag,
intens gelukkig bent (omega ervaart).

% Zie: GAMMAA4, augustus 1998, het artilRstsende beschavinggm 31 e.v.

%" Zie GAMMAZ2 , april 1998, de ingezonden brief op p. 11 eratiitel The Big Picture

% Jo&l de Rosnafje symbiotische menaddison Wesley Longman Nederland BV, Amsterdz08g]
p. 26. De Rosnay beschrijft een toekomsk¢eende 1000 jaar) waarin zich een groot planeet
omvattend superorganisme gaat vormen (dertytop basis van een innige (symbiotische)
samenwerking van mens en cybiont. Dit osgari zal zich mogelijk verder ontwikkelen tot uitis

lijk het omega, 'de hoogste vorm van gederiadieerde geest' (p. 322). Interessant inedftand is:
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symbiotische mensenadrukt De Rosnay de noodzakelijkheid van dehstiathe
systeembenadering in combinatie met de in de gfigaleeuwen zo dominant gewor-
den analytische methode om de complexe werkelijkbeter te kunnen begrijpen:
"De analytische handelwijze die voor de ontwikkgliran de wetenschap onmisbaar
was, is niet langer toereikend om de dynamiek efwikkeling van complexe
systemen, de terugwerkende krachten, de evenwjditetoenemen van de diversi-
teit of de zelforganisatie te verklaren. Vanwegecdmplexiteit van de wereld was
het daarom noodzakelijk dat nieuwe methodologies®r de organisatie van kennis
ontstonden. Zo werd de systeembenadering ontwiki&gldvordt in aanvulling op
verschillende kennisgebieden toegepast die zich deamiologie, ecologie, infor-
matica, de communicatienetwerken, de pedagogiehjadyie tot de management-
wetenschappen of economie uitstrekken. Terwijl Eydische methode erin bestaat
complexiteit in verschillende onderdelen te ontledarobeert de systeemmethode,
uitgaand van de onderdelen en met inachtneming heansamenspel van hun
wederzijdse afhankelijkheid en hun met de tijdsamdigheden samenvallende
ontwikkeling, het geheel weer tot een eenheid teem&®

De Rosnay verwijst naar de uitdrukking ‘aan de rardchaos' van de complexiteits-
onderzoeker Christopher Langton, die aangeeft watgens deze complexiteit

ontstaat en organisaties, systemen en netwerkdjemgesh zich ontwikkelen. Het

betreft een toestand waarin een evenwicht gevotglénssen enerzijds orde en
stabili-teit (binding, structuur, synthese), met ahogelijk extreem verstarring of
verstening (extreme synthese), en anderzijds iriwea chaos (splitsing, trans-
formatie, analyse), met als mogelijk extreem dstvekte anarchie (p. 57). In het ver-
lengde hiervan geeft hij aan dé¢émocratiehet beste van twee werelden lijkt te
verenigen, van anarchie en dictatuur (p. 205) afhiproorbeeld extreem individua-

lisme versus extreem collectivisme. Tevens wijsbpide voor de toekomst grotere
behoefte aan 'vrouwelijke waarden' als solidaritmmplementariteit en evenwicht,
naast de in de westerse cultuur zo dominant gewdnaennelijke waarden' competi-
tie, verovering, overheersing en groei (p. 295).

Conclusie

Het is dus een eenvoudig programma dat hier geyisesd wordt, gebaseerd op
analyse- en synthesebepaalde tegenpolen en hetrzoaar hun best mogelijke
samenwerking (omega). Echter, die eenvoud is lgijkievant er zit een ongeloof-
lijke complexiteit aan vast. Een wereld opgebouiteinerzijds essentiéle informatie
- wiskunde, wetten, constanten enzovoort - en aij}dgren grote variéteit van com-
plexe en onvoorspelbare processen, zich voltrekikendelkaar grijpende en elkaar
hiérarchisch en heterarchisch beinvioedende delgeleelen, waarvan - en dit maakt

Nico BaaijendDe toekomstmenankh-Hermes, Deventer, 1978; ook hierin een kngstig van de
toekomst tot ver in het komende millenniamef als grote lijn daarin het toenemend opgaarhean
menselijk bewustzijn in een planeetomvattgénisme.

2 De symbiotische mens 36.
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het extra gecompliceerd - het op zich weer rijkageerde en deze werkelijkheid op
zeer veel verschillende wijzen interpreterende eléhdewustzijn er één i&.

AOS kan in deze complexiteit van nut zijn als hubbaiel bij de interpretatie en inte-
gratie van de in onderzoek (ook contemplatie) wgr&n kennis en ervaring. Dat zal
leiden tot de verdere ontwikkeling van een weredttbelat in zijn compleetheid het
meest adequaat lijkt. Adequaat in die zin, datdystematisch elementen van de
analytische en de synthetische kant in zich vetewidat de wereld verschijnt als iets
ongelooflijk creatiefs, ongeveer als een spel aermstaerk, een organisme en symfo-
nie in wording. Daarmee is AOS tevens de ultieitgaging en beslist ook uitno-
diging voor de mens die wereld te verbeteren erient® maken.

Laatst nog was ik in het Kréller-Millermuseum bipnfavoriete schilderijen aldaar:
Stilleven met vier zonnebloemen Olijfgaard, beide van Vincent van Gogh, en
Compositie in zwart en wit: pier en oceazmn Piet Mondriaan (allemaal prachtige
expressies - met een hoog omegagehalte). Kan laiasteggen over de toekomst
van de wereld? Zullen ooit de extase en vreugdedear werken, hédteilig vuur
daarin, zich verspreiden over het universum? Daimee sterrenschepen schilderen
in plaats van met penselen? Volgens mij is dainaiédijk de zin van het bestaan: dat
we het universum gaan transformeren in de mooigelijke kunst, de mooist moge-
lijke werkelijkheid!

Aanvullende conclusies

Tot zover dit driedelig artikeVariatie op een themdk hoop dat u het tot hiertoe
interessant heeft gevonden. En ook inspirerendhifift deze materie in ieder geval
het besef gegeven in iets ongelooflijk creatiefgitten, een omvattende creativiteit.
Een creativiteit die overal in de wereld is endiewereld doet bestaan en groeien en
ontwikkelen. Een creativiteit ook die in mij werkaa is, en in alle andere mensen,
en die ons als het ware meezuigt, mee wil trekiietief wil maken, in het grootste
creatieve avontuur dat maar denkbaar is: deze syenftie de werkelijkheid is. Laat
ik afsluiten met nog enkele aanvullende conclusies.

AOS is dus zoiets als dat LEGO-steentje waarmebujeen, autos, hijskranen,
robots, zweefmolens enzovoort kan bouwen. Alledrefihet dan iets heel eenvou-
digs dat te variéren is tot sterren en planet@men en moleculen, wetten, constan-
ten, planten, dieren, mensen, wereldbeelden, stedestedelijke conglomeraten
enzovoort. Het is iets eenvoudigs dat, tezamen kizetrblijkelijk een absoluut

30 Gegeven de opmerking van Riewert Kok in GAMMA Bijli998 (prima, bedankt!) gebruik ik naast
'hiérarchie’ ook het begrip 'heterarchie' lffetnele de organisatie van de omringende wereld. Die
organisatie blijkt inderdaad niet alleen el te verlopen in de hiérarchie van delen enlgehmaar
zeker ook zijwaarts, horizontaal, tussen derdgéhelen onderling. (Ik had in navolging van Arth
Koestler misschien beter kunnen sprekerhadarchie wat is afgeleid vaholon een woord door hem
bedacht voor 'deel/geheel'. Zie: Ken Wil integratie van wetenschap en reljgie110-111, en:
Arthur KoestlerDe menselijke tweespalde Nederlandse Boekhandel, Kapellen, 1981.)
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scheppend vermogen, de basis vormt van een enamaexiteit, een levende, zich
ontwikkelende werkelijkheid.

AOS heeft te maken met bewustzijn. Het zegt bijieeld dat bepaalde bewust-
zijnsvormen zich tot expressie brengen in bijbehdeeculturen en wereldbeelden.
Deze bewustzijnsvormen zijn strikt genomen vamgate AOS, waarmee ook alle
culturen en wereldbeelden variaties op AOS zijndilm veelheid van culturen en
wereldbeelden zullen er mensen zijn die de redapeachter AOS wel kunnen
onderschrijven, maar die de religieuze dimensiaremerwerpen, simpelweg omdat
zij met die vorm van werkelijkheid 'niets hebbefhderen zullen dit AOS zo
rationeel vinden, dat ze er haast hoofdpijn vajgdmi, zo abstract en complex als
deze materie is: dat er een orde is die bepalerabishoe een mens de wereld ziet en
ervaart en die daarmee tevens bepalend is vooatiewaarin zij bij die mens begrip
vindt. Mijn verwachting is dat AOS vooral begripl a2anden bij die vorm van
bewustzijn die zowel wetenschap als religie serremt en die zoekt naar een zo
logisch mogelijke verbinding van de twee.

AOS is als het tatatataaa in de Vijfde Symfonie Bmethoven. Het is de meest
essentiéle informatie betreffende dit kunstwerkwiording dat wij bewonen. Het
betreft een fascinerende wereld die teder karmzgar ook hard. Met dit bestaan valt
er geen compromis te sluiten f@eteten, drinken, ademhalen, niet te hoog springen
enzovoort). En ook qua wereldbeeld kan men nieestnagft al te zeer afwijken van
wat er werkelijk gaande is: een wereld waarvanid&an bestaan is: schoonheid, of
meer nog: léven, leven in schoonhééden in het streven naar schoonheid
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Daarbij ligt 'schoonheid' niet slechts in het gbzigan een mooie vrouw of de
architectuur van een Taj Mahal, maar gaat het W@ mensen vooral om de
kwaliteit van onze expressie van cultuur in architer, literatuur, wetenschap,
politiek, economie enzovoort. Dat wij daarin heede bevorderen en het kwade
minderen: gij zult geen crimineel zijn, maar bouwschepper! En dat wij deze
cultuur uitbreiden naar steeds groter delen vamtigersum. Zodat uiteindelijk ooit
alles tezamen komt in omega, de apotheose varsgag#enie.

I

3
/

T

Van eenvoud
middels variatie
naar verscheidenheid
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EEN PELGRIM VAN DE TOEKOMST:

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN- |
Ko Kleisen

Tijd, ruimte, materie
Tot in de jaren 20 van de 20e eeuw meenden denasten, dat het heelal niet
verder reikte dan ons Melkwegstelsel en dat heteranderlijk voortbestond.
Sindsdien hebben zij ontdekt, dat er nog miljardedere van zulke sterrenstelsels
Zijn en dat alle materie voortdurend aan verandeoimderhevig is. Men kan dus
spreken van een continue schepping. Zelfs ontdadtewetenschappers, dat het
heelal voortdurend uitdijt. In feite gaat dit onelgk grote het voorstellings-
vermogen van de meesten van ons volstrekt te bd@mn.de schaal van het
kosmische () heeft alleen het fantastische de kans waar te' zigyt Teilhard
terecht. Wij beschikken niet over maatstaven, die door vergelijking in staat
stellen ons van de immense omvang van de kosmearede afstanden die zich
hierin voordoen een beeld te vormen.

De afstand tussen de aarde en de zon is 149.573108®ijna 150 miljoen, km.
Die tussen de zon en Pluto, de buitenste planeebrna zonnestelsel, is al 39 keer
z0 groot. Om zulke astronomische afstanden te kuma@duiden neemt men als
norm de afstand die het licht bij een snelheid 880.000 km per seconde in 1
jaar tijds aflegt: een lichtjaar, ongeveer 10 lgiljockm (een biljoen is een miljoen
maal een miljoen; een miljard is duizend miljoebg afstand tussen de aarde en
de zon is dus 83 lichtminuten. Die van de zon tot het midden varividkweg is
30.000 lichtjaren, de doorsnee van de Melkweg -rinaach nog vele miljarden
andere zonnen bewegen - ongeveer 100.000 lichtj&ien we buiten de Melk-
weg waarvan de aarde deel uitmaakt, dan ontmoeteimmens grote gehelen
van sterrenstelsels, die zich vaak over afstandmm meer dan 500 miljoen
lichtjaren (in km's: een 5 met 21 nullen) uitstrekk Deze stelsels vormen slechts
een fractie van de oneindige ruimte.

Kijken wij nu in tegenovergestelde richting, in dian de samenstelling van de
fysische materie - de atomen en de sub-atomairijetee dan worden wij voor
het verrassende feit gesteld, dat ook hier heteeiiet in zicht is. 'De omvang van
elk atoom is de omvang van het heelal,’ kan Talllgan ook stellen. 'Als wij
afdalen naar de afmetingen van het elektron, mosteeen ongeveer even grote
weg afleggen als van de mens tot het Melkwegstetsaar dan () in de richting
van de verkleining." De tijd dat men dacht dat h&iom (Grieks: a-tomos,
ondeelbaar) het kleinste deeltje is waaruit de sBfe werkelijkheid is
opgebouwd, ligt ver achter ons. Het atoom is op bgurt een complex geheel
gebleken; de samenhang hiervan en de krachtemidieverkzaam zijn, stellen de
wetenschappelijke onderzoekers voor vragen dignziun laboratoria dichter bij

i '()' geeft steeds aan dat een gedeelte van hat Steveggelaten
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een oplossing trachten te brengen. Einstein heeftgeleerd, dat ruimte, tijd en
materie in hun oorsprong samenvallen (met de neatsristaat de tijd-ruimte) en
dus één zijn, en dat stof en energie (vermogerntetactie en binding) gelijk-
waardig zijn.

Deze ontdekkingen hebben ingrijpende gevolgen wvosrtijdsbegrip, ons denken
in historische kaders. Onze blik achteruit laathzimmers niet zo snel meer
weerhouden. De wetenschap dat de ruimte onbegrersddat afstanden onmete-
lijk groot kunnen zijn, maakt ook de tijd meer rakip: de aarde kan ouder zijn,
het leven eerder zijn aangevangen en de mens hetdigmeel vroeger betreden
hebben dan men ons leerde. Wanneer de wetensolapletrgaat, dat ruimte, tijd

en materie ongeveer 15 miljard jaar geleden, deeststelsels ongeveer 10
miljard jaar geleden, zon en aarde ongeveer 4,fanthijaar geleden, de eerste
mensen honderdduizenden jaren geleden ontstondengsldit dat aan op het
levensgevoel van mensen in een dynamische tijdalle aspecten van haar
veelzijdigheid is onze leefwereld in voortdurendewbging, en dat geeft een
natuurlijke aansluiting op de ontdekking van deemsthap, dat al wat bestaat in
beweging is en al-tijd, d.w.z. niet eeuwig, maadsiervan tijd sprake kan zijn, in
beweging geweest is. De werkelijkheid blijkt eeroleerende werkelijkheid te

zijn.

Waarheen gaat die beweging? Wat is het doel?uglkeen doel? En waar ligt het
begin? En wat of wie was er voor dat begin? Waleizin van het universum en
de betekenis van de aarde en van het leven dahidobp afspeelt? En dan vooral
de klemmende vraag, die velen van ons soms benaiigvis, tussen het oneindig
grote en het onvoorstelbaar kleine, de mens? Waat kij vandaan en waar gaat
hij naar toe? Wie ben ik en wat is mijn levensthak. de schepping?

Teilhard de Chardin

Het zijn deze vragen, waarop Pierre Teilhard der@@haen leven lang in boek na
boek antwoorden geformuleerd heeft, antwoorderatieet bestaande verenigen
in een continue beweging van een begin tot een datlgeen einde is. Hijj
beschrijft de samenhang tussen heelal en aardk''do levende materie, stof en
geest. Hij is ervan overtuigd, dat de werkelijkheidn eenheid vormt, dat de
evolutie van die werkelijkheid wordt voortgestuwdod een bezielende kracht die
haar richting geeft en dat deze kracht kan wordgenemgevat in de naam en de
persoon van Christus, in wie die evolutie ook hadiooiing zal vinden.

Teilhard was een briljant geleerde: paleontoloalgog en bioloog, en daarbij
een vroom christen. Hij heeft 230 vakwetenschajqgepublikaties op zijn naam
staan en stond in de wetenschappelijke wereld gmuitigebreide vakkennis en
zijn vakbekwaamheid als veldpaleontoloog hoog aseiyeven. Desondanks is
het hem slechts uiterst kort vergund geweest dietie te bekleden waar zijn hart
naar uitging en waarvoor hij de meest aangewezes® wen professoraat in
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Parijs. Zijn superieuren binnen de orde der jeruietaartoe bij behoorde, zagen
hem liever zo ver mogelijk van Parijs. Toen hifli®55 stierf, had buiten vakkrin-
gen vrijwel niemand van hem gehoord. De tragedieaip leven is geweest, dat
hij, ervan overtuigd dat God hem ertoe geroependeaaiensen de ogen te openen
voor de zinvolle samenhang van al het geschapeneetigoddelijke doel van
evolutie en geschiedenis, als jezuiet, ondanks howgelijk pogen, nooit
toestemming van zijn oversten heeft kunnen krijgem zijn boeken, voorzover
deze de relatie tussen geloof en wetenschap bertrd# publiceren. Het gevolg is
geweest, dat zijn vele boeken op het terrein vanohtstaan van het leven, het
verschijnen van de mens en de zin van de zichibarkelijkheid pas na zijn dood
het licht zagen.

Hij werd op 1 mei 1881 bij Clermont-Ferrand in Auyee geboren uit ouders die
tot de Franse landadel behoorden. Op 18-jarigdijttefierd hij noviet in de
Societas Jesu. Wanneer zijn communauteit zich aatqtl naar het eiland Jersey,
doet hij daar (1902-5) in zijn vrije tijd zijn e¢esgeologische en paleontologische
onderzoekingen. De volgende drie jaar is hij leretuurkunde en scheikunde aan
het college der jezuieten in Kairo. Hier komt loif bet inzicht dat de wereld een
wereld in wording is - een visie die hij zijn hééwven niet zal ophouden verder te
doordenken en uit te werken. Van 1908 tot 1912owedthij in Hastings zijn
theologische studie, zodat hij in 1911 tot priegfewijd kan worden. Uit dit jaar
ook stamt zijn besluit paleontologie (wetenschap d@a uitgestorven, versteende
planten en dieren) te gaan studeren. Hij doet @it de de Sorbonne te Parijs.
Onder leiding van Marcellin Boule verbreedt en veptl hij in diens museum en
laboratorium zijn kennis van de paleontologie. Had al veel veldervaring
opgedaan in Engeland en Egypte, nu doet hij in Kfijtnen Spanje aan
aardonderzoek. Van 1920 tot 1923 is hij professate geologie en paleontologie
aan het Institut Catholique te Parijs. In 1922 ladthiaij de doctorsgraad. Intussen
had de Eerste Wereldoorlog hem niet ongemoeidayelatn eind 1914 tot begin
1919 dient hij als hospitaalsoldaat bij de geneedige troepen. Hij maakt
verscheidene veldslagen tot in de voorste liniee niéperen, Douaumont,
Champagne, Verdun, de Elzas). Zijn frontervaringdie, diepe indruk op hem
maken, verdiepen zijn geloof; hij voelt zich doanemystieke band met de
mensheid en met God verbonden. Hij ontvangt de $teoger die een Franse
soldaat ten deel kan vallen: het Legioen van Eer.

In 1916 begint hij essays te schrijven van godsdigrwereldbeschouwelijke
strekking. Tussen 1916 en 1919 schrijft hij er mi@hder dan 16. In de lange
studiejaren maakt hij een ontwikkeling door, dig zigen opent voor de eenheid
van al het geschapene, dat zich kenmerkt door wgrdn de natuur ziet hij
sporen van goddelijke werkzaamheid. Zijn belantistelvoor het duurzame
ontwikkelt zich tot hartstochtelijk verlangen nédmat absolute en naar een mystie-
ke band met God. De mystiek, schrijft hij in kerjkel vervoering, is 'de grote
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wetenschap en de grote kunst, de enige macht diaet is de door andere
vormen van menselijke activiteit verzamelde rijkdoem in een synthese samen
te vatten.'

In 1923 vertrekt hij naar China om daar fossielegrgteende overblijfselen) van
dieren te zoeken uit het prehistorische verledeglei@elijk is hij gaan inzien,
zoals hij dat jaar schrijft, 'dat de studie van \etieden en de ruimte op zichzelf
zinloos en teleurstellend is. De ware wetenschagleswetenschap van de
toekomst, die trapsgewijs door het leven verwejitelivordt." Hij voelt zich 'un
pélerin de l'avenir', een pelgrim van de toekorfist. mijn hele leven als
paleontoloog niet gebouwd op de hoop een enkele isé@r voren te helpen
verwezenlijken?' Later voegt hij hieraan toe: 'Daravbelangstelling van mijn
leven concentreert zich () om een zeker pogen Godle wereld beter te
ontdekken.' God en de wereld vormen voor hem gegentstelling. 'Kind van de
aarde' en 'kind van de hemel' had hij zich genodtidverenigde in zich 'een
onbegrensd geloof in de Heer, de bezieler van deleheen een onaantastbaar
geloof in de wereld, vooral in de wereld van de snéie@ door God wordt bezield',
schrijft hij in 1927. In 1924 keert hij terug naRarijs. Wanneer hij hier zijn
colleges hervat, blijken er bij zijn superieurenr@n de orde bezwaren te leven
tegen zijn gedachten m.b.t. geloofsvraagstukkenn ZXeerstoel wordt hem
ontnomen en hem wordt verzocht zich opnieuw naana&te begeven om zich
daar te wijden aan zijn wetenschappelijk werk erh ziiet meer in te laten met
theologische vraagstukken. Het wordt hem toegestaartijd tot tijd voor korte
zakelijke bezoeken naar Parijs terug te keren.9261vertrekt hij opnieuw naar
China, waar hij met onderbrekingen tot 1946 zgkéli. Hij neemt er deel aan
expedities naar Mongolié, Sjansi en de GobiwoesHjin een van deze tochten
wordt een schedel van de beroerhdeno sinanthropusntdekt: de 'Pekingmens’,
die ongeveer een half miljoen jaar geleden geleefd hebben. In vakkringen
geniet hij nu internationaal bekendheid. In zijni&se periode maakt hij studie-
en voordrachtsreizen naar Midden-Azie, Kasjmir, 8l Ethiopié, Birma, Java,
Japan, de VS.

In 1933 verbiedt het generalaat te Rome hem ellgitipoof titel die hem aan
Parijs zou kunnen binden. Zijn geschriften overedelutie van het leven en van
de mens en over Gods betrokkenheid bij de schepaatidij in gestencilde vorm
lezen aan vrienden op wier oordeel hij prijs stelet een zekere naiviteit hoopt
hij aanwijzingen te krijgen, dat zijn essays aanghaar zullen zijn voor zijn
superieuren. Telkenmale wanneer hij zich tot Ronemdi/ om toestemming tot
publicatie, krijgt hij, vaak na eindeloos wachtam leerhaald vragen, nul op het
rekest. Zo vergaat het in 1944 en 1950 zijn hooféwe Phénomeéne Humaiin
1953 krijgt hij een algemeen verbod tot publicaije het terrein van geloof en
wetenschap.
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Vooral naarmate hij ouder werd, is het hem zeerzwavallen zich zo beperkt te
zien in het uitvoeren van wat hij als zijn opdrachy. Hij zag, dat hij vrijwel
niemand de ogen kon openen voor wat hem zo dkdehjs: dat God door zijn
Zoon Jezus Christus zijn schepping volgens eenplastliet toegroeien naar een
punt, waarin Hij alles in allen zou zijn. Hij bekt#8 noch de niet-gelovige
wetenschappers, die hij wilde wijzen op de logisshevikkeling van aarde, leven
en mensheid naar een goddelijk doel, noch de ehegst, die niet zagen dat de
wereld een geheel eigen waarde had omdat de meBGeds plan een centrale
plaats innam.

In 1946 terug in Parijs wordt hij hier benoemd ¢oiderzoekleider van het Nat.
Centrum voor Wetenschappelijk Onderzoek. In 194ifgtkrij opnieuw het
verzoek niet over filosofische en theologische ®gradge publiceren. In 1948
onthoudt de generaal van zijn orde in Rome hemtagstemming het aanbod van
een professoraat aan het College de France aaentenn Vanaf 1951 is hij
medewerker aan de Wenner Gren Stichting voor Aotogpsch Onderzoek in
New York. In dit verband bezoekt hij tweemaal Zdiftika om daar leiding te
geven aan de bestudering van menselijke fossi®lan1945 valt hem van vele
kanten erkenning ten deel voor zijn wetenschagkeelirestaties; zo ontvangt hij
o.m. het lidmaatschap van verscheidene academigsmaienschappen. In januari
1955 schrijft hij in een brief: “Waar ik voor allesm bid () is: een goed einde
vinden; ik bedoel, op een of andere manier met mgod te mogen 'bezegelen’
waar ik altijd voor geleefd heb.” Een maand vogm giood zegt hij: “Ik zou graag
willen sterven op de dag van de Opstanding.” Higrtijdt plotseling op eerste
paasdag 1955, in New York. Zijn uitvaart wordt bijgopond door een tiental
vrienden, van wie er slechts één zijn stoffelijkemchot vergezelt tot aan het
simpele graf op het noviciaatskerkhof van de pgeagieten in de provincie New
York.

Uit wat vakgenoten en vrienden over hem schreveijgek wij de indruk in
Teilhard met een geniaal man te maken te hebbem, der grootste geesten die
ooit leefden”, naar een bekend woord van prof. Rigateau. Hij ging volkomen
op in wat hij als zijn levenstaak zag: als chrisiie paleontologie te beoefenen en
aan de wereld duidelijk te maken dat de evolutiedénschepping een zinvol,
doelgericht proces is, dat van energie naar mateaie materie naar leven, van
leven naar bewustzijn, van bewustzijn naar zelftsmijn, van zelfbewustzijn
naar collectief bewustzijn voert, om ten slotte rhaaltooiing te bereiken in
Christus. Ook in zijn veldwerk leek hij onvermoedbategen de ontberingen
waarvoor de vaak barre omstandigheden van de digsetdem stelden, toonde hij
zich uitstekend opgewassen.

In uiterlijk en optreden was hij een aristocraagrder was hij een zachtmoedig

mens, die gekenmerkt werd door eenvoud en een edlederlijkheid, die niet
weinig heeft bijgedragen tot de slechte ontvangst zijin gedachten over de
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evolutie van de kant van zijn oversten ten dedewnieln de omgang was hij een
opgewekt en hartelik man, die anderen wist aanmmedigen door zijn
belangstelling en voorbeeld. Inspirerend ook wazigm optimisme en moed. In
zZijn latere jaren leek dit laatste te verandereépwbrd zwijgzamer en was soms
wat afwezig: de tegenwerking die hij ondervond, engdoef zijn innerlijke rust. In
zZijn zorgen betrok hij slechts weinige van zijnewilen, en dan nog incidenteel.
“Zij die een waarheid voor haar tijd willen doeipinferen,” had hij, kardinaal
Newman citerend, al in 1916 in een brief geschretlepen gevaar als ketters te
eindigen.” Bij de moeilijkheden die hij ondervonging het hem niet om zijn
persoonlijke positie. Zijn probleem was, dat hetaar uitzag dat zijn levenswerk
doel en zin leek te gaan missen. Hij heeft niet\é#mnzijn hoofdwerken gedrukt
gezien! Zijn innerlijke conflict bestond hierin daij enerzijds niet in staat was
wetenschappelijk tegen zijn geweten in te handefeanderzijds evenmin in staat
om af te zien van het geloof dat God zijn Kerk especifieke functie had
toegedacht in het scheppingsproces. Op dit labtstestte ook zijn trouw aan de
geestelijke orde waartoe hij behoorde. “Ik zou kgewvoel hebben het hele
universum te verraden, indien ik de mij toegewealaiats zou opgeven (). Weest
u er dus zeker van dat niet eens de gedachte bis rmpgekomen mijn orde te
verlaten”. Met deze woorden typeert hij zijn pradste De nederigheid waarin zijn
eenvoud en vroomheid resulteerden, zijn in de Beidijd voor velen van ons
moeilijk invoelbaar. We mogen echter wel zeggen, zig trouw en zijn niet
toegankelijk zijn voor de verleiding om met zijivém zijn geloof te verloochenen
zijn grootheid accentueren.

Dat hij zijn manuscripten niet aan de orde, maar A secretaresse vermaakte,
kan met het voorgaande in tegenspraak lijken. Tracet men dit niet zo zien.
Publikaties van rooms-katholieke geestelijken die éen orde behoren, vallen
onder verantwoordelijkheid van de kerk en moeterhalee met de leer van de
kerk in overeenstemming zijn. Valt een publicatiehter niet onder haar
verantwoordelijkheid, dan heeft ze uiteraard ook kerkelijke ‘imprimatur’
(toestemming tot uitgave) niet nodig. Nu is heteh&hal de vraag of men er in
Rome wel zo ongelukkig mee is dat Teilhards werkeaiten haar verantwoor-
delijkheid werden gepubliceerd. Zeker, in de toekbmral men daar genuan-
ceerder over denken dan in het verleden het geasl Mien zou Teilhard nog wel
eens nodig kunnen hebben: ook Rome zal de grenssart wat het als kern van
het christelijk geloof ziet en wat het discutabehtain de toekomst anders gaan
traceren. En dan zal men alsnog dankbaar gebruikdau maken van Teilhards
bijdrage tot het denken over de verhouding tussedsdjenst en wetenschap,
tussen natuur en bovennatuur, tussen scheppingedossing. Teilhard vormt
voor de kerk een stille reserve. (Wordt vervolgd)
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De asceet, de tolk en de verteller/Richard Rorty ehet denken van het
Westen, onder redactie van René Boomkens - Amstenaia 1992, Stichting
voor Filosofisch Onderzoek/Krisis

Henk Hogeboom van Buggenum

onvruchtbare filosofie

Richard Rorty kan men zien als de filosoof diegden ander de uitwisseling op
gang bracht tussen de Engelse analytische schedhuitse fenomenologen en
hermeneutici en de Franse structuralisten en raigian. Hij pleit voor een plura-

listische kijk op de samenleving. Deze ziet hij stetrkst al aanwezig in de roman,
de literaire vertelling. Daar speelt zich het levanzoals het wordt doorleefd.
Immers, de geschiedenis wordt erin herschrevenivdaweigen culturele cirkel en

herijkt volgens nieuw verworven inzichten. heidegger, Kundera en Dickens
wijst Rorty erop hoe onvruchtbaar de filosofie thisverre was. Zij verving

namelijk de vertelling door een theorie. Zo poodgie historische wetten en

essenties van culturen te ontdekken.

een spannend avontuur

Dit essentialisme moge volgens Rorty goed zijn Agfuurwetenschappen, het
geldt beslist niet voor morele of politieke ovenwegen. Verontrustend volgens
hem echter is, dat Westerse filosofen juist toeegalisme neigen. Zij beoordelen
de wereld vanuit denkkaders, structuren, in pleatseraan deel te nemen als aan
een voortgaand spannend avontuur. Met een termNigimsche noemt hij deze
filosofen 'ascetische priesters'. Milan Kunderaimans beschouwt hij zo als een
anticlericale reactie op de culturele overheersiaig deze ascetische priesters. En
Dickens voert hij ten tonele als het bewijs voomKeara's opvatting, dat de roman
hetkenmerkende genre is van de democratie.

wij, filosofen...

Voor Heidegger is de 'vertelling' een tweederangsrg gevaarlijk, omdat het
verleidelijk afleidt van het wezen van het Zijn.ithegger doet hetzelfde als Plato,
die een bovenzinnelijke wereld schiep, vanwaarijinberkeek op Athene. En
zoals Augustinus, toen deze zich een voorstelliagkte van de Stad Gods, van-
waaruit hij neerkeek op de donkere Middeleeuweterbnttrekken zich aan de
strijd van hun medemensen door van hun geest gptasts te maken en van hun
verhaal het enige dat telt. We hebben in de files@fldus Rorty, altijd te maken
"met een heel bepaald soort mens, dat onvermijdielielke cultuur optreedt: de
ascetische priester, die zichzelf los van zijn meslesen wil opstellen door
contact te maken met wat hij zijn 'ware zelf' noeafthet 'Zijn', of 'Brahma’, of
het 'Niets', in ieder geval iets waarvan hij violgrkent dat de taal er op zich
ontoereikend voor is. Wij, filosofen, hebben all@naenminste iets van de
ascetische priester in ons. We hunkeren allemaat pasenties en delen een
voorkeur voor theorie boven vertelling. Anders zemdve waarschijnlijk een
ander soort werk zijn gaan doen." (blz. 24/25)
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het filosofisch gevaar

Waarop Rorty nadrukkelijk wil wijzen is het gevadat we de filosofie als de
alleenzaligmakende weg gaan zien om te komen &enéigle informatie over
onszelf en de verschillende culturen. Zij kan @rategoed van afleiden. Daarmee
ontkent hij allerminst het nut van ascetische peiss "Het is vaak niet leuk als er
ascetische priesters rondlopen en gewoonlijk @jmuatteloos als je op zoek bent
naar geluk, maar ze zijn de traditionele dragersniauwigheden in de taal. Door
hen kan een cultuur een toekomst krijgen die opienessante manier verschilt
van het verleden. Zij hebben culturen in staatede@stichzelf te veranderen, uit de
traditie te breken naar een voorheen onvoorsteltoeieomst” (blz. 26) Rorty wil
"een tegenstelling ontwikkelen tussen de ascetiseberkeur voor theorie,
eenvoud, structuur, abstractie en wezen en de gaordlie de romanschrijver
heeft voor vertelling, detail, verscheidenheid eeval" en hij citeert daartoe
Kundera's teksthe art of the novel

de wijsheid van de roman

"De roman komt niet voort uit een theoretische fiogid maar uit een humo-
ristische[...] De door Gods lachen geinspireerdeskwndersteunt niet vanzelf
ideologische zekerheden, maar spreekt ze tegenalsl®enelope haalt ze iedere
nacht het kleed uit dat de theologen, filosofergeleerde mannen de dag ervoor
geweven hebben [...]De roman is het verbeelde panagh individuen. Het is het
gebied waarop niemand over de waarheid beschikih #omna noch Karenina,
maar waar iedereen het recht heeft begrepen te ewprdowel Anna als
Karenina." (blz. 26/28).

democratische naast idyllische utopie

"Kundera stelt de term roman hier ruwweg synonieam &e democratische
utopie' [...], waarin niet het zoeken naar waarheidar tolerantie en nieuws-
gierigheid de belangrijkste intellectuele verdienstijn. [...] Je zou het zo kunnen
zien, dat Kundera en Heidegger dezelfde vijand ¢me te overwinnen: de
traditie van de westerse metafysica, de traditie zinspeelt op Eén Ware
Beschrijving die het patroon blootlegt onder deijablare verscheidenheid. Maar
er is één groot verschil tussen het alternatief tiatlen voorstellen voor deze
traditie. Heidegger stelt tegenover de metafyse®gdenheid van het Zijn, iets dat
het gemakkelijkst bereikt kan worden in een préuésche boerengemeenschap
met vaste gewoontes. Heideggers utopie is idyllisghHij wil de drang tot over-
heersing te boven komen door een stap terug te daehet Westen en zijn
geschiedenis van machtsspelletjes van veraf bekijkeals de hindoewijze het
levensrad van veraf bekijkt. Volgens Kundera meeiom de drang tot overheer-
sing te boven te komen, beseffen dat iedereen demeg heeft en altijd zal
hebben. Maar hij vindt het belangrijk om vol te tlen dat niemand er meer recht
op heeft dan ieder ander”. (blz. 29)
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lyriek, epiek en dramatiek

Rorty zegt dan: "Heideggers genre is de lyriekt mie roman. Zijn held is
Hoélderlin, niet Rabelais of Cervantes. Voor Heidagfpestaan andere mensen
alleen in dienst van de Denker en de Dichter. VéaarDenker of Dichter is, is het
menselijk leven gerechtvaardigd, want daar worditact gemaakt met iets
Geheel Anders" (blz. 30) Kundera vindt dat we, mweten te komen wat er
verkeerd ging met de verwachtingen van de Verlichtbeter Gustav Flaubert
kunnen lezen, dan Horkheimer en AdorrDialektik der Aufklarung Flaubert
ontdekte namelijk de domheid als iets, dat niektwipor wetenschap, technologie
en moderniteit maar precies gelijk opgaat met derwitgang. Rorty gelooft
kennelijk wel in een vooruitgang, waarbij de donehin achter blijft. Immers, in
zZijn pleidooi voor meer aandacht voor romanschrgveegt hij: "Als we Dickens
als model van het Westen zien, zoals ik hoop da#fdkanen en Aziaten uit mijn
fantasie doen, dan zal het belangrijkste aan dgsjengeschiedenis van het
Westen het toenemende vermogen zijn om verscheditbmde te staan. We zijn
steeds beter in staat om klaarblijkelijke incorsisie niet te behandelen als iets
wat als onwerkelijk of kwaad verworpen moet wordemar als een teken dat de
huidige woordenschat waarin we verklaringen en elerd uitspreken, tekort
schiet." (blz. 36). Hij hoopt kennelijk, dat het nekeltoneel zal veranderen door
een beter begrip van culturen voor elkaar onddoed/van het lezen van elkaars
epiek. Zo wordt naast de lyriek en de epiek doortyRde dramatiek van het
werkelijke leven binnengehaald.

een teilhardiaanse kanttekening

Rorty neigt tot een postmodernistisch standpuni.zi¢it een wereld voor zich,
waarin mensen in toenemende mate het vermogen ld@tlen om "elkaar met
rust te laten wanneer ze hun eigen gang gaan. Idealheid wordt weerspiegeld
in de opkomst van pluralistische burgerlijke deratieén, maatschappijen waarin
politiek een zaak wordt van sentimentele oproeperérlichting van het lijden en
niet meer morele oproepen tot grootheid." Hij Berérzijds wel in, dat dit vreemd
is voor een cultuur, waarvan terecht vaak gezegdwarden dat deze "racistisch,
seksistisch en imperialistisch is". Anderzijds echterdedigt hij zich door te
stellen, dat men daarover ook zijn grote verontreist uit (blz. 36). We kunnen
echter rustig stellen dat zowel het 'gewenstehalsongewenste’, zowel het goed
als het kwaad, in de roman ongesorteerd aan de ‘ezt voorgeschoteld en
hem als zodanig zal beinvioeden. De stelling, @éatvan een gunstige uitwerking
mag worden verwacht voor het wereldtoneel, lijkf a@nvechtbaar. Dit zou m.i.
wel het geval zijn als de lezer de wereld van dmamw zou toetsen aan een
waardenscala, dat hem door een pluralistisch deoken onze toekomst werd
aangereikt. Daarvoor leent zich het gedachtegordreilhard de Chardin over de
evolutie uitstekend. Immers, dit benadert de wéjiltedid niet eenzijdig rationeel-
wetenschappelijk, maar ook in haar natuurlijk-hamisohe en spiritueel-mystieke
dimensie. Het is een goed richtsnoer voor henhdiehandelen willen richten op
verbetering van ons spel op het grote wereldtoneel.
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TEILHARD DE CHARDIN EN DE SAINT-EXUPERY
op 27 februari jl. verteld door Nike Bdck voor déudiegroep Delft

De Saint-Exupéry kende ik wel als schrijver van thetkjeDe kleine Prinsmaar
mijn interesse in hem als persoon werd gewekt tkezijn naam tegenkwam in
een serie boekjes uit een reeks 'Helden van det'Gaesen Descartes, Kant,
Pascal e.a. De Saint-Exupéry daartussen? Lich&nfei gebouwd, een gezicht
met een wipneus, van beroep piloot en schrijveraemsprookjesboek? Zo had ik
mij een 'held van de geest' niet voorgesteld. Eensnkan zich vergissen, blijkt
maar weer.

De schrijver van het deeltje, J.C.lbert, tekendefascinerende persoonlijkheid en
daarna ben ik alle boeken van De Saint-Exupéry dezen die ik maar kon
vinden in Nederlandse vertaling. Het zijn er nieveel, maar wat ik las,
verbaasde en ontroerde mij. Over de inhoud straerm

Tijdens het lezen springen de overeenkomsten mi#taré de Chardin overdui-
delijk naar voren. Heel gelukkig was ik dan ook mietvondst van een deeltje uit
de Teilhard-cahiers, getitelBeilhard en Saint-Exupéngeschreven door André-
A.Devaux en in het Nederlands verschenen in 19gditigieverij Lannoo, Tielt en
Den Haag. Uiteraard zal ik hieruit citeren, maarhi& wel geprobeerd het
enigszins van een andere kant te benaderen, adiofgyen te vertellen. Zo niet
immers, dan kon ik gewoon het boekje overschrijven.

Een levensbeschrijving van Teilhard de Chardin lilo&fer niet te geven. In onze
kring mag die als algemeen bekend worden beschoBijvde levensbeschrijving
van De Saint Exupéry komen al meteen wat overeest@mmaar voren.

Antoine Marie Roger de Saint Exupéry werd gebongr2® juni 1900 als derde
kind van een adellijke familie, afkomstig uit deopincie Limousin, Frankrijk. Op
ongeveer 50 km van Clermont-Ferrand ligt een kiirp met de naam De Saint-
Exupéry. In het leven van Antoine speelde zijn neweekn heel belangrijke rol.
(Zijn vader was gestorven toen hij 4 jaar oud wAs)n haar en het huis, waarin
hij zijn jeugd heeft doorgebracht, bleef hij zijgven lang gehecht en hij putte
kracht uit die herinneringen. De Saint-Exupéry hegh of meer dezelfde scholen
bezocht als Teilhard, zij het niet terzelfder tigthar er een leeftijdsverschil was
van bijna 20 jaar. Ook De Saint-Exupéry heeft erzijm jeugd over gedacht
priester te worden. Om precies te zijn monnik, docasian. Gestorven is hij op 31
juli 1944

Ook bij Teilhard de Chardin nam zijn moeder eerabegtijke plaats in in zijn

geestelijk leven en het huis te Sarcenat was vebgézin 'het glazen huisje van
veiligheid', zoals broer Albéric het noemde. Toesbeurde daar iets totaal
onverwachts, iets werkelijk schokkends, zoals MamyEllen Lucas schrijven in
hun biografie over Teilhard. Deze Albéric, de oedstoer, briljant, veelbelovend
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officier, kwam ziek thuis en stierf enkele maanttger aan tbc. Teilhard was toen
22 jaar. Later zijn er wel meer gezinsleden ovented het was een groot gezin -
maar deze broer was de eerste en zoiets is attijdkkend. De jonge Teilhard
raakte door de dood van Albéric in blinde paniek @amcht erover zijn
wetenschappelijk werk op te geven en zich alleeg teorichten op een zuiver
pastorale carrieére. Hoe groot de verwarring ook, wash blijkt hieruit, dat - noem
het - 'de verbinding met God' niet was verbrokBeze was en bleef voor
Teilhard een vanzelfsprekend uitgangspunt.

Het geloof in God

Even een klein zijsprongetje naar iemand andersrdeestantse theoloog Karl

Barth. Deze zegt: "Geloven is niet een zwakkerenvean weten: ik weet het niet
zeker, maar ik kan het wel 'geloven'. Geloven slegr het enige weten waarvan
de mens absoluut zeker kan en mag zijn" ('Eindev@ationele Christendom' -

v.d. Poll). Ik denk, dat het voor Teilhard geendgen' in God was, het was dit
'weten'. Misschien van huis uit meegekregen, misschevestigd door mystieke
ervaringen? Wie zal het zeggen.

Bij De Saint-Exupéry lag dat anders. Het gezin dregstuit 5 kinderen, waarvan
Antoine de derde was. Toen hij 17 jaar was, heeft ldj een broer verloren, de
jongste, Francgois. Ook bij hem leidde dit tot greezwarring, maar hem bracht
het wel min of meer van het geloof en de kerkaf hoem het - 'God' geloofde
hij wel, maar hij kon er geen invulling meer aavege Hij had er geen steun meer
aan. Later heeft hij wel gezegd, dat het hem niterésseerde of God een projectie
van de mens is of omgekeerd. Maar de mens zienigtisneer dan een individu,
niet meer dan vlees en bloed, materie en dus gebegdnkelijk? Dat kon hij niet
geloven. Hij ging zoeken. Beginnend in zichzelf. aNade Mens met een
hoofdletter, zeg maar. Hij voelde a.h.w. dat de sregt in zich had te reiken tot
iets dat groter is dan hijzelf. Maar hoe zo te goe

Hij ging dat groeien steeds 'meer' zien in reltdtede ander, in verbindingen met
andere mensen. In kameraadschap, vriendschape.lidifizag steeds duidelijker
het belang in van het doen, het handelen, van tweoandelijkheid nemen en
verbindingen leggen met anderen. Dit brengt eensneemhoog, vermoedde hij.
Hoewel het woord God vaak in zijn werk voorkomt, rdtoDe Saint-Exupéry
gezien als een agnost, een humanist. Over de @hepteekt hij eigenlijk niet.

Dit in tegenstelling uiteraard tot Teilhard. MaarkoTeilhard zag het belang van
het doen en werken met anderen als heel belanggjkjge uitspraken als:"Meer
kunnen om meer te handelen, meer handelen om mesjnt ("Het Verschijnsel
Mens') en "Alleen ik kan doen voor mijn naaste, \latdoe. Dat is mijn
uitverkorenheid en dat is mijn vrijheid" (‘Lofligd'Maar bovenal stond bij
Teilhard de verbinding met God en Christus. De bawed de Kerk heeft hij nooit
verbroken. Als hij al depressief was - wat zekeorkavam - was dit niet door
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gebrek aan geloof in God of Christus, maar dooroenm het - de ‘'kerkse
invullingen' daarvan.

Ook Teilhard - toch gewend aan het verschijnselddobeeft zijn crises gehad.
Meer nog dan bij zijn broer Albéric was hij geschaloor het plotselinge
overlijden van zijn vriend en collega, de briljagteleerde Davidson Black op 15
maart 1934. Black was agnosticus, en dit overlijdenmde Teilhards eerste
ervaring met de dood van een vriend die ongelovas.wDe dames Lucas
schrijven hierover in hun biografie: "Toen hij sammet Olga Hempel, die een
bos rozen naar de baar bracht, het lichaam ginijkeekwas ze verbaasd over de
heftigheid van zijn verdriet. "Dit kan het eindeenizijn!" hoorde ze hem
fluisteren. "Hij heeft zoveel gedaan!...Op de ednandere manier moet het
doorgaan met hem!" Het stoicijns aanvaarden vaokBlaood door zijn familie
en kennissen schokte Teilhard. "Ik ben naar Daaey® lichaam in het lijkenhuis
gaan kijken", schreef hij, "en heb erop gezworerildde zin van zo'n ogenschijn-
lijke verspilling zou ontdekken...het kan niet egeh met een totale verdwijning."
Hier staat hij wel heel dicht bij De Saint-Exupéry.

Laat ik nu weer doorgaan met de levensloop vaneeté vergelijken. Pierre
Teilhard de Chardin was een heel brave jongenjamwag liep als vanzelf verder.
Bij Antoine De Saint-Exupéry was dat niet zo. Deaten stonden niet altijd te
juichen over deze leerling. Hij volgde later eereafing voor architect, wat
mislukte zoals later nog zoveel. Tot hij in mili@aidienst kwam en leerde vliegen.
Daarmee had hij zijn roeping gevonden. Daardoor kipbuiten zichzelf stijgen.
Kon Teilhard de Chardin naar de aarde kijken intigtk via de geologie en
paleontologie deze zien in een groter perspeddefSaint-Exupéry zag de aarde
vanuit de ruimte en kreeg daardoor een ander, omlemperspectief. En beiden
waren van nature grote denkers.

Laat ik even het werk van Teilhard de Chardin addemnschapper en dat van De
Saint-Exupéry als piloot hun 'gewone' werk noemegiden waren hierin niet
‘gewoon’. Teilhards wetenschappelijk werk werd aggroemd, zoals bekend. De
Saint-Exupéry heeft veel betekend voor de pionjdrsan de luchtvaart en hij
heeft verscheidene patenten op zijn naam staanwib@ndingen ter verbetering
hiervan. Beiden zagen in hun werk iets als eeritsele zin.

Het overbrengen van de post in een wankel vliegguigaak alleen, vaak bij
nacht, landend op vliegveldjes, verlicht met eearplaenzinelampjes, zag De
Saint-Exupéry als een heilige taak. Zodra hij inlutght zat, dacht hij niet meer
aan zichzelf, maar aan zijn kostbare lading. Brievdij keek naar de sterren,
maar ook naar de aarde; naar de kleine lichtjesl@iivaak verspreid liggende
huizen van mensen, waar warmte, liefde of verdwes. Hoeveel vreugde,
verdriet, verbindingen van mensen met elkaar lagear in die brieven? Die
moesten koste wat kost aankomen! Hij voelde zichantsvoordelijk en
verbonden. Hierdoor groter dan zichzelf.
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Teilhard dacht met het boekjtet Goddelijk Milieugeen kwaad te doen. Hij wees
daarin op het belang van de aarde, waarop de magswarken. "Als de mens

bewust aan een onzelfzuchtig doel werkte, kwamnhgontact met het Heilige,

dat door zijn zelfrealisatie werd bevorderd en & zichzelf en zijn werk als

een onvergankelijke steen neer in dat ‘Nieuwe adoz". Zo omschrijven de

dames Lucas Teilhards bedoeling met het bodkjeGoddelijk Milieu

Ook De Saint-Exupéry dacht na over een manier onveiken aan een groter,
geestelijker toekomst voor de mens, aan wat hijbglisch omschreef als 'een
kathedraal'. "Als men over de Mens wil praten, glattaal tekortschieten. De
Mens onderscheidt zich van de mensen. Men zegs miezenlijks over een
kathedraal zolang men alleen over de aangewenderstpreekt. Men zegt niets
wezenlijks over de Mens, zolang men probeert om Mmeet de namen van
menselijke eigenschappen te omschrijven," staatjinboekPilote de Guerreln
hetzelfde boek omschrijft hij ware liefde als "eemefsel van bindingen dat
iemand worden laat".

Persoonlijk zou ik mij niet aangesproken voelenbioéken over de vliegerij met
titels alsPostvlucht naar DakamMachtvluchtof maar liefstOorlogsvlieger Maar
het is dit element dat die boeken zo mooi maakhaBe dat ze zo boeiend
geschreven zijn, staat er zoveel meer in. Het Madlde nuit Nachtvluchtis door
onze piloot-auteur Viruly vertaald. In het voorwdoschrijft hij: "Toen, dagen
achtereen, heb ik mij bevoorrecht met dit werk geweDat was schrijven - en
het deed er niets toe of mijn eigen twee eerst&eroerbij ineenschrompelden tot
prutswerk".

Naast deze boeken heeft De Saint ExupEeyres des Hommegeschreven,
waarnaar de bekende stichting die zich inzet vandécen is vernoemd. Wat
citaten hieruit: "Slechts door een gemeenschappdlijiten onszelf gelegen doel
met onze broeders verbonden kunnen wij ademen" (ida& heeft Teilhard niet
woorden van deze strekking gebruikt!). En verdée "ervaring leert ons, dat
elkaar liefhebben niet betekent naar elkaar kijkeraar samen in dezelfde
richting". Over Terres des hommesegt hij: "Het rijk der mensen komt van
binnenuit". Vergelijk hiermee Teilhards uitspradktet Rijk Gods is in onszelf.
Wanneer Christus op de wolken zal verschijnenHijplechts een metamorfose
manifesteren, die zich langzaam, onder zijn invjaechet hart van de massa der
mensheid heeft voltrokkenGpddelijk Miliey

De Saint Exupéry beschrijft iferres des Hommesa. ook hoe hij "op een dag,
tijdens een van zijn vele vluchten boven de Saha@dalen in de woestijn landde
op een verheven plateau, ontoegankelijk langs d#seaveg, door mens en dier
onbezoedeld. Dit natuurlijk plateau, gevormd doen enorme opeenhoping van
kleine schelpjes, lag daar als een laken onderedehuitgestrekt om de stof van
de sterren te verzamelen, misschien in afwachtargeen menselijk bewustzijn,
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dat zijn stilte kwam verstoren. En dit bewustzipnk van het leven getuigen in
een delfstoffenrijk, welks schoonheid, gestrengherd lieflijkheid tot nu toe
gedoemd was onbekend te blijven. Zoals het kindkwiestenaar, de geleerde,
evenals de tovenaars uit hun eeuwig tijdelijke sldee dingen halen, waarvan
niemand het bestaan of het belang vermoedt en dbey hun bijzondere
kwaliteiten te verlenen, hen bezielen met een gehienige macht.”

De vraag is natuurlijk of Teilhard en De Saint-E&np elkaar ook persoonlijk
hebben gekend. Zij leefden immers in dezelfde {iij het, De Saint-Exupéry
wat korter. Hij is in de oorlog omgekomen bij eeerkenningsviucht vanuit
Corsica!). Kenners denken toch, dat zij elkaar ganBjk nooit hebben ontmoet.
Zeker is wel, dat zij op de hoogte waren van elkaark. Teilhard had de boeken
van De Saint-Exupéry gelezen en zijn voorkeur giitgraard uit naar het boek
Terres des Hommed$€n van De Saint-Exupéry is het bekend, dat hijnke
genomen had van de wetenschappelijke werken valharei en ook van de
verschillende wijsgerige verhandelingen, die memafd 935 in gestencilde vorm
begon te verspreiden. Toen namelijk De Saint Exupéns na een verkennings-
vlucht verdwenen was, vond men in zijn tas teilf@adse teksten, maar daar deze
niet ondertekend waren, dacht men, dat men te mdieeh met nog niet
gepubliceerde stukken van De Saint-Exupéry zelfrem kondigde zelfs de
publicatie ervan aan. Gelukkig kon Max Begouén smigl tussenbeide komen. Hij
had deze teksten van zijn vriend Teilhard aan Det&&xupéry gegeven.

Persoonlijk weet ik niet of dit wel zo 'gelukkig'ag: Ik speel weleens met de
gedachte, wat er gebeurd zou zijn als die Max Bégaet tussenbeide gekomen
was. Dan zouden stukken van Teilhard immers mdgalifien jaar voor zijn dood
Zijn uitgegeven, zij het dan uit naam van De Skpéry. Alle kans, dat het
massaal gelezen werd! De Fransen zijn dol op hicthe Saint-Ex! (Al in 1948
kwam zijn beeltenis voor op postzegel') En diergein van Teilhard? Die werden
op stencil gezet omdat ze zo boeiend waren! Watceemmotie zou er ontstaan
zijn. Hoe zou Rome gereageerd hebben, en hoe Tebitted?

Ik denk, dat ik niet kan eindigen zonder iets tggamn over het zo bekende boekje
De kleine prinsDit is in 1943 voor het eerst uitgegeven in Neark( waar De
Saint-Exupéry toentertijd verbleef. Hij had zichmgakkelijk kunnen onttrekken
aan de verschrikkingen van WO II. Dat heeft hijtgjedaan, hoewel hij de oorlog
haatte, zinloos vond en nooit heeft begrepen. B het als een ziekte, als de
tyfus. Maar de verbondenheid met zijn land woog awan als geroutineerd
vlieger heeft hij zijn verantwoordelijkheid op ziglgnomen, hoewel men hem al
veel te oud vond voor oorlogsvlieger. Hij was degépasseerd.

In het voorwoord varDe kleine prinsstaat, dat het is opgedragen aan "Leon
Werth in Frankrijk, waar hij honger en kou lijdt.ijHheeft echt troost nodig"
kunnen we lezen. Leon Werth was filosoof en bediemet De Saint-Exupéry.
De kleine prindgs geschreven als een sprookje. Voor volwassemerdt gezegd.
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Dat is twijfelachtig, lijkt mij. Het wordt inderdaagraag door volwassenen
gelezen, maar De Saint-Exupéry vond het een gemoinozijn vrije tijd aan
kinderen verhaaltjes te vertellen, dus zal hetezedok voor kinderen zijn
bedoeld. Volwassenen kunnen er meer uit halen, bhmelaboekje als het ware
vele lagen heeft. Het gaat over de eenzaamheidpmlieheven wordt, wanneer
men contact kan leggen, een verbinding krijgt necaxder.

Het prinsje woonde op een heel klein planeetjeaaivhij erg eenzaam was. Hij
doodde zijn tijd en verdreef zijn verdriet door ztthsondergangen te bekijken en
als verantwoordelijk persoontje hield hij zijn pémtje schoon door de drie daarop
voorkomende vulkaantjes dagelijks aan te vegen. eéklzaadjes van planten
kwamen aanwaaien, bekeek hij die zorgvuldig. Zadan apenbroodbomen
moesten verwijderd worden; deze konden de planestietigen als ze te groot
zouden uitgroeien. Op een dag waaide er een hgebnder zaadje aan.
Aandachtig bekeek hij de groei en hij zag hoe arrees uit kwam. Hij leerde van
de roos te houden, maar dat bracht hem juist invaeing. Hij voelde zich
tekortschieten. Uiteindelijk besloot hij om tot lzeelf te komen en te leren om
tijdelijk weg te gaan. Op zijn reis bezocht hijgmiandere planeetjes en kwam zo
uiteindelijk op de aarde. Ook hier was hij eenzaarant hij belandde bij de
woestijn en hij kwam bijna een jaar lang geen nmtegen. Wel een vos, die hem
leerde wat vriendschap is en die hem wijze lessénRBjj het afscheid zei de vos:
"Dit is mijn geheim; het is heel eenvoudig: alle®et het hart kun je goed zien.
Het wezenlijke is voor de ogen onzichtbaar". Daanamoette het kleine prinsje
de gestrande piloot in de woestijn en tussen heeid de vriendschap op. Toen
hij weer terug moest naar zijn planeetje en zijosyorroeg hij de slang om hulp;
die verloste hem met een snelle beet van zijn aded®n: "Even maar was er een
gele flits te zien bij zijn enkel". "Daar is nietsrdrietigs aan. Begrijp het," had hij
al gezegd. "Ik kan dit lichaam niet meenemen. Bletel te zwaar."

Teilhard heeft een visie gehad die verreikend &t Ikt erop of deze - noem het
logisch - voortkwam uit zijn wetenschappelijk wegk zijn diepe denken over
planeet aarde. Toch krijg je vaak het vermoedenhganeer heeft gezien, een
visioen heeft gehad of mystieke ervaringen. Hoezbgthij heeft wel op een heel
bijzondere manier naar de aarde gekeken. Is diDbijSaint-Exupéry ook het

geval? Ik denk het wel. Misschien door zijn - wat genoemd wordt - 'bijna-

dood-ervaringen'. Wie zal het zeggen? Zeker isziffaleven meermalen aan 'een
zijden draad' gehangen heeft. Ook hij heeft ophesah bijzondere manier naar de
aarde gekeken. Hierover zegt hij 0.a.: "De aaedetlons meer omtrent onszelf
dan alle boeken. Omdat zij ons weerstand biedt".

Ook in het boekjde kleine prinsstaan stukken die - misschien wel juist nu - te
denken geven. Bijvoorbeeld dat van de apenbroodbpreen mijns inziens

vreemde passage. Als deze te groot uitgroeidemerome de hele planeet kunnen
vernietigen. Wordt hier iets meer mee bedoeld? @mn#le planeet aarde zijn na de
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dood van De Saint-Exupéry 'zaden van menselijk €enlen daaruit voort-

vloeiende techniek ontwikkeld die de planeet alsegé kunnen doen exploderen
en waar de mensheid uiterst zorgvuldig mee om maah. Ook verontrust was
het kleine prinsje toen hij op aarde een veld n@&t05rozen zag. Hij, die zoveel
van zijn ene roos hield, was geschokt. Het stensate verdrietig. Zeker is - daar
waren Teilhard en De Saint-Exupéry beiden verohtousr - dat een mens 'ont-
menselijkt' wordt in sytemen als stalinisme, fasgsen nazisme. Maar in de
desbetreffende passage gaat het niet om mensen,omabloemen, om rozen.

Zou dat kunnen betekenen, dat hij vond dat we @kde natuur om ons heen
moeten denken? Daar was voor 1944 niet veel aahdach Pas daarna is men er
over gaan denken en zijn de milieubewegingen amtstelad De Saint-Exupéry
soms een voorgevoel?

Wat gebeurt er nu met dieren, zoals in de bio-itvce#s Wordt een prachtig dier
als een kip in legbatterijen niet 'ontkipt'? Gemsskrd tot een machine die de
eieren levert voor ons ontbijt en het vlees voareosoep? Ik zal stoppen met mijn
interpretatie varbe kleine prinslk wilde alleen maar aangeven, dat er misschien
meer in staat dan op het eerste gezicht lijkt. dzdatde reden is, waarom mensen
het steeds weer lezen. Je kunt er je eigen uileggaven. Het verhaal geeft veel
te denken, terwijl het zo'n simpel sprookje lijktF.C.Mees heeft een heel boekje
geschreven met zijn uitleg, waarbij Hije kleine prinsvanuit antroposofisch
standpunt belicht. Het is getiteltbe teken eens een schaap voor Bif zijn de
eerste woorden, die de kleine prins zegt als hjjitbot half in slaap aantreft in de
woestijn naast zijn kapotte vliegtuig. Blij verradbor dit aandoenlijk lieve
schepseltje maakt hij wat tekeningetjes. Deze worfgekeurd. Het ene schaap
lijkt wel ziek, het andere is een ram, omdat dieehe heeft. De piloot maakt zich
ervan af door een hok te tekenen en te zeggendatat het schaap in zit. Dit
onzichtbare schaap is het juiste. "Nog nooit edraap gezien hebbende, weet hij
precies hoe het dier eruit ziet", merkt Mees teregh Staat dat prinsje symbool
voor het diepere weten in onszelf? Als antroposeaiit Mees uit het boekje zelfs
de voor hem vanzelfsprekende reincarnatiegedadhifes inziens is dat ver
gezocht, maar De Saint-Exupéry suggereert de kemdeel, dat het prinsje leetft,
ver weg in de sterren. Dit ovBre kleine prins

Zoals gezegd, De Saint-Exupéry is niet teruggekeardeen verkenningsvlucht
vanuit Corsica. Zijn lichaam is nooit geborgen et ap de dag van vandaag
blijven de Fransen zoeken naar sporen van hunfgelleeld in de diepte van de
zee. Teilhard en De Saint-Exupéry. Verschillenvaip elkaar of juist niet? Het is
niet belangrijk. De Saint-Exupéry zou gezegd heblbéarre van mij te schaden,
vul je mij aan als je van mij verschilt'Léttre a un otage Teilhard-cahiers).
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Ulrich Like: 'Bio-Theologie - Als Anfang schuf Gott... /Zeit-Evolution-
Hominisation', Schéningh, Paderborn 1997, DM 78®
Rolf Kasper®

De boeken die in de jaren negentig verschenenozignt de evolutieleer en naar
aanleiding van de ideeén van Teilhard zijn onddirémgen in de vierde tijdsfase
na de publicatie van zijn werk. De eerste tijdsfagn 1955 -1965 was die van de
nieuwsgierigheid en de ontwikkelingen van de spmdaire ideeén van Teilhard.
In de tweede tijdsfase van 1965 -1975 vond de gingaen de bijna verdwijning
plaats in de culturele kringen. In de derde tijdsfaverd in 1981 de honderdste
geboortedag gevierd. Toen bleek hoe vast de gestgaoing van Teilhard intellec-
tueel verankerd was in bijna de gehele wereld.vi@itd in de daarop volgende
jaren bevestigd. De vierde tijdsfase tekent zichahen zal de eeuwgrens over-
schrijden. Deze jaren noemde Teilhded dépassemende overschrijding. De
overschrijding betekent niet een verandering maarconcentratie en transfor-
matie van een systeem dat de capaciteit in zicft bee zich steeds te vernieu-
wen door zijn eigen energie en zich aan te paaapralle omstandigheden

In deze vierde fase hoort behalve het boek varchllritke Bio-Theologieook de
boekenMaterie - Leben - Geistan K. Schmitz - Moormann eBott im Herzen
der Materievan J. Heinze thuis.

Met het proefschrifBio-Theologiepromoveerde Ulrich Like bij prof. dr. Johann
Baptist Metz en prof. dr. Jirgen Werbick voor deadlbgie en prof. dr. Dieter
Kuhlmann voor de biologie. Over Ulrich Like staananweinig gegevens in het
proefschrift. Hij bedankt Lettmann, de bisschop Wanster, voor de drie jaar
vrijstelling van dienst die deze studie mogelijk aki&e. Daaruit blijkt, dat hij
evenals Teilhard de Chardin priester is. Voortsdivde 'Gimbter Bio-Theologen-
Kreis' van prof. dr. Werner Broker, dr. Caspar &#len voornoemde dr. Kuhl-
mann door hem bedankt voor hun inspirerende biglhagliscussies.

De bioloog en theoloog Like wil een interdisciplieabrug slaan over de

stroming van verschillen tussen de theologie emateiurwetenschappen. Wat
heeft de natuurwetenschap de theoloog te vertelen de tijd en de onthulling

van de tijd? Hoe kan de theoloog het begrip eewsiibverdragen aan de natuur-
wetenschapper en dit begrip voor hem aannemelijkenfa Hoe vertaalt de theo-
loog het handelen van God in deze wereld voor deunaetenschapper? Kunnen
de evolutieleer en de schepping van God nog oaelkgestemd worden? Je kunt
zeggen dat Like nu datgene doet wat Teiihard zagggedaan zou hebben,
namelijk om op basis van zijn wekHket Verschijnsel Mensen dialoog te voeren

tussen de theologie en de natuurwetenschap. Makwaiice kreeg geen toestem-

!Referentie: Jules Carls en André Dupl@eilhard de ChardinEditions du Centurion, Paris (1991) -
ISBN 2-227-340-789
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ming van zijn overheden om zijn werken gedurendge l@ven te publiceren.
Teilhard was katholiek evenals Like en in het beak Like nemen de referen-
ties naar de katholieke theoloog Karl Rahner eetegslaats in. De grote verdien-
ste van Luke is dat hij laat zien hoe de modernattipgen door de katholieke
theologie ondersteund werden en de katholieke {gémr gecorrigeerd hebben
op tal van punten, zoals o.a. de erfzonde en maresge

Er staat eigenlijk weinig origineel werk van Lukelfzn zijn boek, maar hij haalt
alles uit de ongeveer 500 boeken en artikelen, agamhij refereert. Van al deze
referenties zijn er 4 schrijvers aan wie hij vesidkne bladzijden besteedt. Dat
zijn: de natuurwetenschapper Prygogine 7, de tlogolarl Rahner 18 + 4 + 4 |
de filosoof en theoloog Schmitz-Moormann 12 + 3lerpaleontoloog Teilhard de
Chardin 11 bladzijden. Bij Teilhard verwijst hijlegn naar diens werkeret
Verschijnsel MenDe Visie van het VerledeanDe Toekomst van de Mens

B.* Tijd en eeuwigheid - 1. De natuurwetenschap en hgjdsprobleem

Newton (1643-1727) werkte met het begrip absolufd. tDe tijd was
symmetrisch; uit het verleden kon men de toekomst)(voorspellen en het
verleden (- t) afleiden. In de vorige eeuw begomraan het symmetrische tijds-
begrip te knagen. Bolzmann (1844-1906): In de tloelynamica geeft de toename
van de entropie de tijdsrichting aan, die loopt ganrdendheid naar ongeordend-
heid. Het universum sterft de warmtedood als allenie gelijkmatig over de
ruimte verdeeld is. Prygogine komt met zijn distgse systemen, die energie
absorberen (levende wezens) om een grotere gedreiencbp te bouwen.
Dissipatieve systemen zijn open systemen, die ireme omstandigheden een
keuze maken en een totale verandering van gedragng®e evolutie van het
leven is onomkeerbaar: van geboorte naar dood. DBsipdtieve systemen
beschrijven hoe het evolutiemechanisme werkt. Ryiygois een voorstander van
de onomkeerbare tijd en vecht om erkening ervanionake harde natuurkunde
met zijn eeuwige wetten.

B-2 Theologische overwegingen aangaande het natuurwesahappelijke
tijdsprobleem
De theologische vraag naar tijd en tijdelijkheidrbkt de tijd op het zelf verstaan
van de mens, die behoefte heeft aan heil en i Eadset te verkrijgen. In het
begin schiep God hemel en aarde. De kerkleraar stimus (5e eeuw na Chr.)
ziet het scheppingsproces in twee trappen. De denelde mens schiep God uit
de vormloze stof, het bijna-niets; en dit laatsteéiep hij weer uit het niets. Met de
schepping van de kosmos schiep God ook de tijd.

32 Ulrich Liike verdeelt zijn werk in de grote parfes.m. E. In A bakent hij het terrein voor zijn
fundamentele theologie af tussen de disciplineslogie, natuurkunde en biologie. Rolf Kasper
begint zijn bespreking bij Bredactie
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B-3 Het einde, tbeologisch beschouwd

Theologisch hebben we uitspraken over: a) Het peigke einde: de dood. b)
Het collectieve einde: Het einde der tijden of eaX de jongste dag genoemd. De
katholieke leer neemt bij de dood van de mens ekeiding van ziel en lichaam
aan. Het dode lichaam vergaat op aarde en de a#lrgpar God en wacht tot zij
weer verenigd wordt met een verheerlijkt lichaamhep einde der tijden. Ver-
schillende theologen zijn het echter niet eens detkreupele zielentoestand
tussen de individuele dood en de collectieve oplatgnvan de mensheid op het
einde der tijden. Zij zoeken naar een oplossingndet de ene mens niet in een
eindig deel (lichaam) en een oneindig deel (zidydelen. Dat kan als de
opstanding van de gehele mens op het moment vamlode gebeurt. De
individuele dood en de opstanding vallen dan samenopstanding op het mo-
ment van de dood betekent dat de gehele mens imetcancrete wereld en
geschiedenis een nieuwe toekomst krijgt. Karl Ratmegt dat deze opvatting
geen ketterij is en dat de situatie van de kreupieleeen bepaald leermodel maar
geen dogma van de kerk is. De ziel is volgens hprhed moment van de dood
niet a-kosmisch maar al-kosmisch; zij die altijdovale gehele wereld open is
geweest treedt dan in een nieuwe allesomvattertdekking tot de gehele wereld.
Deze leer is ook in de overeenstemming met het dogan de tenhemel-
opneming van Maria met ziel en lichaam na het Bgén van haar aardse
loopbaan. Deze visie van de opstanding in de damditvwolgens Rahner ook be-
vestigd door de Schrift (Lukas 23,45) waar Jezgerieijn medegekruisigde zegt:
Vandaag nog zult gij met mij zijn in het paradijs.

C. Evolutie en schepping

Theologisch heb je het begigpeatio ex nihilo(schepping uit het niets) eneatio
continua(de continue schepping; de instandhouding vanctiepping). Natuur-
wetenschappelijk heb je de evolutie vanaf de oértotade warmtedood van het
universum met de diverse stadia, zoals de evolaie de materiéle wereld met
sterrenstelsels, de a-biogenetische 'chemisché&iteyade biogenetische evolutie
en de hominisatie. Dereatio ex nihiloen het natuurwetenschappelijke evolutie-
model bestrijken aparte gebieden en er bestaamlgergeen aparte natuurweten-
schappelijke uitspraken over deeatio ex nihilio Deze schepping uit het niet gaat
uit van tijdloos handelen als begin en kan dus d&oerknal gedacht worden.

De creatio continuakomt wel in aanraking met de wetenschappelijkelgie
Probleemgebieden zijn het ingrijpen in de bestaande, het handelen van God
in de tijd. Like komt met een nieuw begrifle strenge Gegenwaligt strikte nu
Dit 'strikte nu' grijpt in op het kleinste tijdkwariussen het verleden en de
toekomst op de tijdas van 'het persoonlijke nut, rdat de tijdstroom langs de
tijdas verloopt. Zo grijpt het vertikale ‘onverard@re nu' in op de horizontale
wordende tijd. Dereatio continuadenkt Lilke als tijdloos midden in de evolutie-
tijd. Zo valt het handelen van God niet uiteenviee¢ afzonderlijke initiatieven.
Een mooiere oplossing geeft de procestheologieWhitehead, die Like maar in
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€én zin noemt, namelijk dat God alstual entityniet aan de tijd onderworpen is.
God schept niet in de tijd, maar de tijd begint gt scheppen.

D. De hominisatie en de schepping van de mens -3 hominisatie

Like geeft een overzicht van de dateringsmethoaleie ipaleontologie:

» De splitsing van radioactieve stoffen zoals die wmanium (238) in lood
(207) met een halfwaardetijd van 4,9 miljard jdae verhouding uranium/
lood is dan een maat voor de tijd.

» Splitsing van uranium (235) in lood (206) met eadfwaardetijd van 710
miljoen jaar.

* Moleculaire evolutie: door de computeranalyse van bepaald eiwit bij-
voorbeeld het cytochroom C-eiwit, dat in alle lederwezens voorkomt van
bacterie tot gewervelde dieren, kan men het aamtenderingen van het
eiwit tussen de verschillende soorten bepalen. kéameen hele phylogene-
tische stamboom opzetten met het aantal afwijkingelmet eiwit tussen de
verschillende soorten. Als men aanneemt dat denderangen per tijdseen-
heid constant zijn kan men na ijking van de eiwiwvgeringen deze in
tijdseenheden omzetten.

Luke geeft in het kort de historie van de evolutEn de aapachtigerrafna
pithecus 12 miljoen jaar geleden) naar de mer®nfo sapiensen zijn
verspreiding over de aarde weer volgens het w@rlgins van Richard Leaky en
Roger Lewin. Interessant is de vermelding, dathBed de Chardin niet alleen
gedurende zijn onderzoekswerk in China betrokkea bipde opgraving van de
homo erectusan Peking, maar tevens in Zuid-Afrika bij die veen neef van het
menselijk geslacht, deustralopithecus africanus

D-3 Criteria voor het menszijn

Darwin was naast bioloog ook theoloog. Hij steld¢ ikt verschil tussen mens en
dier het geloof van de mens in God was. Dit gelsa$ volgens hem niet aange-
boren of intuitief. Maar het geloof in de doordengle kracht was volgens Darwin
toch universeel en openbaarde een grote stap voorudiet denken. Volgens
Leaky begint het onderscheid tussen mens en di¢ebijide spraak, de cultuur of
de techniek maar bij het rechtopgaan van de megithafd de Chardin ziet als
eerste kenmerk van het menszijn de zelfbewustwgrdde wet van de groeiende
complexiteit wordt beschreven met als discontinuaten de vitalisatie en de
hominisatie. Het evolutieproces van Teilhard woadtk nog in een grafiek
voorgesteld met op de horizontale as de evoluieti component naar voren en
op de vertikale as de toename van complexiteil@lsomponent naar boven. De
samengestelde schuine lijn geeft dan de weg vateriadevervikbewustzijr
collectief bewustzijo naar het punt omega aan. Door Liuke wordt evenwel
gezwegen over de toekomst van de mens en de fighustus-omega. In de
literatuurlijst komen dan ook niet de delen 6 t.&nvhn de werken van Teilhard
(van L'Activation de 1'énergiemLe Coeur de la Matiepevoor.
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E. Theologische problemen rond de schepping van deens en de evolutie

1.

Evolutie en schepping van de ziéh de Bijbel wordt uitgegaan van de
schepping van de gehele mens; de duale splitsingdeamens in ziel en
lichaam kan deze eenheid van schepping in gevasagbn. Dit gebeurt dan
ook in de encycliekHumani Generis(1950) waarin gesteld wordt dat de
evolutieleer van toepassing kan zijn op het ontstaan het menselijke
lichaam, maar dat de ziel apart in het lichaam lygsen wordt door God.
Schmitz-Moormann stelt dat de scheppingsleer opnieoordacht en in
samenhang met de evolutieleer ook opnieuw gedefisienoet worden. Het
evolutieproces verenigt elementen die iets nielevedrschijn brengen. De
mens is geschapen naar Gods evenbeeld. God z digsvereniging van de
elementen. God laat de schepping in vrijheid worglevestigt zijn aandacht
op elke evolutiestap. God is dus in het atoom &d®ra present, in het
molecuul als molecuul, in de cel als cel, in hetled wezen als levend wezen
en dus ook in de mens als mens. Het wordingsprgee een wereld te zien
die op weg is naar God.

De theoloog Karl Rahner stelt bij het geest-mapedbleem, dat de geest en
de materie teruggaan op God als enige en laatstaaa Rahner gaat niet uit
van een ongelijkheid maar van een gelijkvormigheidgemeenschappelijk-
heid in oorsprong, zelfvoltooiing en bestemmingt Hienenwereldlijke ont-
staan van de mens kan z6 gedacht worden dat de ateegeheel uit de ver-
wekking door ouders ontstaat. De verwekkende oudigraiiteraard de oor-
zaak van de nieuwe mens, waarbij God niet als nedeaak optreedt maar
de gehele gang van zake draagt. God geeft dus delijkbeid van zelftrans-
cendentie van het eindige wezen; de ouders bresiggehele mens voort.

De erfzonde Schmitz-Moormann zegt dat er véér Augustinus wietr de
erfzondeleer in de kerk gesproken werd. De erfzleedds door Augustinus
ingevoerd in de strijd tegen het pelagianisme (deren menselijke vrijheid).
Met de hulpconstructie van de erfzonde was het fijpgke behoefte van de
mensen aan de verlossing door Christus te coneretis Niet de verlossing
van Christus echter bewerkstelligt de wil van Gotvergeving, maar Gods
wil tot vergeving verwerkelijkt de daad van ChristiDe verlossing van
Christus is dus al werkzaam vanaf het begin vamméasheid. Schmitz-
Moormann vindt dat de zelfopenbaring van God imdtuur voorrang heeft
en tot correctie kan voeren van de zelfopenbaranmg@od in de Bijbel. Er is
in de evolutiegang geen historische plaats denkivaar de erfzonde ontstaan
zou kunnen zijn. Noch deomo habilis noch dehomo pekinensisnoch de
neanderthaler noch decromagnon men&omen in aanmerking als eerste
zondaar die ons in de toestand van erfzonde gsplaati hebben. Ook is
door de eerste mens niet de dood in de wereld gekoBe dood hoort bij de
evolutionaire ontwikkeling van de schepping en tirdk vergankelijkheid
van het leven uit.
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3. De monogenes@,.w.z. de afstamming van één mensenpaar, is dusneier
nodig om de algehele behoefte van verlossing vamrmdasheid veilig te
stellen. Zagen we al dat Schmitz-Moormann de momesgg niet uit evolutio-
naire gronden kan aannemen, Teilhard de Chardigt over het eerste
mensenpaar dat dit niet meer waarneembaar is.dgjityan een soort is een
blinde vlek. Men vindt slechts menselijke sporerda paleolithische aard-
lagen uit de tijd dat de mens zich al over de edeeld verspreid had.

o B

. Christologie en evolutieleer.Karl Rahner stelt in zijn artikel 'Christologie
innerhalb einer evolutiven Weltanschauung' (196#) leet niet gaat om de
tegenstelling tussen christologie en evolutielgeteoheffen; hij vindt dat er
zelfs een zekere verwantschap tussen beiden isiledene aantonen. Hij
gebruikt dan ook de christologie niet als toetsrvid® evolutieleer, maar hij
zoekt naar de inpasbaarheid van de christologile iavolutieleer.

Conclusie: Sterke en zwakke punten van het boek 'Bio-Theologdie

Een van de punten die een diepe indruk op mij helgsmaakt, is het samen-
vallen van de individuele dood en het collectiewvele op de jongste dag: de dood
en de opstanding op hetzelfde moment. Een sterkyod ik ook dat aangetoond

wordt hoe de theologen toch de kant van de evidatievan Teilhard de Chardin

kiezen om de kerkelijke leer te corrigeren, zodjslb schepping van de ziel, de
erfzondeleer, de monogenese en de verhouding abds en evolutieleer. Het

zwakste punt in het boek vind ik dat de toekomawsn Teilhard niet ter sprake
komt en dus ook niet de figuur Christus-Omega.

Onder de naanSPOREN VAN GERECHTIGHEID' organiseert dACHT

MEI-BEWEGING op 8 mei een 'dag bij u in de buurt' bij Ambt-Delde
Amsterdam, Bergen NH, Den Bosch, Drachten, Heertggswijk, Nijmegen,
Renkum, Utrecht en Venlo. Uitgangspunt is, dat &knvoor recht dient te gaalp:
bij witte illegalen, bij het aanvragen van een eitkg en bij het saneren v
schulden”. Maar vanuit welke inspiratie realisevandit moeilijke uitgangspunt
Info: tel. 030-234 33 56 (ma-do: 9-12.00 uur). intt: >http://www.acht.mei.nl<
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Pro-GAMMAatjes

Bijeenkomsten van de leden vda studiegroep Teilhard deChardin in het

zaaltje naast de Genestetkerk, Oude Delft 102 ; D&dft. Op de vierde

zaterdagen van elke maand van 13.00 - 17.00 ulen8stellendaiet-leden

zijn uiteraard ook welkom. Zij betalen f 5,- entegg de zaal. In verband met

de organisatie verdient het echter aanbeveling &lefonisch contact op te

nemen met onze secretaresse Nike Bock, tel.: @604 120

e 24 april 1999 Ton Borsboom 'Inleiding op Whitehead'

e 22 mei 1999 evaluatiebijeenkomst

e 25 september 1999 Wim van Eyden 'Een nieuw typealistussen
wereldculturen

e 23 oktober 1999 R. Kasper 'Verhoudingen tussenldmrel@ies in het
licht van Teilhard de Chardin'

e 27 november Ben Andrean 'Psychologie van het AlfatP

RIJSWIJK: Elke maand komt hier bijeen dféhitehead-studiegroepInfo:
dhr. ir. B. A. Crul, tel. 070 - 39 60 220

CursusprogrammBILOSOFIE OOST-WEST - (vervolg van GAMMA jrg.
6 - nr. 1 op blz. 60) UTRECHT, Vredenburg 1910-16.30 uur Zaterdag
29 mei Spiritualiteit in het dagelijkse leven, Bevrijte communicatie, Hr.
N. Tydeman; Indische filosofie, Hindoeisme, DrVRI. Nagel; Islamitische
filosofie en religie, Filosofische, theologische mystieke stromingen in de
hedendaagse soennitische Islam en hun verspreidifiguropa, Dr. G. A.
Wieggers; Spiritualiteit en maatschappelijke betagtheid, Mystiek, op weg
naar een innerlijke en uiterlijke revolutie, Dr. Zan Egmond. Inl. tel.: Hans
Bosse 040-211 33 44 en Joke Koppius 0571-270434.

11-15 mei: 3e Haagse vredeskonferentie Hague Appdal Peace (HAP),
groots internationaal treffen van vredesactivistghde hele wereld. Zeer
uitgebreid programma. Mondiale nucleaire ontwapgisnéén van de hoofd-
thema's. Info: 070-3634484. Web: >www.haguepeage.or

11-16 mei:Vredesactiekamp voor deelnemers aan de voettachDen Haag
naar Brussel. Locatie: Zuiderpark, Den Haag. Zelitt+ slaapzak mee-
nemen. Er wordt biologisch-veganistisch gekookteldame: 15 eco's p. d.
16-30 mei: Internationale Voettocht van Den Haag naar Brussgirt direkt
na afloop van dé&dAP, vanaf Internationaal Gerechtshof. Meer info: 'Woo
Moeder Aarde' (Belgi€). 0032-9-233-8439 en Rob Bobg070-3890235.
Web: >http://www.motherearth.org/walk99/HAPcamp.katm

Voor Voedsel en Vrede werd er dag en nacht gevast dredesactivisten
tijdens de ITEC-Wapenbeurs, die van 13-15 aprihfsleond in het Congres-
gebouw, Den Haag. Men wilde daarmee duidelijk matkaindit de plaats is
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waar oorlog wordt voorbereid. Men stelde en ste#: ITEC-wapenbeurs is
een bijeenkomst van een van de meest immoreletiietagken in de wereld.
Immers, in de wapenindustrie en in de wapenhandasiden miljarden

verdiend met het instandhouden van geweld, oogegpcide en conflicten in
de wereld. Is het nu de Balkan, volgend jaar zaklders oorlog worden
gevoerd. Gigantische bedragen worden uitgegevenl@anacht om elkaar te
vernietigen. Bedragen die honger en armoede inateld/in een klap teniet
zouden kunnen doen... Voor de golfoorlog 1991-1@@2d volgens Trouw
d.d. 14 april jl. tweehonderd miljard dollg 200.000.000.000)itgegeven.

Hoeveel zal dat op de Balkan worden (nog even &fgezan de aangerichte
schade!l)? Laten we aan de basis beginnen; scdakebrlogsindustrie uit...
De vastenaktie/hongerstaking vond plaats in aaimgulbp de vredeswakes
door de Franciskaanse Vredeswacht en het Haagesfrkdform van 13-15
april voor de deur van het Congrescentrum. Meeorinétie over de

activiteiten van deFranciskaanse Vredeswachtverkrijgt men bij: Louis

Bohte ofm. Beersdalweg 64, 6412 PE Heerlen, teb-®27802, E-mail:

>LouisBohte@hetnet.nl<. U vindt meeredes-(aktie)nieuwsop de website:

>http://www.ddh.nl/vrede<

In Noordwijkerhout vindt van 18-20 MEI een internationale conferentie
plaats in het EngelsWORLD PEACE - INNER PEACE'. Onder de tal-
rijke sprekers en workshopleiders namen van inggiide mensen als: dr.
Ariyaratne (Sarvodaya-Movement in Sri Lanka); HaAeinderson (futurist-
econoom); dr. David Lorimer (Scientific Medical Metrk); dr. Robert
Muller (Universiteit voor de Vrede, Costa Rica; Kprogramma voor
Onderwijs); Mansukh Patel (hindoefilosoof); Elly adervand (Women's
World Summit Foundation); Marjorie Schreuder (potg@drdinator
economisch 'Wereldplan voor Alle menseN$ de conf.is er 0.a. 021 mei
een vredesceremonie in Soefitempel; inl. H. v. #idlwaard:020-625 82 94;
22 mei een educatief programma in 'The International SktlodoAmster-
dam', De Sportlaan 45, Amstelveen; inl. Charlotteli€ée 035-602 38 61, en
22 mei 19.00 uurin de Laurenskerk, Rotterdam 'A Universal Peace
Celebration’, georganiseerd door The United Raligiitiative (URI), The
World Conference on Religion and Peace (WCRP)chtilngen over alle
activiteiten bijMafiec v.d.Lugt, Davidhuis, tel. 010-41 23 442

16 mei - 10.30 -17.15 uur, Congrescentrum Den Haay/redessymposium
"Er is geen weg naar vrede. Vrede is de weg'gansluitend aan "The Hague
Appeal for Peace' (HAP) en georganiseerd door Ingtrhational Study-
Centre for Independent Search for Truth' (ISIS)leitingen over:
'‘Grondoorzaken van oorlog’, ‘'Conflictpreventie', etiation’, ‘Levende
vredestraditie van Stoa tot Hugo de Groot en nRechters als
vredesinspiratorsToegang gratis Info en reservering bij Stichting ISIS,
Ruyterstraat 72, 2518 AV Den Haag, tel. 070-34615454892.
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