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Van de redactie

Discussies over vrije meningsuiting zijn aan de oml van de dag nu er een
moord is gepleegd op een bekende Nederlander. Saheborden en schutting-
taal worden daarin vaak verward met het uiten van en mening. Sommigen
vinden dat alles moet kunnen: wie zich beledigd vite stapt maar naar de
rechter! Ontkenningen van iemands diepste kern ofigenheid leiden echter
tot onderhuidse spanningen. Vroeg of laat komen ditot ontlading. Pas wie
zich dat bewust is en daarnaar handelt is volwasskeheuk zijn en stoer doen
ten koste van anderen is goedkoop en kinderachtig.

Dat geldt ook voor de woorden van de natuurkundigeRonald Plasterk, die
prof. Couwenberg in zijn artikel aanhaalt: "Wie na Darwin nog in God
gelooft, is gek" (p. 12-14). Kom nou, zeg! Kan heatiet wat geestrijker? De
erfenis van Jezus is een goed verhaal. Er is gewoenlop werk aan de winkel
- ook voor de islam - om de kern ervan in onze gezadariseerde wereld over
het voetlicht te brengen, vindt Harrie Smeets (p. ®07). Dat blijkt uit alle
debatten over normen en waarden. De kerken zouden eer aansluiting
moeten zoeken bij het religieuze beleven erbuitempals William James dat in
het begin van de twintigste eeuw al herkende (p. 4%b). Dat kan ook
theologisch heel goed. Het godsbeeld van de menseeft zich immers vanuit
het wetenschappelijk en evolutionair wereldbeeld &ngs ontwikkeld van
puur ‘transcendent' tot 'transcendent-immanent’. De verwoording van dit
beeld door Teilhard de Chardin en de procesfilosofen en theologen in het
kielzog van Whitehead zou hen daartoe kunnen veregen. Ben Crul geeft
daartoe een aanzet door vanuit de filosofie van Wtghead in te gaan op de
uitspraak van de filosoof Ad Verbrugge dat "alleeneen fundamentele veran-
dering van onze levenswijze iets kan veranderen aahet proces dat nu
gaande is" (p. 32-34). En als Hans Richter ons zijfGodsspiegel" voorhoudt,
is dat omdat "het inzicht in de ware aard van de régie nog steeds een wel-
dadige invloed kan doen gelden, vooral indien hetposcholen en universi-
teiten zal worden onderwezen" (p. 47-53).

Hoe "de grote verhalen van de christelijke theolo@ - en van haar gesecula-
riseerde liberale parallel - Chinese politici aanspeken als een ethisch kader
om de ommezwaai van staatsmaterialisme naar vrij kaitalisme" te maken en
hoe "Teilhard in zijn tijd iets verwoord heeft dat richting kan geven aan de
taak die zich zowel aan China als aan het Westen dgingt", daarover gaat
het in de bijdrage van Wiel Eggen aan dit nummer (p42-46). Maar dat niet
alleen de kerken de fixatie op eerder in dogma's genomen standpunten zal
moeten wijzigen, maar ook de wetenschap, dat lezere bij Gerrit Teule naar
aanleiding van het overlijden van de fysicus JacqeeBenveniste (p. 26-31).

Wij wensen u voor 2005 a# energie toe om samen tastend en zoekend door
het leven te gaan. Dat het licht van Kerstmis in anallen mag uitstralen!
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B1J DE REDACTIE BINNENGEKOMEN REACTIES - 1

Hans R.Vincent: Reactie op het commentaar van Sjodrl. Bonting op mijn
artikel 'Evolutie, Intelligent Ontwerp en de geschedenis van de mensheid' in
GAMMA jrg. 11 nr. 5, p. 15-17.

Ik waardeer de bespreking van Bonting van mijnkalti Uiteraard heeft dat
commentaar vooral te maken met onze verschillenvatenschappelijke en
filosofische achtergrond. Een belangrijk punt béti®@od'. Ik proef bij Bonting
het traditionele Godsbegrip dat verwijst naar eammelijke 'superpersoon'. Dat is
de God die we kennen van 'de Heer', van '‘onze VYadedie "zijn schepping
...vrijneid heeft gegeven" en "zichzelf de mogédigid heeft gelaten om
corrigerend op te treden....."(zie pag.16). Dezeffdrsoonlijke kenmerken vinden
we 00k in de aan het christendom verwante religastendom en islam en tevens
in het hindoeisme. Hierop heeft mijn opmerking ééénde de -culturele
bepaaldheid van dit begrip betrekking. Dit godshpegs ontstaan in traditionele
patriarchale samenlevingen. Er zit dan ook eehdliportie sociale projectie in. In
de psychologie en de sociologie weten we daar aa mee. Freud verklaart het
godsbegrip uit een projectie van de ervaringenesmkind, die het beeld van een
almachtige vaderfiguur projecteert. In de sociaddogennen we de theorie van
Durkheim, die stelt dat God niets anders is dasydabolische projectie van de
almachtige maatschappij, waaraan het individu ayelsrhikt is. 1k denk dat de
vraag naar psychologische en sociale projectienim godsbegrip wel gerecht-
vaardigd is. Maar daarmee is wat mij betreft daaag niet opgelost.

De traditionele visie deel ik dus niet. Net zoadskdsmische evolutie zich voltrekt
volgens de wetten van de wiskunde, zo verlopen wadugeprocessen van de

levende vormen en van de mensheid naar mijn mevidgens biologische en

sociologische wetten, die we helaas nog maar intzegerkte mate kennen. Ik ga
er wel vanuit dat er een 'Scheppende Intelligeaie dat proces ten grondslag
ligt. We kunnen dat ook een 'Universeel Bewustzijpemen, waarvan alle

‘individuele bewustzijnen' deel uitmaken. Dit Goelghip vinden we in het taois-

me en in meer moderne spirituele richtingen, zdaldheosofie. Daarbij moet ik

erkennen, dat dit begrip veel vragen openlaat fiet@e de ware aard van die
Intelligentie.

Overigens hecht ik niet zeer aan een bepaald delan termen. Het gaat erom
dat we de begrippen goed definiéren, zodat iedeneet wat bedoeld wordt. Wat
betreft de vraag naar het ontstaan van orde vérBipmting naar de thermo-
dynamica. Chaos waaraan energie wordt toegevoedidté¢ orde. Deze wet is
mij niet bekend, ik weet alleen wel dat er juistaede ontstaat (koken) als ik een
keteltje water op het vuur zet. Het is mij ook bakelat mijn auto gaat rijden als
ik het juiste mengsel van benzine en lucht toevirgglligent ingrijpen is dan wel
vereist teneinde chaos (=botsing) te voorkomenldeebetwijfel ik ook of een
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bak met zand onder een hoogtezon opgesteld eehtigraandkasteel oplevert.
We zien dus dat er principiéle verschillen in dedmering van de vraag naar
convergentie — of wat mij betreft liever: integeati te voorschijn komen. Het zal
dus moeilijk zijn om zo'n integraal model te ontki#en. Maar de discussie
daarover lijkt mij heel boeiend, al is daaraan eeh voorwaarde verbonden: we
moeten die dialoog op een open, vriendschappetigaier voeren.

Die dialoog zou dan moeten gaan over:

- de belangrijkste begrippen,

- de modellen, waarvan die begrippen de bouwsteaenen,

- de wijzen van redenering, die ten grondslag liggan de modellen,
- de bronnen die gebruikt worden,

- de wijze van interpreteren van de bronnen.

Er is dus heel wat te doen!
(Zie verder mijn vervolg-artikel elders in dit nunmyan GAMMA )

BlJ DE REDACTIE BINNENGEKOMEN REACTIES - 2

Op weg naar een geseculariseerde islam?
Harrie Smeets

Twijfel aan de eigen cultuur en religie, die gestem krijgt en daarom een uitweg
vindt in wrok en agressie', dat is de kern vanlebog van Paul Scheffer in de
laatste dooiTrouw (18.09.04) doorgegeven Abel Herzberg-lezing. Grcitéert
verschillende islamkenners die er vergelijkbafegadijksoortige gedachten op na
houden. In het boeiende betoog wordt nauwelijksdaelmt besteed aan het
verschijnsel van de secularisatie en de verangenirdie dit teweegbracht in de
christelijke kerken. Toch lijkt het me alleszinsarschijnlijk dat die secularisatie
ook zal penetreren in de islam, uiteraard met ddzehegatieve en positieve
gevolgen. Aan de negatieve kunnen we gevoegelijkbigaan. Ze worden vaak
ten onrechte als negatief beoordeeld als ze wvam@n conservatieve hoek
worden bekeken. Toen het woord secularisatie hestdre publiek bereikte waren
er direct bezorgde stemmen (bisschoppelijke bijveeld), die erop wezen dat
het om een voorbijgaand verschijnsel ging, waarvde invioed niet mocht
worden overschat. Toen men, na enige tijd, doogkm&t het verschijnsel van
blijvende aard was, waren er al snel ook stemmien de secularisatie uitsluitend
positief beoordeelden en die dus ook van meningnmvdat het fenomeen, waar
mogelijk, diende te worden bevorderd. Seculaesagrd eindelijk als een door-
braak gezien van de Verlichting, van de ratio dok.dNe gingen eindelijk
geloven dat we voor deze aarde en niet voor de ighaid bestemd waren. We
konden niet langer geloven dat er een god wasidigi\n engelen de sterren op
zZijn plaats hield. Daar konden we nog enige tij glimlachen maar het leidde
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ons ertoe ook niet langer te geloven dat god deeldidvestuurde. Of god die
wereld ook werkelijk gemaakt heeft, werd steeddemkbaarder eenvoudigweg
omdat een mogelijk positief antwoord niets inhoaditrent wezenlijke vragen.
God werd naar een eigen domein verwezen waartogegij toegang hebben om
de simpele reden dat het een onvatbaar geheim as welfs niet meer over
geredeneerd behoeft te worden. Theologen verteldsrvoorzichtig dat god niet
eens behoeft te bestaan, want god behoort niéetdbestaan’', maar eventueel tot
het onbereikbare en onbegrijpelijke absolute n'zihetgeen ook al vreselijk
abstract is, ook al valt daarover te filosoferafervolgens werd steeds begrijpe-
lijker dat god niet tot onze orde, ons heelal, eotkmsmos gereduceerd kon
worden. Vandaar dat die god ook niet kon doordringeonze orde en dat de
theologen ons duidelijk maakten dat alle "openlgavian beneden” is. Daaronder
vallen dus alle heilige boeken, alle profeten, dierkvaders, heel de christelijke
historie met al zijn tienduizenden kathedralenk&ar monumenten, musea vol
kunstwerken, zijn honderden heiligen. Allemaal -otgndeels bewonderens-
waardig - mensenwerk. En we glimlachen opnieuw alierlieve paus die méér
heiligen maakte dan al zijn voorgangers samens@&milarisatie ging gewoon
door. Geen openbaring, geen zoon van god, geetinggjchacht, geen bisschop-
pen die iets méér zouden zijn dan eenvoudige mergeen heiligmakende
sacramenten, geen priesters die vergeving kunrexebj geen wonder bij het
laatste avondmaal en bij de daarop volgende méjardnissen die de miljoenen
priesters door de eeuwen heen hebben opgedrageslofie geen hemel, hel of
vagevuur meer. De kerken lopen leeg. Vraag nietavaa

Als er toch nog iets te doen valt met de oudengsfen de figuur van Jeshoua die
we Jezus noemen, dan is er volop werk aan de Wwinkéant het is een goed
verhaal, dat de eeuwen heeft doorstaan en een dwokrbewonderenswaardige
historie heeft opgeleverd met talloze even bewantwaardige navolgers van
die Jezus. Werk aan de winkel? Jazeker, want hat gm ons erfgoed van
eeuwen. En dat kunnen we niet simpelweg opgeverabmee afscheid moeten
nemen van voorheen heel fundamentele zaken, digarde van de tijd niet
kunnen doorstaan. Werk aan de winkel omdat de&keke— met name de katho-
lieke kerk - al te lang weigerden — en vaak nogdseneigeren — de tand van de
tijd te onderkennen en geen oog, geen begrip hebloen wat er in deze
moeilijke wereld gaande is. Zelfs geen begrip heblmor de ontwikkelingen van
de laatste halve eeuw op het terrein van de bijlils, de tekstkritiek, de
archeologie en de resultaten van opgravingen. Enzal er wél begrip voor
hebben, dan weigeren ze dat te vertellen omelat Rome c.s — zich verant-
woordelijk achten voor de één miljard ‘'gelovigdie de waarheid (nog) niet
zouden kunnen verdragen.

De secularisatie als product van menselijke vibgaing zorgt voor lege kerken,
voor verdwijnende parochies, voor de afbraak vandeoden kerkgebouwen
(alleen al in Nederland), voor terugloop van gea®epingen enzovoort. En dat
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is verre van dramatisch, integendeel. Wat er vapdas misschien het klassieke
geloven, maar een nieuw geloven is mogelijk erdaakelijk.

Diezelfde secularisatie zal ook de islam gaanrdiingen, ook al kan dat nog
even duren. Want ook de moslims zijn redelijke seen Ook de moslims gaan
ontdekken dat ze mensen zijn van deze wereld, athtggen hemel ter beschik-
king stelt van terroristen, en dat we op deze ldesamen moeten leven met
iedereen, ongeacht hun geloof.

Daarvoor zijn minstens twee zaken nodig: we zullermoslims duidelijk moeten
maken waarom we niet meer ter kerke gaan, waarongee®s priesters meer
hebben, waarom we niet meer in wonderen geloveagram we de paus wel een
aardige man vinden, maar zijn boodschappen nétr appreciéren. En op de
tweede plaats moeten we hun duidelijk maken dat twn religie niet op
dezelfde manier kunnen waarderen als de praktiderenoslim dat doet. Ze
kunnen ons onbegrip begrijpen als ze horen dateiken en geloven dat alle
openbaring van mensen komt. Ook de Koran is vaer een mensenboek, ook al
bevat de Koran net zoals de Bijbel inspirerendéalen en heilige woorden, die
we mogen bewaren en beleven.

Het Westen is geen barbaarse beschaving en gdrdéeiamenleving. We zijn

ten gevolge van puur historische omstandigheden eeatler geseculariseerd.
Maar de enige weg naar heil voor onze gemeenselifggpaarde met al zijn

indrukwekkende problemen is solidariteit en samemkimg om die problemen
meester te worden. De moslims zijn daarvoor evenigbaar als alle anderen.

Secularisatie dus, op wereldschaal, omdat de prabiealleen maar groter
worden. Het moet inmiddels duidelijk geworden zifat secularisatie geenszins
betekent dat we collectief goddeloos zouden moeterden. Geen sprake van.
Het is voldoende dat we onze ogen openen voogidmantische werkelijkheid
van de kosmos waaruit we geboren zijn. Ik luistenet ontroering naar de
kostelijke gezangen over de 'honderd namen vah digdde islamitische omroep
op zondagochtend via de TV ten gehore brengt. tk daarin de stemmen van de
hele mensheid zingen om te erkennen hoe ongdjpbdie god is, waar de
kerken vanouds een monopolie op claimen, dat in-8ekerk zelfs gezien wordt
als onfeilbare en absolute waarheid. Hoe ongrijplesaonbegrijpelijk god ook
moge zijn, zijn bestaan zonder meer ontkenn@vés stompzinnig als het te
bevestigen. In het diepst van de mens leeft eprillimar verlangen naar wat ons
ten enen male eindeloos overstijgt. En dat hoaluge in de smartelijke liederen
rond de honderd namen.
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EVOLUTIE, INTELLIGENT ONTWERP EN DE GESCHIEDENIS VA N
DE MENSHEID I
Hans R.Vincent

I Convergentie

"Daarom pleit Teilhard ervoor, dat wetenschap edsd@enst naar elkaar gaan
luisteren. Daarbij zal de wetenschap tot een hyped moeten komen, die zowel
de evolutie van het heelal als die van het levedeemensheid omvat. Deze zal,
uitgaande van de verschijnselen, de werkelijkhedérnhaar complexiteit en
innerlijkle samenhang moeten beschrijven en dabday innerlijke zin zichtbaar
maken"™.

Ik denk dat dit de uitgangspositie is van Het Gésduap tot Convergentie van
Wetenschap en Religie. Daarbij wil ik wel meteeredeste en belangrijkste vraag
stellen: Kunnen we uit de beschrijving van verswgjen een innerlijke zin
zichtbaar maken? Een mij bekende poging daartdie igan het marxisme: Uit de
beschrijving van de productieprocessen blijkt ddevdrukking van de arbeiders-
klasse en dat zal — en moet! — leiden tot de ré¥olian het proletariaat. Dat zo'n
vorm van ‘hyperfysica' een enorme sociale krachtlgamaken hebben we in de
vorige eeuw gezien. We zagen ook dat deze themjegrond van zijn eenzijdig-
heid — de toets der historie niet kon weerstaargijal er bruikbare elementen
achtergebleven (politieke partijen). Een niet-ejgligé wetenschap, die zowel de
evolutie van het heelal, als die van het levenande mensheid omvat en daaruit
een innerlijke zin destilleert, zou een revolutgakenen voor het hele menselijke
denken met al zijn ideologieén, religies en filasdh. Is zo'n poging mogelijk en
heet dat dan nog wetenschap?

Il Evolutie

In mijn vorige artikel met commentaar van Sjoerd Bonfingeb ik een opzetje
gemaakt, waarin een aantal wetenschappen zijn Kketnoen waarin tevens
filosofische conclusies worden getrokken over degefifke oorsprong van de
beschreven processen. In het kort komt dat erop deeevolutieprocessen in de
kosmos, in de levende vormen en in de mensheidkaomerken door patronen
van toenemende variatie en complexiteit:

» de kosmische evolutievan de oerknal tot aan de huidige manifestatie
(sterrenstelsels, sterren, planeten, enz.),

> debiologische evolutievan de eerste levende cellen tot aan de hulibgeo
sapiens

» de sociale evolutie van de homo sapienslevend als jager, visser en
verzamelaar in stamverband tot de tegenwoordigdestemnologiseerde,
geindustrialiseerde en globaliserende mensheid.
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Deze processen staan niet los van elkaar. De kokenivolutie, i.c. het ontstaan
van een planeet zoals de aarde — waarvan ik verma¢der miljoenen of
miljarden bestaan — maakt levensvormen mogelijke Rivensvormen leiden
uiteindelijk — tot nu toe dan — tot de huidige detlatie van de mensheid. Het hele
systeem zit volstrekt logisch in elkaar: de huidsgeatie is afleidbaar uit vooraf-
gaande situaties, waarbij we overigens niet wefedepe situatie (i.c. het bestaan
van de mensheid) de enig mogelijke uitkomst is.

Ik denk dat deze analyse wetenschappelijk verangvads. De filosofische

implicatie is m.i. dat een dergelijk geheel vangassen, die wij in de voor ons
kenbare wereld kunnen waarnemen, alleen denkbaainden daar een

'Scheppende Intelligentie' aan ten grondslaggtvanuit de veronderstelling dat
er geen ordening mogelijk is zonder een ordeneimtipe. Dat principe is ons in
diverse variaties bekend, uit de filosofie van ®kto (theos), uit de christelijke
theologie (God) en ook uit het hindoeisme (Brahrhan)

Il Betekenis

De volgende vraag wordt dan: wat is de betekenis da processen die we op
deze wijze beschrijven? Helaas, de wetenschap khmateriaal aandragen, maar
over de vraag naar de betekenis kan zij geen iislugeven. We zullen het

moeten doen met de filosofie en de theologie, wpkebzes onontkoombaar zijn.

Mijn eigen keuze is in hoge mate gebaseerd op vorian metafysica van

Europese en Oosterse herkomst. Ik denk overigen& daarbij dicht in de buurt

van Teilhard kom, maar wel met een deels andernfyegmapparaat. Zo kan ik de
stelling van Teilhard geheel onderschrijven datimfgerente betekenis van de
processen, die ik hierboven heb genoemd, de toeraméewustzijn is. Leven

met al zijn aspecten van groeien, streven en lijdele leerschool niet alleen voor
mensen, maar misschien ook wel voor de lagere $soemen. De ervaring is

daarbij het centrale mechanisme, want daaruit Kmemtustzijn voort. Dat kunnen

we in ons eigen leven vaststellen, en ik denk daekn universele wet is.

Wat is bewustzijn? In de eerste plaats kennis edeinweede plaats moraliteit.
Kennis hebben we nodig om een taal te leren, eentalbesturen en een viool te
spelen. We kunnen ook kennis gebruiken om een ctanpus te verspreiden en
een atoombom te maken. Teneinde de kennis op ste jwijze te gebruiken zijn
er dus normen en waarden nodig. Die vinden we ®e th de wetten van
beschaafde landen, maar nog meer in de ethischensyts die in de loop der
eeuwen zijn ontwikkeld. Als belangrijke ethischeokszhriften vinden we o.a.:
waarachtigheid, rechtvaardigheid, vrijheid, demberavreedzaamheid, zelfont-
plooiing, gelijkwaardigheid, liefde. Tegenwoordig ook duurzaamheid een
belangrijke waarde al is de betekenis daarvan metgzo duidelijk®. Verder denk
ik dat een van de belangrijkste elementen van betubtzijn schoonheid is: de
ervaring van eenheid in de natuur en in vele vakuwtstwerken, die de mensheid
rijk is.
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IV Doel

Wat is het uiteindelijke doel van een zich evoluerdewustzijn? Als toename
van bewustzijn kenmerk van de genoemde processeéansligt het uiteindelijke
doel voor de hand: het bereiken van Absoluut BexijustDat zou het eind van de
evolutie betekenen. In de religieuze geschiedenisltrdeze toestand beschreven
als het 'Nirwana' (hindoeisme en boeddhisme), faoisme), 'de Nieuwe Hemel
en de Nieuwe Aarde' in het christendom en bij Teilhheet dat het Punt Omega.
De filosoof G.W.F. Hegel benoemde deze toestanddmé&ibsolute Geest'.

Per definitie bestaat dit Absolute Bewustzijn uitate kennis en volledige
moraliteit. Zoals we weten leidt kennis tot techmieat is beheersing van de
omgeving. Moraliteit is de basis van sociale geimh@gn en dus ook van
economische en politieke structuren. Als de meistie situatie heeft bereikt zal
dat een volledige beheersing van de materie emlgdavensvormen betekenen en
die beheersing zal alleen gebruikt worden vanuit ndeest zuivere morele
beginselen. Verder zouden er nieuwe economischepdaitieke structuren
ontstaan. Hoe zou een dergelijke wereld eruit karmien? Het wordt een lange
lijst, maar ik wil toch enkele belangrijke elementgoemen die naar mijn mening
in die situatie aan de orde zfin

« Er vindt kolonisatie plaats van daartoe geschikéagten en manen in ons
zonnestelsel.

< Er komt een wereldregering, die volgens democtagisprocedures wordt
verkozen en gecontroleerd. Onder controle vanatiening is er een wereld-
politie nodig om orde te handhaven. Geen militaipparaten. Wel diverse
bestuurslagen op lagere niveaus.

«» De productiesystemen zijn gebaseerd op duurzaampe&h grondstoffen-

verbruik, geen uitstoot van broeikasgassen, behaprbedrijven door de

'stakeholders'.

Er vindt een rechtvaardige verdeling van de welvplaats, wereldwijd.

De levensduur wordt tot oneindig verlengd doordxbhologie.

De voortplanting gebeurt volgens wereldwijd vastglele maatstaven en

procedures.

De religieuze beleving is niet gebonden aan gedsgarde religies.

Er zijn educatieve voorzieningen voor onbeperkerdervooral gericht op

culturele vorming, zoals kunst, filosofie, spiriliteit.

De sociologische en sociaal-psychologische proesduworgen voor het

oplossen van intermenselijke conflicten.

Mensen worden tegen natuurgeweld beschermd.

Er is een vegetarische levenswijze.

Het beheer over natuurgebieden, dieren en diemoageschiedt volgens

strikte normen, waaronder niet-gewelddadige metfiode
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V Theorie

Dit is in het kort een schets van een 'hyperfysstiheorie. Ik denk dat er veel
kritiek op mogelijk is en die is welkom, indien mipedoeling — samen proberen
een 'intelligent ontwerp van convergentie' te makevordt geaccepteerd. Als dat
zou lukken dan zou de wereld een stapje verderdakomen in de ontwikkeling
van het bewustzijn.

1.

2.
3.
4

Pierre Teilhard de Chardin. Zijn leven, zijn werkem de betekenis van zijn visie op evolutie
voor onze toekomsEXTRA — GAMMAr. 5, p. 29

zie GAMMA, augustus 2004

zie GAMMA, october 2004, elders in dit nummer migactie

zie: Hans R.VincentOns wereldbeeld en het integrale denken. Op zoek @@ eenheid van
religie, filosofie en wetenschagiampen 2000 - Hierin: Deel Ill. EEN UNIVERSELERDE. 1
Het integrale wereldbeeld. Zie ook: www.integraakin.nl pag. 4

Erasmus Ligdulletin no 58: Rentmeester of roofridder? Dr J.C.van Negkd- van Veen
Erasmus Ligabulletin no 41: Het vierde model. Gedachten over een nigpe samenleving op
wereldniveau. Dr H.R.Vincent

Pro-GAMMAatjes

HetJeannette Noél Huids een gemeenschap in de Bijlmermeer, gebaseerd op
eenvoud, gastvrijheid, gebed en directe actie eearbetere samenleving, Gods rij
op aarde. Haar levensstijl en visie op geloof eats@@happij zijn geinspireerd doo
deCatholic Workerbeweging, een van oorsprong Amerikaanse beweging va
radicale christenen. In het Noél-Huis leven enkédederlanders samen met ruim
een dozijn geillegaliseerde medelanders. De eviztgjedt van MattheUAl wat gij
gedaan hebt voor een dezer geringsten van mijnderseen zusters hebt gij ook
voor Mij gedaarspoort hen aan om open te staan voor de hoodnderen. Ze
(proberen te) delen wat ze hebben met anderenid@emhebben, aangezien bezit
alleen gerechtvaardigd kan worden als het ten thiestaat van het algemeen wel-
zijn (Thomas van Aquino). Ze vragen geen salart veat ze doen. Ze zijn pacifis
tisch:Heb je vijanden liefis voor hen de beste manier om conflicten aan kkgra
Ze zijn anarchistisch: ze zien het als een taakeegmieder om persoonlijke verant-
woordelijkheid te nemen wanneer onrecht geschiedtel door een directe, per-
soonlijke hulp aan de slachtoffers als door aetiederen tegen structureel onrecht.
Help hen en verspreid de bijgaande opré&fken bij de Bijimerbajes"!!

=~

Het programma&005voor de cursussen véilosofie Oost-Westte Utrecht

vindt u op onze website >www. teilharddechardin oder Agenda - en op
>www.filosofie-oostwest.nl< .Voor algemene infotieebel: 033 - 422 72 02

Het programma&005van de Woodbrookers te Barchem vindt u eveneens op
onze website >www.teilharddechardin.nl< onder Agendn op
>www.woodbrookershuis.nl<. Voor algemene informéigd 0573-441734

Op 26 jan.: Cursus 'de informele economie’ - docent is Thara@sch, directeur
Vrouwenalliantie. Zij schreef over de informele tego/an de economie,globalise-
ring van de arbeidsmark23 febr: Het potentieel van de multiculturele samen-
leving. Inl. tel. 023-5423540 of e-mail >arno@mi@adicentrumhaarlem.nl<
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Is nadenken over het waarom der dingen nog de moeiwaard?
S.W. Couwenberg

De moderne wetenschappelijke wereldbeschouwing atmisten van plegen uit
te gaan als grondslag van hun levensovertuigingnstep twee pijlers: enerzijds
empirisme dus de opvatting dat zintuiglijke waarneming d#ge bron is van
relevante kennis en als zodanig voor het eerstoveligd is door de feeuwse
natuurfilosoof Francis Bacon, die ook de bekendegash kennis is macht
smeedde; en anderzijdpositivisme dus de opvatting dat alleen positief
vastgestelde feiten qua bron van kennis en inzeheus te nemen zijn. Begin®20
eeuw vindt die wetenschappelijke wereldbeschouwingiant dat is het — een
markante expressie in het logisch positivisme vanwiener Kreis. Het is een
wereldbeschouwing die in principe geen onoploshaeblemen kent en veel
wetenschappers van onze tijd nog diep in de batieral is zij door bekende
wetenschapsfilosofen als Popper, Kuhn e.a. inmédgieindig ondergraven.

Een treffende illustratie van deze wereldbeschogusrbijvoorbeeld de kreet van
Volkskrant-columnist Ronald Plasterk. “Wie na Damwiog in God gelooft is

gek”. Hoezeer hij daar zelf van overtuigd moge ,zéen logische conclusie uit
empirisch getoetst wetenschappelijk inzicht is zigiter niet. Zijn antireligieuze

stellingname is m.i. een uitvloeisel van een malistische en reductionistische
interpretatie van de evolutie en als zodanig beslist de enig juiste zoals hij

niettemin suggereert. Met die suggestie oversjidatiterk zijn wetenschappelijke
hand. De stelligheid waarmee hij stelling neemteteglles wat naar religie

zweemt doet mij sterk denken aan die waarmee oothgdlovigen hun waarheid

vaak verkondigen. Dat doet in zekere zin ook deebdk journalist Govert

Schilling, wanneer hij in zijn boekvoluerend heelatle hele evolutie reduceert
tot uitvloeisel van een darwinistisch dobbelspelopngrond daarvan concludeert
dat de evolutie van het universum met het versehiyan de mens niet plotseling
een andere loop neemt zoals gelovigen verondemstelh dat de kosmos geen
traan zal laten om het eens verdwijnen van de mdas.heelal kan heel goed
zonder ons, vindt Schilling. Dat kun je zo zien,amde stelligheid waarmee hij

dat verkondigt is die van een orthodox wetenschelpsige.

Uitvloeisel van die wetenschappelijke wereldbeseting is ook de ontwikkeling
van een nieuw type utopisch denken met de niewsstijél/sica als nieuwe
onderbouwing van menselijk heilsverlangen. Allel heirdt daarin verwacht van
voortgaande verwetenschappelijking van onze culioet het WTE-complex (de
samenwerking tussen wetenschap, technologie erorstgehals drijfkracht. Alle
grote problemen des levens zullen op termijn ladigs weg opgelost kunnen
worden. Nieuwe technieken die ontleend kunnen wordan de verdere
ontwikkeling van genetica, biotechnologie, nanotextbie, robotica e.d. zullen de
voorwaarden scheppen voor de ontwikkeling van emuwn type mens en
samenleving waarin onuitroeibaar lijkende negatikraehten als agressie, geweld
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e.d. uitgeschakeld kunnen worden en voor het egeflicht de drempel van
menselijke eindigheid overschreden kan worden.

Secularisatie als nieuwe fase in het zin zoekendeligieuze bewustzijn

We leven niet alleen in een wetenschappelijk uswer dat zich zoals Schilling
betoogt volstrekt onverschillig verhoudt tot onsns&ijk bestaan en waarin alles
te reduceren valt tot impulsen, reacties en toigealmutaties. We leven als
mensen ook in een wereld van gevoelens, verlangensnontloopbare vragen,
vragen naar de zin en betekenis van het menseagtabn in het algemeen en van
ons eigen bestaan in het bijzonder. Welnu, tegendiee levensvragen staat de
wetenschappelijke wereldbeschouwing praktisch rege lhanden. Aanhangers
daarvan proberen zich van die vragen vaak af teemaloor de behoefte aan
zingeving irrelevant te verklaren, ja die behoeftelfs als een uiting van
psychische onvolwassenheid te problematiseren,sakri nu in de sociale
psychologie een richting die die levensvragen wariesis wil nemen en wil
proberen langs experimentele weg daarop een andwt®rvinden. |k ben
benieuwd wat dat oplevert.

Het secularisatieproces zie ik als een nieuwe fasde ontwikkeling van het
zinzoekende religieuze bewustzijn met enerzijdd gneeiende ontkerkelijking,
maar anderzijds ook nieuwe uitingen van religiebegustwording als antwoord
op het nihilismeprobleem van onze moderne cultidat confronteert gesecu-
lariseerde mensen nl. met de volstrekte toevalithlen zinloosheid van hun
bestaan. Daaruit ontwikkelt zich een nieuw typé@iasiteit. Zich losmakend van
alles wat zweemt naar traditioneel religieus dogsnat legt het sterk de nadruk
op persoonlijke ervaring en verantwoordelijkheid tneen heel persoonlijke
geloofshouding als vrucht, zij het dat men vaak iteoeheeft die goed onder
woorden te brengen. Critici van religie zoals bgueeeld Plasterk duiden dat
denigrerend als ietsisme. In mijn zienswijze is hetleer een eigentijdse uiting
van religieus verlangen, van de hoop dat er in gaals1 meer is dan het platte en
kille wereldbeeld van die wetenschappelijke werefdihouwing. Want als er niet
meer is dan dat, is een levenshouding naar de delk&ogans: pluk de dag, leve
de lol en na ons de zondvloed de meest rationele.

Na het theologische en metafysische ontwikkeliraghatm bereikt de menselijke
geest volgens de Franse filosoof August Comte trphgject van de moderniteit
het rationele stadium van het universele positieisrDe wetenschappelijke
wereldbeschouwing als juist genoemd is daarvankgeessie. Daarin gaat het niet
langer om de vraag naar het waarom der dingen aoal® vorige stadia, maar
alleen nog om de vraag hoe de wereld in elkaaerzifunctioneert. Dankzij de
evolutietheorie van Darwin is ons bestaan niet éangen mysterie, aldus een
prominente representant van die wetenschappelijgeeldbeschouwing als de
bioloog en neo-Darwinist R. Dawkins. Dankzij dieediie beschikken we nu
immers, zo meent hij, over een afdoende verklavimgr het ontstaan en bestaan
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van de mens en is religie in welke vorm dan ookgapasseerd station geworden.
Niettemin blijft de vraag naar het waarom der dmgeoderne mensen

achtervolgen. Het zogenaamd ietsisme is daarvae, dibeholpen vaak ook

geformuleerd, een nieuwe elementaire expressieaksdalle wetenschappelijke
verlichting blijft ons bestaan in laatste instantieaadsels gehuld. Daarom is het
de moeite waard dat we ons met die waarom-vraggebhlibezighouden en

daarover met elkaar blijven nadenken, al past dett meer in de heersende
wetenschappelijke wereldbeschouwing. Worstelend dieetvraag bracht dat de

negentiende-eeuwse Nederlandse schrijver MarcelnEBmartoe als grafschrift

voor zichzelf de volgende tekst te kiezen: ‘Beklagg degene die verlost is uit de
krankzinnigheid die leven heet'.

‘Waarover men niet kan spreken moet men zwijges’,eén veel geciteerde
uitspraak van de Oostenrijkse filosoof Wittgensteius over dingen van
metafysische en transcendente aard moeten we dat do verstaan veel critici
van religie deze uitspraak. Maar in lijn met deitspaak kan men wel zeggen dat
ons bestaan ingebed ligt in een voor ons ondoodgigk mysterie. Dat we
daarover tastenderwijze iets proberen te zeggederodat we in staat zijn dat
empirisch wetenschappelijk te funderen beantwoadh een fundamentele
menselijke behoefte. Het besef van dat ondoorgiijkelenysterie waarvan ons
menselijk bestaan deel uitmaakt maakt het ons rnjkgendanks alle
wederwaardigheden en raadsels waarmee we gecardrdntworden zin en
betekenis te vinden in een anders uiteindelijkansllijkend bestaan.

Pro-GAMMAatjes

*  Wij pleiten mede vanuit onze persoonlijke, hierandelgende ervaring me
vluchtelingen voor een ruimhartiger beleid door iier Verdonck, zodat de
26.000 asielzoekers, die hier al vijf jaar zijn eamblijffsvergunnning krijgen.
Wat bijvoorbeeld te denken van een vrouw van 24 jg is haar leven niet|
zeker in het christelijkeArmenié als dochter van generaal uit Azerbeidjan
die gestreden heeft tegen Armenié. Dit, ondanksfdietdat zij als christen ig
opgevoed. Zij en haar Armeense man (26) en twedeken (6 en 4 jr.) spreke
voortreffelijk Nederlands. Ze zijn sinds augustefimitief uitgeprocedeerd. Wa
te doen? Wij geven het paar de eerste lessen Engafg zij willen nu naar
Canada emigreren.
Hoe te handelen? E-mails aan: >Vragenaanminisgon&@ minjus.nl<
>vluchtdh@wanadoo.nl<>voorlichting@minjus.nl< béjv onbeantwoord. Dg
toegewezen advocaat K. te H. gaat niet over etisgf@e mensen worden &r
gek en ziek van. Ze willen weg uit Nederland, maaa.u.b. niet naar Armenié
Eigenlijk hadden ze al op weg moeten zijn naarlalad, want uitzetting volgt|
officieel 28 dagen nadat men is uitgeprocedeerd. d@arover hoort men niets,

=

Help ook hen en verspreid de bijgaande opro&fyaken bij de
Bijlmerbajes"!! tegen dit structurele onrecht.
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Peter Sloterdijk, William James en de religie
Henk Hogeboom van Buggenum

In het boek van Paulus van Bortét geweld van laatste woorden - Filosofie in
de marge van de gezondheidsethiekrdt aangevoerd, dat iedere mens in zich
een gedrevenheid tot handelen bespeurt, die herkt nmavie hij is, zonder dat
men dit ‘wie' helemaal kan definiéren. Achter as drandelen ligt een mysterie,
een geheim, dat wij zelfs niet met onze 'laatsterden’ kunnen uitspreken. 1k zou
dat 'wie' in dit verband willen zien als iets unig&ddelijks, dat gedurende het
evolutieproces als deeltie van het scheppende bedwme ieder van ons is
toevertrouwd om het geheel te voltooien.

William James maakt in zijn werk/arianten van religieuze beleving; een
onderzoek naar de menselijke aard902) duidelijk dat religieuze ervaringen
uiteindelijk te begrijpen zijn als antwoorden omagaag die in het hart ligt van
het leven zelf. Deze antwoorden zijn ook buitenngéfutionaliseerde gods-
diensten geen zeldzaamheid. Dit betekent dan oek diat de secularisatie
mensen minder religieus zou maken. Zij bevrijdt Bkthts uit de greep van het
niet-doorleefde.

Véér de secularisatie vond de mens zijn zekerheidhét door de kerken
voorgehouden wereldbeeld en de daarmee verbonderelges. Naarmate de
werkelijkheid niet alleen meer vanuit de kerkenamsteeds meer ook vanuit de
wetenschap en de door haar mogelijk gemaakte comatigtechnologie
zichtbaar werd, werden de gevoelens erover gediffexerder. De mens werd
steeds meer op zijn eigen gevoel over de werkalifkraangesproken. Naast
bevrijding uit een zekere onechtheid brengt dit ekl verwarring en onzeker-
heid met zich mee. Het individualisme, dat voor dgretepsdenken in de plaats is
gekomen, worstelt dan ook met de vraag: "Kunnendeaverkelijkheid en ons
eigen bestaan — te midden van alle dreiging, ombek# disharmonie en gebro-
kenheid waarvan onze collectieve en persoonlijkecigedenis voortdurend
pijnlijk getuigenis afleggen — aannemen als gerad@ve, als bewoonbare plaats,
als realiseerbare opdracht?"

Steeds meer raakt men ervan overtuigd, dat mefeven niet door de ratio, het
op argumenten en bewijsvoering gestoelde denkem,zia hand kan zetten. Niet
alles is beheersbaar. De omgang met het onbeheeiisbeen religieuze opgave,
die zich uit in acceptatie en overgave.

! Zie dezeGAMMADp. 60-61
2 Zie dezecGAMMADblz. 18-25
3 Zie: Erik Borgman "Wat William James wist - Natisi over de religieuze vraag in het hart van de
(post)moderniteit" inPeter Sloterdijk: Kansen in de gevarenzone - K&ettengen bij de variatie in
spiritualiteit na de secularisatidJitg. Agora 2001, p. .60-93 (citaat p. 60).
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Ook de kunst is niet meer dan een poging de ongedel en onordenbare
werkelijkheid te ordenen en betekenis te geven. kdestwerk, zegt Heidegger,
"stoRt dadingeheureauf und stéi3t zugleich das Geheure und das, wasdafér
halt, um"? Hij bedoelt daarmee te zeggen, dat de kunst blizepent voor het
geheim achter de werkelijkheid, het ons persoortijivertrouwde en dat zij

daarbij een vraagteken zet achter het ons zoz&enbe en vertrouwde.

Sloterdijk, die naast schrijver 0.a. ook hoogleraanstfilosofie en directeur van
de academie voor beeldende kunsten in Wenen ishfidishet leven van de mens
gedurende de gehele geschiedenis van zijn cultaileme kunst om de ruimte
rondom tot een bewoonbare binnenruimte te makep.dbkt dat niet in een
systematische filosofie, maar synthetisch-assafiafiot 1990 overweegt daarbij
de kritische component in zijn beschrijving vanaiéturer?, nadien richt hij zich
meer op demens zelf. Zijn trilogie Spharen (1998-2004) is het voorlopig
hoogtepunt in een werk, dat Sloterdijk zelf karakgert als 'geboortelijkheid' of
filosofische gynaecologié'Het is dus logisch dat het werk van Sloterdijk een
ontwikkeling te zien geeft waarin hij de geschiedesn zijn grote filosofische
leermeesters en voorbeelden als Heidegger en MNietz&ritisch benadert.
Logisch ook dat hij van dit alles datgene laat mike wat met zijn eigen unieke
persoon samenvalt. Hij leert zichzelf kennen emlowien via het contact met de
wereld buiten hem. Het essay fungeert voor hemszbgtelf schrijft als "een
rijschool voor de intelligentie in een wereld waamvde verkeersregels ... pas al
rijdend duidelijk wordeh Het geeft daarmee niet - zoals de titel van dstee
uitvoerige bespreking en analyse van Sloterdijkekire het Nederlandsaangeeft

- blijk van Binnenstebuitendenken, want het proces verloopt langs een weg met
tweerichtingverkeer: hebuitenstekomt via de ervaring binnen voorzover het
meetrilt met de frequentie van het eigen 'ik' afgvangststation, waarna het
denken de vertaalslag van het geinterioriseerdekimaaor de buitenwereld.
Onderzoek van de buitenwereld betekent voor Slijketdap der Haushalt des
Wissens durch die unaufhdrliche Invasion der ligetiz ins Verborgene in
Bewegung geraf"

Ook door het werk van William James kwam Sloterdhikerlijk in beweging. In
zijn Kansen in de gevarenzone - Kanttekeningen bij datiain spiritualiteit na
de secularisatig2001) beroept hij zich expliciet op William Jamé&&or hem
werpt deze in zijn studie na@re varianten van religieuze belevir{$902) een

4 M. Heidegger, 'Der Ursprung des Kunstwerks' (188p/In: M. Heideggeriolzwege(= Gesamt-
ausgabe I/5). Frankfurt a.M., Nederlande:oorsprong van het kunstwerkmsterdam, Boom, 1996.
® Zie bijvoorbeeld zijrKritik der zynischen Red@983),Eurotacismug1989).
¢ Zie Sjoerd van TuineBloterdijk - Binnenstebuiten denkélitg. Klement/Pelckmans 2004
" Peter SloterdijlDe dwingende reden om samen te @ijrMediatijd, p.72). Geciteerd uit Sjoerd van
TuinenSloterdijk - Binnenstebuiten denkésitg. Klement/Pelckmans 2004, p. 23
8 peter SloterdijiSphéaren 1l - Schaum&uhrkamp Verlag 2004, p. 74
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verrassend licht op het blijvende belang voor desnean de religiein onze
geseculariseerde cultuur met haar humanistischlldoteeel klimaat. Zoals
Sloterdijk hem leest is de betekenis van de religier James dat zij psycho-
logisch het vertrouwen mogelijk maakt waartoe wijgens Sloterdijk "veroor-
deeld?® zijn. We kunnen dit 'veroordeeld zijn' lezen intdant van de opmerking
van Teilhard de Chardin, dat de mensheid - samemgeals zij is op deze aardbol
- voor haar overleven genoodzaakt is tot naasfelelie

Vertrouwen en liefde als noodzaak om te overlev&ibterdijk spreekt over de
ompoling van filosofie naar 'biosofie€Sphéaren Illp.25). Daarmee doelt hij op het
scheppen van een 'binnenruimte’ waarmee de mensdalglu en de mensheid
als collectief van personen in wezen samenvalledieimmuun maakt voor alle
wezensvreemde bedreiging en geweld. Net als Hegehgb Sloterdijk de
wereldgeschiedenis en de geestesgeschiedenikagreDe weg naar onze hoge
cultuur en onze bewustzijnsontwikkeling bestaatgeak Sloterdijk uit het zich
oprekken van sferen in een steeds stijgeindusiviteit: "Wat wij 'volwassen
worden' noemen, zijn deze vermoeiende verhuizingem de kleinere subjec-
tiviteit naar de grotere wereldvorm" [...] "Wie hetnloop van de afgelopen tien
millennia vanuit het gezichtspunt van volksvormingstudeert, kan niet anders
dan tot de volgende conclusie komen: waar volketign daar zijn ook volken
vormende godenhemels. De goden van het volk vertegerdigen als etnotechni-
sche universalia het gemeenschappelijke, dat derdgetne segmenten tot een
eenheid smeedt - zij zijn het ongelofelijke dat metimaal historisch succes
geloof voor zichzelf heeft opgeéist. In bijna alaopoétische processen vervulde
bruut geweld de rol van katalysator. Maar het digntaalspelen van de goden die
effectieve garanties blijken te zijn voor langderig@tnosferische bezielings-
effecten. Zij waarborgen als het wargriori de synthese van volkeiiSferen | -
Bellen,p. 44/45).

Als we dit verbinden met het werk van Teilhard deaftlin zouden we kunnen
zeggen: heGoddelijk Milieuwaarborgt de synthese van volken.

9 Erik Borgman (zie vtn.4) noemt Peter Sloterdig diturgisch denker'. Immers "liturgie speeltrzic
per definitie af binnen de ruimte van het lgeim, niet daarbuiten in het 'seculum’. (p. 64)
1% peter Sloterdijk 'Du centrisme mou au risque despe. InLe Monde9 okt. 1999,
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William James: Varianten van religieuze beleving- #

Denkbeelden die een grote uitwerking hebben opdldpagenblikken en in een
bepaalde omgeving, zijn dat niet op andere tijderlders. De denkbeelden van
de christelijke kerken zijn tegenwoordig machteldnstherapeutisch opzicht,
hoeveel uitwerking ze mogen hebben gehad in vroegawen; en wanneer het
neerkomt op de vraag, waarom het zout hier smakekgeworden en daar zijn
smaak heeft behouden, het wapperen alleen metadevah het woord 'suggestie'
geeft geen licht. Dr. Goddard, die in zijn heldgrsychologischeGeloofs-
genezingemeze toeschrijft aan niets anders dan gewone stiggbesluit met te
zeggen: 'Religie (en daarmee schijnt hij het gewomgstendom te bedoelen)
bevat alles aan geestelijke geneeswijzen wat marsevekan, en in de zuiverste
vorm. Leven in overeenstemming met (onze religigdeakbeelden zal alles voor
ons doen wat mogelijk is." En dit ondanks het fd#f het gewone christendom
volstrekt niets doet, of niets deed totdahd-curete hulp kwam!

In de kerken is men altijid geneigd geweest zieki® een bezoeking te
beschouwen; als door God gezonden voor onze bestsilkastijding of waar-
schuwing, of als een gelegenheid ons te oefendaugd, en in de katholieke kerk
om zich 'verdiensten' te verwerven. 'Ziekte', zgn bekend katholiek schrijver,
'is een uitstekende lichamelijke 'versterving't mieor onszelf gekozen maar ons
opgelegd door God en de rechtstreekse uiting vgn ¥Vil.' 'Als andere
verstervingen van zilver zijn', zegt mgr. Gay, 'dandeze van goud; want
ofschoon ze uit onszelf voortkomt, het gevolg &sszvan de erfzonde, toch is ze
voor het belangrijkste deel, bewerkt als ze is I&adles wat gebeurt) door Gods
voorzienigheid, van goddeljk maaksel. En hoe remdndig zijn haar slagen! En
hoe doeltreffend is ze!... Ik aarzel niet te zeggkat geduld tijdens een langdurige
ziekte een meesterstuk van versterving is en dusataf van verstorven zielen.'
Volgens dit inzicht moet ziekte in ieder geval getzmam worden aanvaard, en in
bepaalde omstandigheden kan het zelfs godslakteijlij de verdwijning ervan te
wensen.

In mind-curekringen luidt het fundamentele geloofsartikel, digkte nooit moet
worden aanvaard, ziekte is zonder voorbehoud eedupt van de hel. God wil
dat wij volkomen gezond zijn en wij moeten ons mmett minder tevredenstellen.
Om suggestief te zijn moet een denkbeeld tot desrkemen met de kracht van
een openbaring. Dmind-curemet zijn evangelie van religieus optimisme is als
een openbaring tot velen gekomen, wier verhardeemadoor het kerkelijk
christendom niet waren beroetdind-cure heeft bronnen van hoger leven in hen

1 Dit boek verscheen in 1902 onder de flteé Varieties of religious experiencBeze vierde tekst is
genomen uit blzz. 74-77/ 130-135/ 152-155 vawettaling, Uitg. W. de Haan N.V., Van Loghum
Slaterus N.V., 1963.

18 GAMMA, JRGL NR. 6 - DECEMBER 2004



geopend. Waarin kan de oorspronkelijkheid van etigieuze beweging anders
bestaan dan in het vinden van een tot nog toe latgaskanaal, waardoor deze
bronnen kunnen gaan stromen in een bepaalde mensefig

De volgende voorwaarde voor succes is het klakdhijik bestaan, bij vele
mensen, van een geestesgesteldheid, waarin op&@mi&rbonden is met een
bereidheid tot regeneratie door ontspanning. Hetegtantisme is te pessimistisch
geweest ten opzichte van de natuurlijke mens, attokicisme te wettisch en te
moraliserend om een edelmoedig beroep te doen bkahaktertype, dat uit dit
eigenaardig mengsel van elementen is gevormd. Hewmigen onzer hier
aanwezig ook tot dit type mogen behoren, het ismel duidelijk dat het een
speciale psychische combinatie is, die in de wegektl is vertegenwoordigd.

Tenslotte heeftmind-cure een voor onze protestantse landen ongehoord,
veelvuldig gebruik gemaakt van het onbewuste lexeam hun beredeneerde raad
en dogmatische overtuiging hebben de stichtersesyatische oefeningen in
passieve ontspanning, concentratie en meditatgetaegd, en zij hebben zelfs zo
iets als hypnotische praktijken te hulp geroepdn.hdal enkele willekeurige
passages ain

'De waarde, de kracht van idealen is de grote isdieé waarheid waarop
de Nieuwe Gedachte sterke nadruk legt — de groeiefik van wat
binnen in ons is naar buiten, de groei van kletrgtoot. Dientengevolge
moeten onze gedachten zich concentreren op deeidékbmst, zelfs al
is dit vertrouwen letterlijk een stap in het duist®m de vaardigheid te
verwerven op deze wijze de geest doeltreffend ¢hten, raadt de
Nieuwe Gedachte aan zich te oefenen in concentratjemet andere
woorden, in het bereiken van discipline. Men mageh de tendenties
van de geest te leiden, zodat ze tot een eenhaidewcsaamgebonden
door het gekozen ideaal. Ten behoeve van dit domtt nmen tijd
afzonderen voor stille meditatie, alleen, bij vaarkin een omgeving die
gunstig is voor geestelijke overdenking. In de tmnvan de Nieuwe
Gedachte heet dit het binnengaan in de stilte.'

'De tijd zal komen dat ge in het drukke kantoofrofle rumoerige straat
de stilte kunt binnentreden door u eenvoudig téehuin de mantel van
uw gedachten en u er rekenschap van te geven datetaoveral de
Geest van het Oneindige Leven, Liefde, Wijsheidedé;, Kracht en
Overvloed uw gids zijn, u ondersteunen, bescheremeleiden. Dit is de
geest van het voortdurende gebed. Een van de nmtefieve mensen
die ik ooit ontmoet heb, had een schrijftafel im g@meentelijk bureau,

12 De voetnoten, die de bewijsplaatsen voor dezeijzngen aangeven, zijn om praktische redenen

hier door de redactie weggelaten. Men raadpleggewenst daartoe het boek.
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waar verscheidene andere heren druk aan het wedawea dikwijls luid

spraken. Volkomen ongestoord door de velerlei gelniom hem heen,
placht deze in zichzelf gecentreerde, gelovige imiamedere moeilijke

kwestie de gordijnen der afzondering zo goed orh hieen te trekken,
dat hij even volledig was opgesloten in zijn eigesychische aura en
even doeltreffend verwijderd was van al wat hem konnen afleiden,
als wanneer hij alleen in een oerwoud was gew&esmoeilijkheid nam

hij mee in de mystieke stilte, in de vorm van eenhtstreekse vraag,
waarop hij een zeker antwoord verwachtte; hij blegkomen passief
totdat het antwoord kwam, en gedurende een ervaramgvele jaren

werd hij nooit teleurgesteld of misleid.'

Waarin, zou ik willen weten, verschilt dit wezekliyan de 'bezinning', die zo'n
grote rol speelt in de katholieke geestelijke t@cAnders genoemd het oefenen
van Gods tegenwoordigheid, wordt het aldus beselwelor de eminente leraar
Alvarez de Paz in zijn werk over Contemplatie:

'Het is de bezinning op God, het denken aan Gadomsmhem overal en
te allen tijde doet voelen als tegenwoordig, ons &elmaakte en
liefdevolle gemeenschap met hem doet beleven, enwvenvult van

verlangen en liefde voor hem... Wilt ge ontkomem &der kwaad?
Verslap nooit in die bezinning op God, in voor- hdegenspoed, of in
wat voor omstandigheden ook. Beroep u niet, omte afiaken van deze
plicht, op de moeilijkheid of het belang van uw igheden, want ge kunt
uzelf altijd eraan herinneren dat God u ziet enuofet. Als ge hem

duizendmaal in een uur vergeet, betracht dan dmiieg duizendmaal
opnieuw. Indien ge deze oefening niet voortduremat kloen, maak u er
tenminste zoveel mogelijk vertrouwd mee.'

En als dan de verandering van religieuze aargreken we van bekering, vooral
als de verandering op grond van een crisis, obpliotg optreedt.

Laten wij voortaan, als wij spreken van de warnekph iemands bewustzijn, van
de denkbeeldengroep waaraan hij zich wijdt en vaaruit hij werkt, dithet
normale centrum van zijn persoonlijke energ@emen. Het maakt voor iemand
een groot verschil, of de ene dan wel de anderepgdenkbeelden het centrum
van zijn energie is en het maakt ook een groot chirsof een bepaalde
denkbeeldengroep centraal wordt of aan de perifdijit. Zeggen dat een mens
bekeerd is, betekent in deze termen, dat religiglerdkbeelden, die vroeger aan
de periferie van zijn bewustzijn lagen, nu een @atplaats innemen en dat
religieuze doeleinden thans het normale centrurmearvan zijn energie.

Wanneer ge nu aan de psychologie vrdaag de prikkel in iemands geestelijk
gestel van plaats verandert grmarom doeleinden, die zich aan de periferie
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bevonden, centraal worden op een bepaald ogenbidet de psychologie
antwoorden, dat hoewel zij een beschrijving vaméen plaatsvindt kan geven in
algemene termen, zij toch niet in staat is om in gegeven geval nauwkeurig
rekenschap te geven van al de krachten afzondediigkdaarbij werkzaam zijn.
Noch een buitenstaander noch het subject dat beegrondergaat, kan volledig
verklaren hoe bijzondere ervaringen in staat zim ijn energiecentrum zo
afdoend te verschuiven, of waarom zij zo dikwijimhijd moeten beiden om dit
te doen. Herhaaldelijk hebben wij een gedachteeofichten we een handeling,
maar op zekere dag dringt de werkelijke betekeaisdie gedachte voor het eerst
tot ons door, 6f de handeling is plotseling tot geychische onmogelijkheid
geworden. Al wat wij weten is, dat er dode gevogletode denkbeelden en koud
geloof bestaan, en dat er warme en levende bestsmmwanneer een daarvan
warm en levend in ons wordt, moet alles zich opmiglaaromheen kristalliseren.
Wij kunnen zeggen, dat warmte en levendigheid s¢ede motorische capaciteit
van het denkbeeld betekenen, lang tegengehoudenthsaes in werking; maar
zulke taal is een omschrijving, want waar komt gietselinge motorische
capaciteit vandaan? En onze verklaring wordt dawvaayg en abstract, dat men
zich des te beter het uiterst individuele karaktan het hele verschijnsel
realiseert.

Tenslotte vallen wij terug op de afgezaagde symekoltan een mechanisch
evenwicht. De menselijke geest is een stelsel \@mklzeelden, waarvan ieder
verbonden is met een bepaalde prikkel en met ingudsen remmende tenden-
ties, die elkaar wederzijds remmen of versterkea.V@rzameling denkbeelden
verandert door aftrekking of optelling in de loognvde ervaring die men opdoet,
en de tendenties veranderen als het organisme owatdt. Een geestelijk gestel
kan ondermijnd of verzwakt worden door deze hedwgke veranderingen net
als een gebouw, en toch nog een tijdlang staangerlit pure gewoonte. Maar
een nieuw inzicht, een plotselinge emotionele sclubkeen gebeurtenis die de
organische verandering blootlegt, zal het hele s®lvn elkaar doen vallen; en
dan geraakt het centrum van de zwaartekracht insemriger positie, want de
nieuwe denkbeelden, die in de reorganisatie hetrwmnbereiken, schijnen daar
nu te worden opgesloten, en de nieuwe structujfi iblistand.

De tot stand gekomen associaties van denkbeeldegen®onten zijn in de regel
vertragende factoren in zulke wijzigingen van hegrevicht. Nieuwe kennis, hoe
ook verworven, vervult een versnellende rol in deanderingen; en de langzame
wijziging van onze instincten en neigingen heeft eaorme invioed. Bovendien
kunnen al die invloeden onbewust of half onbewtestken.

En als ge een subject hebt, in wie het onbewustnlsterk is ontwikkeld en bij

wie motieven gewoonlijk rijpen in stilte, dan hef een geval dat ge nooit
volledig kunt verklaren, en dat zowel in de ogen da& betrokkene als in die der
toeschouwers, iets van een wonder kan hebben. &medgi gebeurtenissen, vooral
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die van hevige aard, hebben een uitermate sterknogan om geestelijke
reorganisaties te versnellen. Hoe plotselinge tstbmyen van liefde, jaloezie,
schuld, vrees, zelfverwijt en toom een mens kuna@mgrijpen is ieder bekend.
Hoop, gevoelens van geluk en veiligheid, een gemonesluit, karakteristiek voor
bekering, kunnen evenzeer een ontploffing teweegme. En emoties, die op
zo'n explosieve wijze dé6rbreken, laten de situaéikelen zoals zij ze vonden.

In zijn onlangs verschenen werk over de psychologiede religie heeft Starbuck
op grond van een statistisch onderzoek aangetodaidde gewone ‘bekering’,
zoals die plaatsvindt in jonge mensen uit evangediskringen, in haar uitingen
ten nauwste parallel loopt met de groei tot eemeunigeestelijk leven die een
normale fase van de adolescentie is in elke bewgdigroep. De leeftijd is
dezelfde, gewoonlijk tussen veertien en zevenilEnsymptomen zijn dezelfde —
een gevoel van onvolledigheid en onvolmaaktheidkgiien, depressie, ziekelijk
zelfonderzoek en zondebesef; angst ten opzichtehearhiernamaals; verdriet
over twijfel enzovoorts. En het resultaat is hdtml— een gelukkige opluchting
en grotere werkelijkheidszin, daar het zelfvertreawgroter wordt door de
aanpassing van de vermogens aan de ruimere biadntaan religieus ontwaken,
afgezien vanrevival-voorbeelden, en in de storm en drang en de duit§n de
adolescentie, kunnen wij ook mystieke belevinggem&omen... [...]

Sommige mensen worden niet bekeerd en zouden wagjali§ic onder geen
omstandigheden bekeerd kunnen worden. Religieuzkbéelden kunnen niet het
centrum worden van hun geestelijke energie. Zij @amogitnemende mensen zijn,
dienstknechten Gods in de praktijk van hun leveaamzij zijn geen kinderen van
zijn Koninkrijk. Zij zijn 6f niet in staat zich hebnzichtbare voor te stellen; of
anders zijn ze, in de taal der vroomheid, levenslanderhevig aan 'dorheid' en
'schraalheid’. Een dergelijke onontvankelijkheidowvaeligieus geloof kan in
sommige gevallen een intellectuele oorsprong hebbBenreligieuze vermogens
kunnen geremd zijn in hun natuurlijke ontplooiingsty door overtuigingen
omtrent de wereld, die een beletsel vormen, pessohe en materialistische
opvattingen bijvoorbeeld, waarin tal van goede ezigldie in vroeger dagen
vrijelijk zouden hebben toegegeven aan hun relizgeneigingen, tegenwoordig
als het ware vastgevroren zijn; of de agnostisatte's tegen het geloof als iets
weeks en beschamends, waaronder zovelen onzer ledletage gebukt gaan,
bang als wij zijn op onze instincten te vertrouwstele lieden komen zulke
remmingen nooit te boven. Tot het einde hunner nlageigeren zij te geloven,
hun persoonlijke energie bereikt nooit haar religianiddelpunt, en dit laatste
blijft eeuwig werkeloos.

Bij anderen ligt de moeilijkheid dieper. Er zijn nsen, die niet op het religieuze
reageren, die deficiént zijn ten opzichte van daegorie van gevoeligheid.
Precies zoals een bloedeloos organisme nooit deezonfjde natuurlijke
vrolijkheid kan kennen, waarin mensen met een wveltly temperament zich
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verheugen, zo kan een geestelijk dorre natuur vedl geloof van anderen

bewonderen en benijden, maar nooit het enthousiasnte vrede kennen die de
vreugde uitmaakt van hen die door hun temperamgehsiaan voor het geloof.

Dit alles kan echter tenslotte een kwestie zijn tigielijke geremdheid. Zelfs op

latere leeftijd kan een zekere dooi optreden, eskere soepelheid, een grendel
kan worden teruggeschoven in het dorste gemoedheerarde hart kan zacht
worden en breken in religieus gevoel. Meer dan sndeiggereren dergelijke

gevallen de opvatting dat een plotselinge bekedngr een wonder tot stand
komt. Zolang als zij bestaan, moeten wij onszedft mmbeelden met onwrikbaar

gefixeerde categorieén te doen te hebben. [...]

Als wij de geschiedenis van de menselijke geestdeouschrijven uit puur
biologisch gezichtspunt, zonder enige belangstgNioor religie, dan zouden wij
toch 's mensen ontvankelijkheid voor een plotseliren volledige bekering
moeten vermelden als een van zijn merkwaardiggEnaardigheden.

Wat vinden wij nu zelf van deze kwestie? Is eengglinge bekering een wonder
waarin God aanwezig is zoals in geen andere, miogeallende plotselinge
innerlijke verandering? Zijn er twee soorten meijleelwezens, zelfs onder de
klaarblijkelijk wedergeborenen, waarvan de ene tsaerkelijk deel heeft aan de
natuur van Christus, terwijl bij de andere dit @fleschijnbaar het geval is? Of zou
integendeel het gehele bekeringsverschijnsel aelfeze verrassende plotselinge
voorbeelden, misschien een strikt natuurlijk prokesnen zijn, goddelijk in zijn
resultaten natuurlijk, maar in het ene geval meerid het andere, en niet meer of
minder goddelijk in oorzaken en ontwikkeling dangeander innerlijk proces,
verheven of niet?

Alvorens te trachten een antwoord op deze vraagten, moet ik u vragen naar
enkele meer psychologische opmerkingen te willestdten. In onze laatste
voordracht gaf ik een uiteenzetting van de versghgi van 's mensen

persoonlijke energiecentra en het ontstaan vanwaieemotionele kernen. Ik
verklaarde die verschijnselen als gedeeltelijk gevolg van duidelijk bewuste
denk- en wilsprocessen, maar voor een groot ddelzan de onderbewuste groei
en rijping van motieven, de neerslag van de lewsas@gen. Wanneer zij rijp

zijn komen zij uit of gaan bloeien. Ik moet nu ets minder vage bewoordingen
spreken over het onderbewuste gebied, waar zulkeigsbcessen kunnen
plaatsvinden.

De uitdrukking 'bewustzijnsveld' is eerst onlangszivang gekomen in psycho-
logische werken. Tot voor kort was de meest voorkaahe term voor de 'eenheid’
van het geestelijk leven de op zichzelf staand=e'jddie verondersteld werd een
duidelijk afgebakende grootheid te zijn. Maar tegeordig neigen de psycho-
logen ertoe in de eerste plaats te erkennen daivetkelijke eenheid waar-
schijnlijk de geestelijke gesteldheid in haar géligede totale bewustzijnsgolf of
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het veld van objecten die op een bepaald ogenblignze gedachten aanwezig
zZijn; en, in de tweede plaats in te zien dat hebagelijk is deze golf of dit veld
met enige nauwkeurigheid af te bakenen.

Daar onze bewustzijnsvelden elkaar opvolgen, fekftlaarvan zijn centrum van
belangstelling, waaromheen de objecten, waaromhijinder en minder bewust
onze aandacht richten, dermate vervagen en verdawat de grenzen ervan niet
kunnen worden aangewezen. Sommige velden zijn kleimdere uitgestrekt.
Gewoonlijk geeft het ons een gevoel van vreugdeneenhet veld uitgestrekt is,
want wij zien dan een grote hoeveelheid waarhejdlij&ertijd en krijgen dikwijls
glimpen van verbanden, die wij meer raden dan veamem, want zij reiken verder
dan het veld tot in nog verder verwijderde gebiedan objectiviteit, gebieden,
die wij veeleer op het punt zijn om waar te neman dat wij ze werkelijk zien.
Op andere ogenblikken, als wij suf, ziek of mo@,zijunnen onze velden zich tot
bijna niet meer dan een punt verengen, en dan wagjeons dienovereenkomstig
bedrukt en benauwd.

Verschillende individuen vertonen uit hun gestebitkomende verschillen wat de
grootte van het veld betreft. De grote, genialeanigatoren hebben gewoonlijk
uitgestrekte velden van geestelijke visie, waargn eheel programma van
toekomstige operaties ineens uitgestippeld schénrijn, daar de stralen ver
uitschieten in de richtingen waarin men voorwaant®et gaan. Gewone mensen
kennen een dergelijke magnifieke totaalvisie r#gtstrompelen voort, terwijl zij
op het gevoel als het ware hun weg trachten teevindan punt tot punt, en
dikwijls staan zij volkomen stil. In sommige gewll van geestelijke stoornis is
het bewustzijn niet meer dan een vonk, zonder hering aan het verleden of
gedachte aan de toekomst, terwijl het heden isngerd¢ot één enkele emotie of
lichamelijke gewaarwording.

Het belangrijke feit, dat deze ‘veld-formule onsddchtig maakt, is de
onbepaaldheid van de grens. Al zijn wij ons vargéeh het grensgebied bevat
slechts vaag bewust, het is niettemin aanwezige¢iéipt ons zowel ons gedrag
te bepalen als de volgende beweging van onze alanddet is om ons heen
gelegen als een 'magnetisch veld', waarbinnen oeggiecentrum zich wendt en
keert als een kompasnaald, naarmate de huidigedtaijmsfase in de opvolgende
overgaat. Heel onze voorraad herinneringen zweefé deze grens, gereed om
bij de minste aanraking binnen te komen; en aled¢erende krachten, aandriften
en inzichten, die ons empirisch Zelf vormen, ovieriggen die grens voortdurend.
Zo vaag zijn, op elk gegeven ogenblik, wat werkelg en alleen maar een
mogelijkheid tegen elkaar afgebakend, dat hetdaftipeilijk is te zeggen, of wij
ons van bepaalde elementen van onze geest beyvust niet.

De gewone psychologie erkent wel tenvolle de mighiid om de omtrek van het
grensgebied aan te geven, maar vindt het nietteannelfsprekend, ten eerste dat
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de gehele bewustzijnsinhoud van een mens, hethigirbrandpunt hetzij aan de
grens gelegen, hetzij er al dan niet de aandachis agericht op een bepaald
ogenblik, in het 'veld' aanwezig is, hoe vaag emagelijk aan te geven de grens
ervan ook moge zijn; en ten tweede, dat wat gebeidn het grensgebied valt,
geheel non-existent is en dus niet tot de bewuasinihoud kan behoren.

Nu wij zover gekomen zijn, moet ik in uw herinngyiterugroepen wat ik in mijn

laatste voordracht over het onderbewuste levergkebgd. Ik zei, dat zij, die het
eerst op deze verschijnselen de nadruk legdendeidlfde kennis hadden als wij
nu. Mijn eerste taak is dus u mee te delen watekadre bewering bedoel.

Het is mijn overtuiging, dat de meest belangrijk@psvooruit in de psychologie
sinds ik mij met de bestudering van deze wetensdiep beziggehouden, de
ontdekking is, voor het eerst gedaan in 1886,altitans bij sommige personen, er
niet alleen bewustzijn is van het gewone veld, hegtgebruikelijke centrum en
grensgebied, maar bovendien een reeks herinneringetachten en gevoelens
buiten het grensgebied en buiten het eigenlijke ustzijn, die toch moeten
worden beschouwd als tot het bewustzijn behoreeitienf welke van hun aanwe-
zigheid door onmiskenbare tekenen kunnen doeneblijk noem dit de belang-
rijkste stap vooruit omdat deze ontdekking in osdkeid van de andere vorde-
ringen die de psychologie heeft gemaakt, een gelre@rmoede eigenaardigheid
in de samenstelling van de menselijke natuur heefhuld. Geen andere stap
vooruit die de psychologie heeft gedaan, kan eemgetike aanspraak doen
gelden.

Deze ontdekking van een bewustzijn buiten het wedah, subliminaal bewustzjjn
werpt licht op vele verschijnselen uit de religieldografie. Het mensenmateriaal
aan de hand waarvan de bewijzen zijn verzamelthtisog toe vrij beperkt en
gedeeltelijk uitzonderlijk geweest, daar het bedtoit voor suggestie en hypnose
ongewoon gevoelige personen en uit hysterischémiati. Toch zijn de elemen-
taire levensmechanismen vermoedelijk zozeer unifatat hetgeen waarvan de
waarheid in een opvallende graad is aangetoonddijmige personen, waar-
schijnlijk in enige graad waar is bij allen, en éijkelen wellicht in een zeer hoge
graad.

De meest belangrijke consequentie van het beziteeansterk ontwikkeld, buiten
de grens van het bewustzijnsveld zich bevindenderleis, dat de gewone
bewustzijnsvelden blootstaan aan ‘invallen' daami#arvan de betrokkene de
oorsprong niet kent, en die daardoor de vorm aaaneran onverklaarbare aan-
driften tot handelen of van remmingen van actititeian obsederende denk-
beelden of zelfs van gezichts- of gehoorhallucesatDe aandriften kunnen leiden
tot automatisch spreken of schrijven, waarvan hbfext zelf de betekenis niet
begrijpt; tot automatismenvan zintuiglijke of motorische, emotionele of
intellectuele aard, tot heel deze sfeer van vejrsg#len, die het gevolg zijn van
‘opwellingen’ in het gewone bewustzijn van krachtbe in de subliminanale
gedeelten van de geest hun oorsprong hebben. Wordt vervolgdl
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Uit: Nature News, 8 oktober 2004, door Philip Ball

Jacques Benveniste, die de wereld het 'geheugewatan’ gaf, stierf op 3 oktober 2004 in Parijs. ...

In Frankrijk was Benveniste een beroemdheid. Hi§ wa eerste directeur van het Franse medische
onderzoeksorganisatie INSERM in Clamaert, die stuldied naar het afweersysteem voor allergie en
ontstekingen. In die tijd,stuurde hij zijn beruclateikel naar het blad Nature. Daarin stelde hijtda
witte bloedcellen, zogenaamde basophilen, die detieevan het lichaam op allergene stoffen contro-
leren, kunnen worden geactiveerd tot een afweeti@a.m.v. oplossingen van antilichamen die z6
zijn verdund, dat ze geen enkele van deze biomietecneer bevatten. Het was alsof de watermole-
culen op een of andere manier het geheugen vantiielzamen vasthielden, waarmee zij voorheen in
contact waren geweest, zodat een biologisch difeef optreden ook als de antilichamen niet langer
aanwezig waren. Dit, zo scheen het, wettigde damslavan zeer sterk verdunde homeopathische
medicijnen. De recensenten hadden veel tijd nedgy hun beslissing om tot publicatie in Nature
over te gaan. In die tijd stonden ze erop dat depin drie andere onafhankelijke laboratoria met
hetzelfde resultaat zou worden herhaald. De uitgedehn Maddox, liet er een commentaar aan
voorafgaan onder de titel "Als we het ongelooflifkeeten geloven”, waaraan hij toevoegde: "Er is
geen objectieve verklaring voor deze waarnemingdlatuurlijk was het artikel een sensatie. "De
homeopathie vindt wetenschappelijke steun," kogwsMeek. Latere dubbelblind onderzoeken door
het team van Benveniste onder supervisie van Maddosxan James Randi, die bekend stond om het
ontmaskeren van magiérs en pseudowetenschappergaremle fraudedeskundige Walter Stewart
konden de oorspronkelijke resultaten niet verifigndet artikel in Nature werd nooit herroepen, maar
Maddox gaf daarna als commentaar: "Ik ben ervanriovgd, dat het nog moet worden aangetoond
dat hier iets te verklaren valt". (samenvatting: HvB)

Bij het overlijden van Jacques Benveniste
Gerrit Teule

De Fransman Jacques Benveniste, over wie ik inrsiv€&AMMASs heb
geschreven, overleed in Parijs op 3 oktober 20@4tvize onderwerpen, waar hij
veel research aan heeft gewijd en waarmee hij eekwetenschappers tegen zich
in het harnas joeg, zijn het geheugen van wateteeslektromagnetische commu-
nicatie tussen moleculen d.m.v. laagfrequente deldgnetische golverdigital
biology). Van Sjoerd Bonting ontving ik een artikel vaniliphBall, eerder
geplaatst inNature News 8 oktober 2004. Philip Ball gaf in het artikelnee
kritische beschouwing over de twee belangrijkstdeowerpen, waarover Benve-
niste zich heeft geuit. Sjoerd Bonting was nieuesdginaar mijn reactie daarop.

Het geheugen van water

Bij het geheugen van water ging het om de vraagwafer informatie kan
vasthouden over stoffen, die erin opgelost zijnanvaaarvan de verdunning zover
is doorgezet, dat er van de desbetreffende stpfeirgeen molecuul meer over is.
Deze vraag is met name van belang vanwege de jieakbij de homeopathische
geneeskunde, waar het geneesmiddel zeer sterk werdtind. De verdunning
gaat zelfs zover, dat er volgens de reguliere gaagle geen enkele werking van
het verdunde geneesmiddel zou kunnen uitgaan. Toobtateerde Benveniste,
dat deze werking er wel was. Zijn theorie was,watter een vorm van geheugen
moet bezitten voor de stoffen, die erin opgelogt af waren. Over het hoe van
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deze geheugenvorm bleef Benveniste vaag. Het geheaay volgens hem iets te
maken kunnen hebben met elektromagnetische velden.

Volgens de gangbare wetenschap zijn er zijn tustenwatermoleculen geen
specifieke geheugendragers waarneembaar. Waterodsigdwoon IED en

daarmee uit, redeneert men. Maar daar is de kol niet mee af, want op
het kwantumniveau (dus in en tussen de atomengrigmpg vele mogelijkheden,
onzichtbaar voor zelfs de beste microscoop. Daarhat vacuim tussen de
deeltjes, ligt het nulpuntenergieveld, waaroveiinkde vorige Gamma schreef.
Een specifieke mogelijkheid werd geopperd in de eebgpothese van de
eveneens Franse fysicus Jean Charon, waaroverkilkaloeaker in Gamma heb
geschreven. Deze hypothese past uitstekend inaBclye van nulpuntenergie. In
de eonenhypothese bestaat het geheugen in de enaiteeionen: kleine kluwens
fotonen in een aparte tijdruimte, die op één paakt aan onze driedimensionale
tijdruimte. Dat raakpunt kennen wij als een elektrdoor computerfans is dit het
ideale geheugen, want deze tijdruimte vergt geerergietoervoer c.q.
warmteafvoer, is uiterst klein en eeuwig stabi¢hk &n/elektron draagt in zich de
potentie om informatie op te slaan, zelfs in giodeveelheden. Sommige eonen,
met name in levende wezens en in onszelf, doeimaatme mate: zij vormen het
evolutiegeheugen met daarin de kennis, die zichr di@oevolutie heen steeds
uitbreidt. Volgens deze hypothese zouden er in mierie, dus ook in water,
uitgebreide mogelijkheden aanwezig zijn om inforimaast te houden op het sub-
atomaire niveau. Hoe ver een medicijndragende stokiwater of alcohol, ook
verdund zou worden, het is onmogelik om alle kedragende eonen te
verwijderen. De herinnering aan andere stofferftldifijd aanwezig. Eonen zijn
zelfs onverwoestbaar, waardoor de uitbreiding \etrelolutiegeheugen “eeuwig”
doorgaat, over duizenden levens heen. Eonen vodadern van ons bewustzijn.
De wil om tot bewustzijn te komen, die deze evelwandrijft, ligt zo vervat in
het diepste van de materie. De essentie is, dabrheinformatie (levenskennis)
gaat, waarop ons immuunsysteem (of levenssysteegebiaseerd.

Een interessant aspect hierbij is de vraag, of medlicijn werkt door een
afgepaste hoeveelheid van een zekere chemischia $tef lichaam te brengen, of
dat het werkt door aan het menselijke immuunsysteemzeker&now howmee
te delen. Want uiteindelijk is het immers niet dts @f het medicijn, maar altijd
ons eigen immuunsysteem of levenssysteem, dat ensegt. In het geval van
know howzou het dus gaan om informatie-overdracht. Uitrdermatica kennen
we het begrip redundantie: het dubbel of veelvultghalen van een boodschap.
In de communicatietechnologie is redundantie ormeati ongewenst. Het belast
de communicatielijnen onnodig en een bericht werdtiet duidelijker op, als het
bijvoorbeeld duizendvoudig wordt herhaald. Als wenamedicijn ook zien als
informatie om het immuunsysteem op het juiste spedirengen, dan kunnen we
de parallel doortrekken en zeggen, dat ook hierna§jpenvoudige herhaling van
het bericht (en dat gebeurt als een medicijn infieke dosis wordt ingenomen)
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onnodig is. Vandaar het sterke verdunnen (aangemdtl schudden) van een
medicijn in de homeopathische praktijk. In termemwde eonenhypothese: één
kennisrijke eon zou in principe al voldoende moein om de genezende
boodschap over te brengen. Daarna kan ons levéessyzelf weer verder. Een
goed verstaander heeft maar een half woord nod, lzet spreekwoord. Een kus
of knuffel van een gezond persoon kan ook helpeantwok daarmee worden
vele kennisrijke eonen overgebracht.

Digitale biologie

Vandaag de dag leven we in de glorietijd van demitehe en mechanische
geneeskunde. De geest van de patiént telt nauwetijge. De farmaceutische
industrie met haar ontelbare chemische preparatert vdaar wel bij. De
onderzoeksresultaten van Benveniste vormen poétntien flinke streep door
deze rekening, want de hoeveelheden medicijn zoudtestisch verminderd
kunnen worden. Geelbrute force maar exact de juiste boodschap op het juiste
moment. Dat spreekt nog sterker bij de tweede tbeawaarin Benveniste
aantoonde, dat we een stof ook kunnen vervangen didalektromagnetische
trilling, die deze stof (bijvoorbeeld een geneetdrl) uitzendt. Het lichaam
reageert op deze elektromagnetische trilling opelide manier, alsof de stof zou
zijn ingenomen als medicijn. Hij noemde dit 'ditgtdiologie’. Het zal duidelijk
zijn, dat de winsten van de farmaceutische indristan zouden overgaan naar de
elektronica-industrie. Onmiddellijk werden de bgdwetenschappers in het
geweer gebracht om dit gevaar in de kiem te smoren.

Philip Ball vroeg zich daarbij af, hoe een minudddaine molecuul of een enkele
cel in ons lichaam zou kunnen reageren op eenretakgnetisch signaal met een
golflengte van enkele kilometers. Dat was namedigk implicatie van de theorie
van Benveniste: de communicatie vindt volgens hdaatp via laagfrequente
trillingen, die ruwweg overeenkomen met het fredigdrereik van ons gehoor,
dus van 30 tot 20.000 Hz. Hij leverde bewijzen vatmze theorie door de
elektromagnetische signalen van bepaalde stoffeintérnet te verzenden en via
een normale geluidskaart te reproduceren met dermgger gevolgen bij de patiént.
Veel wetenschappers en biologen reageerden onthMiat nu? Genezen via
internet? Gewoon even de juiste geluidendatabasdplegen en hup, daar
verdwijnt je reuma als sneeuw voor de zon? Zo eatfigokan het natuurlijk niet
zijn. Of mag het niet zo eenvoudig zijn?

Eerst maar eens de vraag over de ontvangst vaedatigignalen door een cel of
molecuul. Deze kritiek berust op het idee, dat aatenne ongeveer dezelfde
afmeting zou moeten hebben als de golflengte. Idatglijkse praktijk blijkt die
veronderstelling onjuist. Met een zeer korte antéekunnen ook lage frequenties
met een zeer lange golflengte ontvangen worden. Wei&r Hilversum op de
middengolf luistert (402 meter, wie doet dat tegeomwdig nog?) hoeft daarvoor
geen antenne van 402 meter draad uit te hangenklEensprietje is al genoeg.
Daaruit zouden we kunnen afleiden, dat cellen elecaten ook kunnen luisteren
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naar laagfrequente trillingen. Waarschijnlijk wehkt zo. In de kwantumelektro-
dynamica (QED) is bekend, dat een deeltje en edje dgo elkaar kunnen over-
gaan. Licht, in de breedste zin van het woord (@hisl alle elektromagnetische
straling, vanaf de kosmische stralingen en bij taeetd rontgenstraling via de
ontzettende kakofonie van mobiele telefonie, raiorV, tot aan de uiterst trage
golven van ons 50-Hz-elektriciteitsnet), heeft dgstarieuze eigenschap dat het
onzichtbaar is als het zich door de ruimte voomsiboHet wordt pas zichtbaar, als
een oog, instrument of fotogevoelige plaat in dmadtwordt geplaatst. Dan
verandert de golf in een deeltje, een pakketje,liobk bekend als een foton en
deze foton zorgt voor kwantumdynamische interadtieBet oog of op de plaat.
Met de lengte van de antenne heeft dat dus nigisdegn. Deze verandering
gebeurt door het kijken van de waarnemer. Daarnpamnlmaarde de kwantum-
dynamica, dat een waarnemer invloed uitoefent op endeitelijk in de natuur
gebeurt, alleen al door ernaar te kijken. Doordmetetten van een lichtgolf in een
deeltje (foton) verandert de situatie. Fotonen werép kwantumniveau, d.w.z. ze
veroorzaken interacties op het subatomaire nivE€gudeze kwantuminteracties
berust alles wat wij leven noemen. De fotonen veraken elektrische pulsen, die
op hun beurt weer in het lichaam of zenuwstelsal leten van voorgeprogram-
meerde reacties oproepen. Zo kan er, na een vitedgo elektromagnetische
kwantuminteracties, in onze geest een beeld omtstaa bijvoorbeeld de ster, die
de lichtstraal uitzond. Volgens de hypothese vannipuntenergieveld, hebben
we hier te maken met processen, die een verdiepmagr onze waarneembare
werkelijkheid liggen, of zoals ik iIlGAMMA schreef: ze liggen buiten onze
kosmische waarnemingscocon. De proeven van Berigeraken de buitenkant
van deze cocon, maar over wat er werkelijk gebsatén we nog vrijwel niets.

Dat wil nog niet zeggen, dat Benveniste gelijk heedt zijn veronderstelling, dat
cellen onderling alleen communiceren met laagfratpudrillingen. Hij stelde dit
omdat alleen laagfrequente trillingen in een waterilieu als het levende weefsel
enige afstand kunnen afleggen. Hoogfrequentengih worden in dit milieu snel
gesmoord. Maar dat wil niet zeggen, dat over zeetekafstanden, binnen in een
cel bijvoorbeeld of tussen twee cellen in elkaaabijheid, ook hoogfrequente
elektromagnetische trillingen gebruikt worden. Eenrbeeld is de overdracht van
informatie vanaf het DNA naar een eiwit in aanmdaknen in dezelfde cel. Zijn
proeven geven daarover en ovemdespering between celtgeen uitsluitsel.

De kwantumwirwar

Er kleven aan deze processen dus nogal wat ongtgetoysteries. In de eerste
plaats weten we nog steeds niet, wat er trilt,vedsspreken over een trillende
elektromagnetische golf. Vroegere gedachten aanréemd medium, de ether,

zijn inmiddels verlaten, maar er is nog steedssniepr in de plaats gekomen. In
de tweede plaats is er het mysterie van de invieedde waarnemer, waardoor
een golfje opeens tevoorschijn komt als een dedtige foton. Van dit deeltje

kunnen we nooit precies zowel de plaats als deimighvaststellen. Dat is het
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onzekerheidsprincipe van Heisenberg. We tasterblijyend in het duister over
de vraag, wat daar op het atomaire niveau pre@bsigt. Daar liep Benveniste
ook tegenaan, vandaar zijn afwerende uitspraakb&ik een immunoloog, geen
natuurkundige". Maar de natuurkundigen weten h&troet, ook al valt er met de
kwantumelektrodynamische theorie in de praktijlstekend te werken. Ten derde
is er het probleem van de ingewikkeldheid van oeenssysteem. Op een
verstoring op atomair of moleculair niveau (bijvbeeld een foton, dat een
elektron/eon aanzet tot een actie) volgt een enavimear van elektrodynamische
gebeurtenissen, waar uiteindelijk zoiets uitkorrg hAbofdpijn, allergie of een
andere ziekte. Geen enkele bioloog of medicus jpegieze kwantumwirwar.
Benveniste ook niet. Wetenschappers zeggen daheddtun "nog niet helemaal
duidelijk is".

Er zijn wetenschappers, die deze mysteries eengaedi ontkennen door te
zeggen: "Wat ik niet begrijp, bestaat niet." Bagén vervolg op: "Meten is weten
en wat niet gemeten kan worden, is de moeite varwbkéen niet waard". Hun

scheermes van Ockham is vlijmscherp en snijdt akdmbegrijpelijke poespas
genadeloos weg, zodat er alleen heldere en eegduicktenschap overblijft. Dat
is op zichzelf mooi, en vooral ook heel geruststedl Maar het blijft een truc, die
meer van doen heeft met de psyche van de menandade werkelijkheid. Het

kan natuurlijk niet zo zijn, dat daardoor nieuwesesrch bij voorbaat al
waardeloos wordt verklaard. Jacques Benveniste deo@en nieuw veld van
research aan, net zoals anderen die op het gehredipuntenergie werkzaam
zijn (Ed Mitchell, Hal Puthoff, Fritz-Albert Popgarl Pibram, David Bohm,

Walter Schempps, etc.). Daar is het laatste woal lang niet over gezegd.
Redenerend vanuit deze visie en uitgaande van dantkimdynamische

interacties, kunnen we zelfs tegen de traditior@tdogen en medici zeggen:
"Alles wat je nu weet is in principe fout, wantismog een belangrijk fundament
van alles wat leeft en groeit, dat nog vrijwel ottmkt is."

Waarom zijn de bananen krom?

Philip Ball kwam nog met een andere vraag, doorumjjvertaald als: "Waarom

hebben cellen de in elkaar grijpende vormen, diezéebben, als ze het ook
afkunnen met elektromagnetische communicatie oparad®” De in elkaar

grijpende vormen gaan terug naar de sleutel/sigattblecrie, waar ik IGAMMA

al eerder over schreef; een theorie die op volstmkchanistische wijze

verklaringen geeft voor contact tussen cellen eteocuten. De vraag van Ball
gaat naar het 'waarom' van de vormen in de evotutidus over de kromheid van
de banaan. Eigenlijk is dat ongeoorloofd, want detewschappelijke evolutie-
gedachte gaat alleen over het 'hoe’; de vraagtmtevaarom leidt tot een doel en
praten over doelgerichtheid is in het neodarwinisroe done Een soortgelijke

vraag is: "Waarom zouden wij spraak ontwikkeld hebals er ook telepathie
mogelijk is?" In haar boeldet Veld bericht Lynne McTaggart namelijk over
uitgebreide en succesvolle experimenten over téépa

30 GAMMA, JRGL NR. 6 - DECEMBER 2004



Tijdens mijn computerperiode in de jaren zeventigwikkelden we eens als 1-
aprilgrap een nieuw apparaat, genadedy Het was een sensor in de vorm van
een vorkje met twee pennen, die je in je neus stB&kar maakt de sensor contact
met enkele ongebruikte zenuwuiteinden (alleen horgibruiken nog hun neus,
toch?). Het andere eind v&losyging via een kabeltje (tegenwoordig zou dat een
Bluetoothzendertje zijn) naar een computernetwerk. Zo zeun eechtstreeks
contact tussen hersenen en computer mogelijk miggrmee hele wolken van
gedachteassociaties via het computernetwerk reebkst naar andere mensen
konden worden overgebracht. De hele fase van mammizeormuleren in een
gebrekkige taal slaan we rigoureus over. Immersaatelrijvende associatiewolk
is rechtstreeks overdraagbaar? Belangrijke bebegtssingen worden toch
voornamelijk op het gevoel genomen? (Mijn vak waariagement informatie'.)
Weg met al die rapporten van adviseurs! Het werkdooeuzelen kreeg een
geheel nieuwe inhoud. Je neus in andermans za&kensterandert in: andermans
zaken in je neus steken. En wat te denken van d@snews? Het wachten was
toentertijd alleen maar op breedbandcommunicatstwe hoeveelheden over te
dragen gegevens zouden enorm zijn, in de ordeerabytes.

Nosywas sciencefiction, maar tegelijk ook oefeningewolutionair denken. Er

Zijn in de evolutie vormen ontstaan, die in eerrlatadium weer overbodig
werden en de vraag over het waarom blijft voorjcakien vraag. Het had 'voor
hetzelfde geld' ook anders gekund. Onnoemelijk veeémde fratsen zijn in de
evolutie uitgeprobeerd; kijk bijvoorbeeld maar naan film over tropische vissen.
Veel vormen zijn verworpen en veel bleven bestahof niet overbodig. Tegen-

woordig ontwikkelen we de mobiele telefonie, waaemse in principe met

iedereen op elke plaats kunnen communiceren. Wsainien dolfijnen hebben die
mogelijkheid onder water al miljoenen jaren, wanter water draagt hun geluid
honderden en soms zelfs duizenden kilometers.olsiete telefonie een techni-
sche uitgave van een eigenschap, die wijzelf oEamorlopers in de evolutie ooit
gehad hebben en waarvan de herinnering in het gestlegppelijk onbewuste is
blijven hangen? Ideeén zijn zelden of nooit heldnm@uw. Hoe dan ook, de

vraag naar het waarom van specifieke vormen inaleun is geen argumentatie
tegen de veronderstellingen van Benveniste ovektrelmagnetische communi-
catie tussen cellen. De natuur is kennelijk vgkkrien gevarieerder dan we ooit
hebben gedacht.

Jacques Benveniste zal de geschiedenis ingaan gargija 'geheugen van water'
en zijn 'digitale biologie'. De onderliggende kwamelektrodynamische werking
zal in deze eeuw nog veel nieuw onderzoek vereildeh.is heel goed mogelijk,
dat de biologische en de medische wetenschappesobiedrastisch van gezicht
zullen veranderen.
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Kiezen tussen naturalisme en theisme of voor theisth naturalisme
Ben Crul

Op 30 juli 2004 verscheen in het NRC Handelslader de titeDe fantoom-
pijn van een God die verdweern recensie van Arnold Heumakers over het boek
Tijd van onbehageman Ad Verbrugge. Die recensie was voor mij aalihgj tot

het schrijven van deze uiteenzetting met de bovemsigle titel.

Het boek van Ad Verbrugd® heeft als ondertiteFFilosofische essays over een
cultuur op drift.Na een korte beschrijving van het 'cultuurverhesar Verbrugge

op doelt, haalt Heumakers diens uitspraak aan digéeh een fundamentele
verandering van onze levenswijze iets kan veramdex@n het proces dat nu
gaande is". Hij verwijst daarbij naar de vragenadvl hoe moeten we onze
levenswijze veranderen? Welke remedie vereist arede?' Volgens Verbrugge
moeten we de bovenindividuele bezieling zien tetmigkrijgen, die van onze
verkommerde cultuur weer een vitaal geheel zal makdéeumakers maakt
melding van een aantal mogelijkheden daartoe, dier d/erbrugge worden

gesuggereerd. Hij voegt daar echter aan toe ddir\gge er niet bij zegt hoe van
die mogelijkheden nu precies een culturele bezjgknmaken valt.

Dit probleem brengt ons bij de titel die de Amesakae hoogleraar David Ray
Griffin heeft gegeven aan zijn boék process Philosophy of Religioramelijk:
Reenchantment without Supernatutralishzoals vermeld in het door de redactie
van het tijdschrift GAMMA verspreide bundeltje wamde voornaamste passages
van Griffins boek in het Nederlands zijn samengewd¢rnieuwde bezieling
zonder bovennaturalisme. Uit deze titel blijkt datk Griffin vindt dat onze
cultuur een hernieuwde bezieling nodig heeft. Bgigh is daarbij dat hij wel
aangeeft langs welke weg die hernieuwde bezietingtnd zou kunnen komen.

Dit laatste punt brengt ons bij de titel van deiteamzetting. Die titel suggereert
dat we niet zouden moeten kiezen tussen naturalksmheisme, maar voor een
theistische vorm van naturalisme; een vorm vanrabsme die volgens Griffin
tot zo'n hernieuwde bezieling kan leiden. Om ddteaeeiken is het nodig om die
kenmerken van het traditionele naturalisme en theidie door hun controversiéle
karakter zo'n bezieling in de weg staan kritischnalyseren.

Wat het naturalisme betreft zijn die kenmerkenddarin heersende opvattingen
over het sensationisme (alleen zintuiglijke emgen tellen mee), het materialis-
me (de werkelijkheid is puur materieel) en het &ime. Zoals door Griffin

uitgebreid is beschreven in hoofdstuk 1 van zijnagamde boek (samengevat in
hoofdstuk 1 van het Nederlandse bundeltje), zimkdinmerken van het gangbare
naturalisme zo controversieel, dat ze bij een dafite analyse niet houdbaar
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blijken te zijn. Wat het traditionele theisme kétbestaat het controversiéle ken-
merk dat een hernieuwde bezieling in de weg staake idee van een almachtige,
bovennatuurlijke God. Anders gezegd, een God difis zegen de natuurwetten
in, met de wereld naar eigen goeddunken kan hamd&ten God bestaat volgens
Griffin niet. Praten over bovennaturalisme is naigm mening zinloos omdat er

geen bovennatuurlijk domein bestaat. We hoeveraprabk niet naar te zoeken.
De werkelijkheid zouden we kunnen vergelijken nest geld dat, zoals gebruike-
lijk, begrensd is door lijnen. Buiten die lijnentieen we niets te zoeken. (Onze
kosmos maakt deel uit van het binnen die lijnelegeh domein).

Wat het theistisch naturalisme betreft moet wordiegemerkt dat Griffin daarbij

aan het woord naturalisme een andere betekenis dgefhierboven is aangege-
ven. Het sensationisme afwijzend laat hij zien dek in de wetenschap volop
gebruik wordt gemaakt van niet-zintuiglijke ervay@m. Het exclusieve materialis-
me afwijzend benadrukt Griffin dat er behalve deeriéle basisstructuur van de
werkelijkheid, bestaande uit stoffelijke elemerdaideeltjes, nog een ander-
soortige, meer fundamentele basisstructuur van dekelijkheid bestaat. De

elementaire delen van die andersoortige basisatryalie we haar dieptestructuur
zouden kunnen noemen, bestaan als ervarende erssbede, ‘werkzame’

bestanddelen (Whitehead sprak over actuele esfideilie - op grond van hun
beslissing - mogelijkheden maken tot feiten diehzivoegen bij de reeds
bestaande feiten. Die bestanddelen leiden derhatvéervarings)gebeurtenissen
door middel waarvan de wereld door hen wordt opgelo De werkzame

bestanddelen horen overigens wel bij een wezeaijphatf haar identiteit aan die
bestanddelen leent en ontleent.

Griffins afwijzing van het atheisme en zijn stewowrhet procestheisme hangt ten
nauwste samen met zijn, hierboven kort aangegeifemi het naturalisme. Die
kijk is uitgebreid beschreven in het eerste deel Masinskis boelStubborn Fact
and Creative Advancéiet is jammer dat dit eerste deel van Hosins&iskbvaak
onvoldoende aandacht krijgt. Zonder de door Hosihgschreven diepgaande
analyse die Whitehead geeft van het menselijkerenvan van de ervarings-
gebeurtenissen, komt het procestheisme namelijkosge schroeven te staan
omdat dan het uitgangspunt en de basis eraan &atbr&olgens het proces-
denken kunnen we immers pas met de begrippennfeate 'mogelijkheden’ als
uitgangspunt en met het accepteren van de esseniéVan ervarende en vrij-
beslissende werkzame bestanddelen (actuele emtiteits basis, zinvol over het
bestaan van een God spreken. Die bestanddelenrzoadeelijk uit zichzelf niet
de wereld hebben kunnen doen ontstaan zoals wipdikennen. Zij moeten, zo
speculeerde Whitehead, vrijblijvend geinspireeijd door een wezen, dat de
menselijke beperkingen (kortlevend; beperkte kewmars feiten en beperkt inzicht
in de mogelijkheden) te boven gaat en dat ik daatmwenmenselijk heb
genoemd.
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Dit concept moet niet worden opgevat als een gatighén traditionele zin. Het
concept gaat niet uit van religieuze ervaringengechriften, maar van een
analyse van de werkelijkheid. Het belang van deadyae is, dat zij de weg opent
naar het aannemelijk maken van de veronderstadlaiger tussen hemel en aarde
meer bestaat dan we zintuiglijk kunnen waarneméme het veld van de totale
werkelijkheid hoeft de mens immers niet het hoogstgen te zijn.

Het voornaamste dat over die bovenmenselijke Gaeéggekan worden is, dunkt
me, de originele ontdekking van Plato geweest (aaar Whitehead op pagina
166 van zijn boelAdventures of Ideakeeft geschreven), dat God niet dwingend
(coercivg is, maar overredengérsuasive Volgens Whitehead is de goddelijke
overreding het fundament van de orde in de werBlkl.initial aims die God
besluit om mee te geven aan de wereldlijke acteeititeiten - (ik zie die
besluiten, gericht op de verwerkelijking van zijisigen van goedheid, waarheid
en schoonheid, als de beslissingen waarmee de Ijkddactuele entiteiten
worden afgesloten) - zijn derhalve geen gebodear mdviserende ingevingen.

De bovenstaande uiteenzetting illustreert mijnsieimz dat het theistische
naturalisme de voorkeur verdient boven de tradiiewvormen van naturalisme en
theisme. Het theistische naturalisme of het ralgieaturalisme zoals, naar ik
vernam, de biologiehoogleraar aan de Universitaih \Washington Ursula

Goodenough het in haar bogke sacred depths of natuuédrukte, kan volgens

Griffin namelijk leiden tot een hernieuwde bezigliomdat de genoemde
controversiéle kenmerken van het traditionele mdisme en theisme daarmee
verdwijnen.

De betekenis van het theistische naturalisme gaatvens nog verder. Het
vervangt de controversiéle kenmerken namelijk daarmerken die in positieve
zin kunnen bijdragen tot een hernieuwde bezielidg.geeft het opwaarderen van
niet-zintuiglijke ervaringen zoals gevoelens eneigle een verdieping aan ons
leven van alledag. Het besef dat wij, (dus onzearemnde en beslissende
bestanddelen) in feite voortdurend bezig zijn nedtriemen van beslissingen over
onze daden kan het gevoel van onze persoonlijl@ntwoordelijkheid versterken.

Het aannemen van het bestaan van een niet-matdrgdéestructuur opent een
nieuwe kijk op het dualisme van stof en geest. gtatsbeeld van het naturalis-
tische theisme opent positieve perspectieven zowelle verhouding tussen
wetenschap en religie alsook in de onderlinge wsthgy tussen de religies.
Verschillen in godsdienstbeleving zullen niet veijden, maar het naturalistische
theisme heeft het wel in zich om een universedanaenschappelijke basis te
scheppen waardoor ernstige conflicten zullen bt en plaats zullen maken
voor een bovenindividuele bezieling.
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AOS REVISITED | : Over de twee kenwijzen en ons wereldbeeld
Benedict Broere

"In zijn vreemdheid tegenover zichzelf staat destaenvel op afstand van zichzelf
als op afstand van de wereld. De moderne filosedigroot deze afstand, werkt
vervreemding in de hand.” Bernard
Delfgaauw”

Een van de meest geciteerde uitspraken in de gelakis van de filosofie en de
religie, is misschien wel die waarin Friedrich [¢&the tot de constatering komt
dat God dood is en dat het de mens is die Hem gkbeeft: "Wij hebben hem

gedood - jullie en ik! Wij allen zijn zijn moordeais!"

Aan de hand van o.a. dit citaat komt Wouter Kusiteeen interessant artikel over
de psychotische ervarifigtot de suggestie, dat we hier te maken hebberearet
bepaalde 'losgeslagenheid’' die hij typerend achtr joist ook de moderne
mentaliteit en het moderne en praktisch autonooortjamende kapitalisme. Hij
verwijst daarbij ook naar Charles Taylor dieSources of the Seftfeschrijft hoe
'het moderne subject zich sinds de Verlichtingealaluatiepunt ervaart, dat alle
ervaringen als manipuleerbare en analyseerbaretehjdeschouwt.’ Dit geeft
dan een dermate loskoppeling en ontbinding van vemrbetekenis, dat alles als
het ware op losse schroeven komt te staan en steeds z'n diepere zin en
samenhang verliest. Het geeft een mens die losvaakte wereld, los van God,
en los van de mens. En die zichzelf in toenemerate wntdekt als iets dat louter
willekeurig bestaat in een volstrekt willekeurigtstaan universum.

Wat is de achtergrond van deze 'loskoppeling’, dezals Kusters dat omschrijft,
'hyperpsychose van de moderniteit'? En wat is deeegrond van die Gods-
moord? Waarom spreekt Nietzsche hierover, als bkieltien diepe diagnose van
de geestestoestand van de moderne westerse weireld@treft het hier wel een
'moord’, of gaat het niet veeleer om een 'stermeaniverschilligheid’, een 'dood
door nalatigheid, of gebrek aan belangstelling'?

De animist, de materialist en de procesfilosoof

In mijn vorige artikelen in GAMMA heb ik aan de lhwvan een ontologisch

concept genaamd AQOS, getracht te onderzoeken wateteale achtergrond is

van ons verschillend 'reageren op' en 'interpreteen’ de wereld en alles wat
zich daarin voordoet, vanaf de tijd van de jageraarelaar tot en met de moderne

! Bernard Delfgaauw, Filosofie van de vervreemdirsgvarvreemding van de filosofie, deel IV, Kok
Agora, Kampen, 1990, p. 193.

5 Wouter Kusters, De psychotische ervaring. Verstagde grenzen van het normale, Filosofie
Magazine, nummer 5, jaargang 13, juni 2004.
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mens. Uitgaande van allerlei elkaar ondersteun@rdehten en vermoedens van
anderen, ben ik daarbij tot het idee gekomen datictr daarin een groot twee-
stromenland laat onderscheiden van globaal tweevikgm, twee vormen van
ervaren van en reageren op de werkelijkheid, dieessentie elkaar in een
dialectische relatie complementeren in een derdie wf kenwijze of mentaliteit
(dialectiek: these, antithese, synthese, bijvoddhe@dividu, collectief, demo-
cratie).

Aan de ene kant zie je dan de analytische kenwijgrin een gegeven ver-
schijnsel mentaal wordt losgemaakt uit een omridgesontext, waarna het wordt
geobjectiveerd tot analyseerbaar en manipuleertdiag'’; terwijl eenzelfde
mentaal 'losmaken' er verantwoordelijk voor is et zich in toenemende mate
ervaart als losstaand van de omringende werkelikhes van andere mensen, en
zeker ook los van enige religieuze werkelijkheicatWlan tot expressie komt in de
individualistische en materialistische mentalitdie vooral te vinden is in de
moderne westerse cultuur.

Aan de andere kant is er die historisch gezien ageémener voorkomende
synthetische kenwijze, die kenmerkend is voor eengwlie zich deel weet van de
grotere gehelen, zoals de familie, de uitgebreatailfe, de stam, de natie, de
natuur; en die zich in mystieke zin deel weet van grotere en diepere werke-
lijkheid, een de materiéle wereld dragende en woengende werkelijkheid. Wat
dan kenmerkend is voor de collectivistische ergielize mentaliteit die vooral te
vinden is in premoderne en/of niet-westere culturen

De dialectische sprong naar het derde resulteent steiaal-economisch en
politiek gezien in de moderne Noordwest-Europeseesdeving, die behoorlijk
democratisch geordend is, die toegerust is metseeraal-gecorrigeerde vrije-
markt-economie, en die gemeten naar algemeen wedtapds als hoogstscorend
tevoorschijn komt in cultuurvergelijkend onderzd&k.Daarnaast resulteert de
dialectische sprong in het vlak van wereldbeschogwin een drang een
wereldbeeld te vormen dat is opgebouwd uit eneszijddern-wetenschappelijke
inzichten en anderzijds religieuze intuities - biar is heel inspirerend geschre-
ven door 0.a. Max Wildier¥.

Beide posities zijn verre van comfortabel gevestgdmoeten zich maar zien te
handhaven en zo mogelijk verder ontwikkelen temiddean vormen van
samenleving en wereldbeschouwing die veel dominaagewezig zijn in de
hedendaagse wereld. Te denken valt aan de harderewan kapitalisme, zoals

16 Zie: Benedict Broere, De dialectiek van aos - Bd@wijs, creativiteitGAMMA 6, december 2003.
Het betreft dan landen als: Denemarken, Zweldstand, Nederland, Noorwegen, Belgi€, Canada,
Duitsland enzovoort. Zie onderzoek van Ruutieeen op internet. Zie ook bijvoorbeeld onder-
zoek van de VN op internet.

7 Zie bijvoorbeeld: Max Wildiers, De vijf vreugdem de geest, Pelckmans, Kapellen, 1995.
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we die zien in bijvoorbeeld de Verenigde Statendienzich via globalisering aan
de wereld lijkt op te dringen. Te denken valt ze&ek aan diverse vormen van
materialisme, gepaard gaand met naar narcisme mieigelividualisme, post-

modern relativisme, consumentisme, nihilisme, enpolv Met daarnaast ook vele
vormen van religieus fundamentalisme in bijvoorbdegldendom, christendom,
islam en hindoeisme.

Zeer schematisch gezien betreft het hier een dielem de ontwikkeling van de
menselijke psyche, die gaat van synthese-dominamim{sme) naar analyse-
dominant (rationeel, individualistisch, materidfish) naar creativiteit (samen-
werken, analyse en synthese, sociaal-liberaal, egfibgsofie). Het dialectisch
uitmonden in ‘creativiteit' is echter geen vanzek&endheid. Het langdurig of
zelfs blijvend verzanden in niet te dempen sootm@homische en onleefbaar
grote wereldbeschouwelijke tegenstellingen, is @@k mogelijkheid.

In mijn eerdere artikelen IBAMMA heb ik deze dialectiek vooral beschreven aan
de hand van grote cultuurhistorische ontwikkelingginbaal gezien vanaf de tijd
van de jager-verzamelaar tot en met de moderne.nvawstschrijdend in-zicht
heeft mij echter tot het besef gebracht hoezeerinaloed moderne denkers -
Descartes, Kant, enzovoort - zijn geweest, en ntg &ijn wat betreft het
bestendigen en uitbreiden van de ‘vervreemdingdesrhyperpsychose van de
moderniteit'. Ontwikkeling in de dialectiek zal sekook bevorderd worden door
onderzoek van de aard van hun denken. Daarom indwvetigende een uitweiding
hierover.

Ik ben een denkend ding

Hoezeer bijvoorbeeld de analytische kenwijze dodtvim het moderne denken
en interpreteren van de werkelijkheid, daarvante#dknog eens extra doordron-
gen tijdens een recentelijk gevolgde cursus metafyaan de universiteit van
Nijmegen, gegeven door professor Ben Vedder. Hkt thij dan toe dat de
mentaliteit van objectiveren en analyseren zich zearste manifesteert in het
bewustzijn van een van de belangrijkste ‘hefborrele ontwikkeling van het
moderne westerse denken. Zo schrijft René Descérf6-1650) in zijn Medi-
taties over de eerste filosofie: "Ik ben een dedkaing, dat wil zeggen een ding,
dat twijfelt, bevestigt, ontkent, een beetje bggrgn veel niet weet, wil en niet
wil, en ook voorstellingen maakt en ervaatt."

In zijn radicale zoeken naar een ijkpunt voor zelarnnis van de wereld (wat op
zich - zo Ben Vedder - al verwijst naar het modevhgctiverende en beheersing-
zoekende denken), objectiveert Descartes zichatlfienkend ding', waarbij het

18 R. Descartedyleditationes de prima philosophiéderde meditatie); Prof. dr. Ben Vedder, Reader
cursus metafysica, Katholieke Universiteit Nggen (tegenwoordig Radboud Universiteit), 2004.
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als het ware is alsof je jezelf verlaat en van afstandje bekijkt en dan ontdekt
dat je een 'denkend ding' bent. Het is alsof jehlebt over jezelf als een pratend
stel hersenen in een bakje sterk water. Losmakelmeiden, splitsen, objec-
tiveren, zijn hier de sleutelwoorden.

Descartes poneert tevens een godsbewijs, wat opmnigigzins overkomt als een
knieval voor de intolerante tijdgeest, maar wat hereder geval de gelegenheid
geeft te stellen dat alles wat hij helder en dijki&an denken en wat hem ook als
evident en onbetwijfelbaar voorkomt, bijvoorbeelet bestaan van God, dat dat
ook waar is. Hij geeft dan aan dat hij practisdesakan betwijfelen behalve het
twijfelen zelf, waarmee ook zijn denken moet bestaen dus ook hijzelf als
denker. Aldus verschijnt dan zijn beroemde affiigatlubito ergo cogito ergo
sum.

Het is dit objectiveren (verdingen), onderzoekenevragen, twijfelen en
analyseren dat in grote mate zal bijdragen aanntiwikkeling van de moderne
wetenschap. De methode van Descartes stimuleertseleerp analytische en
afstandelijke blik op de wereld, waarmee we in tveande mate zijn doorge-
drongen tot steeds dieper lagen van de organigatidet universum. Maar ergens
zijn we daarin - althans veel wetenschappers esdien, algemeen de moderne
mens - ook iets kwijtgeraakt, een bepaalde gevoet.v ja, toch die muziek in de
noten. Die moderne wetenschappelijke mentaliteitosral gaan kijken naar de
noten, de delen, de details, de aspecten, om deaten&komen tot dat hele
bouwwerk van atomen en moleculen, elementaire jdsekn sterren, netjes
geordend door wetten en constanten. Maar en padsamben, door een
ongevoeligheid voor het grotere en numineuze geheat we deel van zijn, gaan
denken dat het universum één groot mechanismeinsgeot kosmisch ding, een
ding dat vanzelf ontstaan is, zonder enige beméeian een God of schepper,
zonder enige zin noch doel.

Hoe anders nog is het denken bij Anselmus van @ang ruim zes eeuwen voor
Descartes. Althans zijn godsbewijs klinkt al veptexhter als hij dat begint met:
"Daarom, Heer, Gij die aan het geloof inzicht venlg laat mij inzien, in de mate
dat Gij het heilzaam acht, dat Gij zijt gelijk wjjeloven en dat zijt wat wij
geloven. Welnu, wij geloven dat Gij iets zijt waavien niets groter gedacht kan
worden."*

Het is duidelijk, de sfeer is hier heel anders. Vémselmus is God en zijn
bestaan een vanzelfsprekendheid en waarschijréific 2zen persoonlijk mystiek
ervaren. Het 'godsbewijs' krijgt daarmee echter delvorm van een cirkel-

¥ Anselmus van Canterburjroslogion(caput 1-5); Prof. Dr. Ben Vedder, Reader cursaafysica,
Katholieke Universiteit Nijmegen, 2004.
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redenering, waarin aan God kwaliteiten worden tkege zoals 'dat waarboven
niets groter gedacht kan worden', dat het niet fijage te denken dat God alleen
als idee in het denken bestaat: dus God bestaaiwEns, ook het godsbewijs van
Descartes betreft een cirkelredenering, in diedainhij de idee van God in zich-
zelf aantreft toegerust met dusdanige kwaliteiten, (kwalitatief) oneindig, dat
hij denkt als eindig wezen nooit deze idee zelfdobd te kunnen hebben, maar dat
het in hem gebracht moet zijn als schepsel dojuist. God: dus God bestaat.

Descartes is evenwel een veel moderner mens danddieleeuwer Anselmus. Bij
Descartes zie je heel duidelijk het tevoorschigdén van het rationele en onder-
zoekende individu. Terwijl in contrast daarmee Amses veel meer nog de door
mystiek geraakte denker is. Bij Descartes breeht afstand nemen en objecti-
veren door. Het is alsof de wereld terugwijkt ennaens als een vreemde achter-
laat, een ontheemde, los van de grote samenhangrd@oit was, en waar
Anselmus zich nog helemaal deel van wist.

De onkenbare wereld buiten mij en de zuivere redaimij

Dit proces van vervreemding van de werkelijkheitl zZeh voort via ideeén van
Hume en Kant. Hume constateert dat hij, kijkendrnaaderling botsende
biljartballen, daar de idee 'causaliteit’ niet kan afleiden, want hij ziet slechts de
beweging ervan, het heen en weer gaan. Met deztatering ontstaat er dan een
einde aan de realistische overeenstemming van ededatgene in de wereld
waarop die idee betrekking heeft. Denken en wghkkedid worden gescheiden.

Immanuel Kant is behoorlijk geschokt door deze dkiteling en vraagt zich af

hoe het dan toch mogelijk is dat wij de wereld egwmaals gevat in ruimte, tijd,

causaliteit enzovoort. Bij wijze van oplossing kamijtdan met zijn monumentale

systeem van de zuivere rede, een geheel van tradet@le ideeén, dat de ruwe
zintuigelijke ervaring van de wereld omvormt tot wereld die wij ervaren als

gevat in ruimte, tijd, causaliteit enzovoort. Wijez het bewegen van de
biljartballen als gevat in causaliteit, omdat orewbstzijn de via de zintuigen

binnenkomende gegevens in een causale samenhatsgt.pla

Een dergelijke 'kunstgreep' impliceert evenwel deamatische vervreemding in
die zin dat de wereld in-zich-zelf, h&ing-an-sich onkenbaar wordt. Het al
denkend doordringen tot het wezenlijke van de wikkeid - wat altijd de grote
wens is geweest van de metafysica, het belanggijsiject van de filosofie - is
daarmee onmogelijk geworden, doordat Kant dat wgkerprojecteert in het
menselijk bewustzijn. De zuivere rede staat alsraenr tussen de mens en zijn
werkelijkheid.

Kant ontwikkelt dus een systeem van 'wereldvormei#eén, dat hij situeert in
het menselijk bewustzijn als ware het daarin eegrchpdogisch gegeven, en hij
brengt daarmee een scheiding aan tussen datgervejvadt wereld ervaren en de
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werkelijkheid op zichzelf. Hierbij moet opgemerkbmlen dat men het tegen-
woordig waarschijnlijker acht, in de trant van KRdpper, dat ideeén als ruimte,
tijd, causaliteit enzovoort, net als natuurwettendergelijke, door de mens ont-
wikkeld zijn in wisselwerking met de werkelijkheidn dat deze ideeén mogelijk
iets te maken hebben met het essentiéle karakter dea werkelijkheid. De
algemene trend in het denken ten tijde van Kaatlger een toenemende focus op
het menselijk subject, wat bij Kant een hoogtefhareikt in die zin dat de mens
in kennende zin, vanwege dus die zuivere rede ragedde grond wordt van de
werkelijkheid. De wereld zoals wij die ervaren woeds het ware geconstrueerd
in het menselijk bewustzijn.

Net als bij Descartes zien we bij Kant dus eerkstéocus op het subject, waarbij
de eerste 'het eigen bestaan' daarin fundeerg éwesde de wijze waarop wij het
gehele bestaan ervaren. In zijn vierdeligdosofie van de vervreemding als
vervreemding van de filosofieekritiseert Bernard Delfgaauw deze positie van
'vrij zwevende ratio', door erop te wijzen dat wignsen niet losgekoppeld zijn
van de omringende wereld, maar dat onze ratio geldois in ons lichamelijke, in
de ervaring, in het gevoel en in de wil. Ook gésiftaan dat Kants zuivere rede
ons niet werkelijk in contact brengt met de weretdaldus vervreemdend werkt,
dat Kants ethiekopvatting te abstract-rigide isvenrbijgaat aan het concrete en
practische van de menselijke situatie, en dat Katge van de onmogelijkheid
van het vinden van een absoluut referentiepuntefieirde het bestaan, de
denkweg naar een dergelijk punt niet uitsluit. \Watlaatste betreft, schrijft hij:
"Vragen naar de oorzaken van alles binnen ons Iheetear niet naar de oorzaak

van dit heelal zelf, is een onredelijk stopzettan wnze denkbeweging.’®

De grote vervreemding

Anselmus, Descartes, Hume en Kant zijn belangrijlepresentanten en
katalysatoren van het westerse denken. Hun gedabbtiben daarin iets dermate
onafwendbaars dat zij zonder hen waarschijnlijk,aifkin een wat andere vorm,
naar voren zouden zijn getreden. Het heeft ermeeateen dat deze denkers deel
Zijn van een groter proces van mentale en cultwetevikkeling, waarin nieuwe
situaties leiden tot nieuwe vragen en mentaliteitha op hun beurt gelegenheid
geven voor het poneren van nieuwe wegen en mogeddijkwoorden. Zo zie je
dan dat met name deze denkers product en stimugtorvan een denken dat
steeds moderner wordt, steeds rationeler en wetappelijker en ook steeds
meer subjectgericht. Je ziet echter eveneens danmenhang hiermee de lijn van
vervreemding van de mens van de wereld en van elichardt voortgezet door
een steeds grotere nadruk op het individu, het legfozelf, gepaard gaand met een
toenemende 'verdinging' en 'mechanisering' van reengereld.

2 Bernard DelfgaauvFilosofie van de vervreemding als vervreemdingdefilosofie Deel IV.
Zoeken naar het vaste puliok Agora, Kampen, 1990, p. 190 e.v.
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Dit alles vormt een beweging in het denken die Neleormen van weerstand op-
roept. Zo manifesteert er zich een groeiend veiegen deze verzakelijking en
ontheemding van het leven en de wereld, vanuitsrégioly bestaande religieuze
geloofssystemen, en vanuit nieuw opgekomen ronw@mspirituele vormen van
wereldbeleving (RomantieX). Daarnaast zie je ook een groeiend verzet tegen d
vervreemdende uitbuiting van velen ten gunste vaindividuele verrijking van
enkelen, vanuit sociale bewegingen met een religiamaar ook met een niet-
religieuze en zelfs religie-vijandige achtergroiit resulteert dan dialectisch in
een lange reeks van pogingen om te komen tot dpgefan die vervreemding.
Te denken valt aan o.a. Schelling, Hegel, MarxgBen, Whitehead en Teilhard
de Chardin.

Vooruitgang hierin lijkt mij dan te geven het nagnelijk recente onderzoek naar
de achterliggende mentaliteit, dat suggereert datnebns niet letterlijk een
vreemde is in deze werkelijkheid, maar dat hetlzgpralde mentaliteit is die de
moderne mens in deze toestand van vervreemdingcjabineeft. De suggestie is
dan groot dat deze mentaliteit deel is van eensrgak steeds wat andere menta-
liteiten, die te koppelen zijn aan weer andere ldbeelden. De geschiedenis van
de mensheid is zo gezien als het openslaan vanveelkleurige waaier van
mentaliteiten en interpretaties van de werkelijdhei

Je zou ook kunnen zeggen dat het menselijk beviustzals een variabele lens
die, gaande de ontwikkeling ervan in de geschiexlateéeds weer andere aspecten
van de werkelijkheid in de ervaring brengt. Zo stede animist van een bezielde
wereld, een wereld van krachten en geesten. Dethaisg personificeert deze
krachten en spreekt van goden. De hindoe spreektieavereld als de droom van
een groot bewustzijn. De theist heeft het oversatepper los van de schepping.
Terwijl de materialist spreekt over de wereld aén evanzelf opgekomen en
daarmee volstrekt intentieloze organisatie van rigate

Het is dan uiteraard niet in een blind eclecticighagje vanuit al deze aspecten en
invalshoeken zou kunnen proberen bij de werkeligklzélf terecht te komen. Dat

zou slechts een vreemd en tegenstrijdig gedrocldvepen. Veeleer moet de

werkelijkheid gezocht worden via een uitgebreid emdek van genoemde

kenwijzen en wereldbeelden. Zodat je uiteindelign eogisch samenhangend
geheel krijgt van kenwijzen, wereldbeelden en wigkteeid.  (Wordt vervolgd)

21 Zie 0.a. H.G. Schenlbe geest van de romantjgkmbo, Bilthoven, 1966.
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Teilhard en religie in het huidige China
Wiel Eggen

Zijn ‘'verbanning' uit Parijs in 1926 bracht Teild&ort in de verleiding om ook de
jezuietenorde te verlaten. De inzet van alles weis mystieke visioen, zoals
verwoord in zijn hoofdwerkte Milieu Divin Maar hij was de verleiding snel te
boven. Welke rol daarbij zijn aanstelling als dielée van het China-mensproject
heeft gespeeld is een boeiende vraag. In brievénTigintsin, tussen alle
redactioneel werk aan dat boek door, laat hij einigetwijfel over bestaan dat
China hem in zijn levensroeping bevestigd heefteiGle geologische expedities
schrijft hij in pure lyriek en zijn meditaties kiie rapportages tonen hem in volle
denkkracht. Dat de titel van zijn omstreden hoofidween verwijzing inhield naar
het land dat zich het rijklu milieu noemde, heeft hij weinig aandacht gegeven.
Toch klinkt dit mee als hij daar op 1 september @9 mensen opdracht om-
schrijft als het streven naar een - aan de aartéenglen - midden dat inter-
persoonlijk beleefd wordt. De betekenis van digevimoet onderstreept worden,
als we bedenken dat ook zijn andere grote weekPhenoméne Humaiim die
context geconcipieerd werd. Want naast de mystiekservaties bij de
majestueuze geologie was het ook wel de geestdgkvan dit volk met zijn
millennia oude wijsheid, geworteld in de eerbiedbivde materiéle wereld, die
hem geinspireerd heeft. Teilhards leven is ooypexrd als een pelgrimage naar
het milieu, op zoek naar de geestesdimensie vanmddéerie met haar
eucharistische diepte. Zijn vroomheid is in di@ tijevoed, niet alleen door de
fascinatie van dat China-mensproject waarvan hisil927 de leiding had, maar
ook door de contacten met China's intellectueleedevdie hem trouwens
verbonden met zijn illustere jezuieten-voorgangétst is duidelijk dat zijn
denkwereld daar in China een vorm kreeg die vétaeg boven de conflicterende
ideologieén van zijn eeuw, hoe zeer die hem ookrslwaten, zowel in zijn werk
als in zijn spiritualiteit.
Aan dit alles moest ik denken tijdens een recemp®ysium (29 maart) over
Religie en christendom in het huidige Chidat georganiseerd was door [IMO te
Utrecht. De zendingsthematiek stond daar weliswaantraal, toch wees de
emeritus-professor missiologie B. Hoedemaker in ¥grslag over drie maanden
gastdocentschap in Hong Kong meteen op de betigiatl van de zending als
begrip in dit kader. De opbloei van religieuze sgheb in het postmaoistische
China raakt alle delen van het leven en stelt digggnde vragen aan het missio-
nair zelfbeeld van de gevestigde kerken, vooratleze overtroefd worden door
de komst van piétistisch-charismatisch evangeligmede herleving van oude
cultussen, die nooit vergeten waren. Bovendien bilintellectuelen een grote
interesse in het christelijk erfgoed waar te neraender dat zij toenadering tot de
gevestigde kerken overwegen. Tenslotte is het bhdeie zien hoe de generatie
oude christenleiders, die het geloof konden leviemdden gedurende vervolgin-
gen, thans opgevolgd wordt door jonge religieuzéels die zich weten te
bewegen in dit schijnbaar vermaterialiseerd bedtdl,de moderniteit hoog in het
42 GAMMA, JRGL NR. 6 - DECEMBER 2004



vaandel heeft, maar bij nader toezien wel opengartiit heel andere idealen dan
wat de kern gevormd had bij het ontstaan van deensss moderniteit. In feite
zien we eerder de contouren van wat zich ook inMesten thans aftekent als een
zich herdefiniérende moderniteit. De vraag die aelarbij echter aandient is of
deze situatie niet in beide richtingen gelezen meatden, namelijk als weder-
zZijdse beinvioeding van China en het Westen.

Uitgangspunt in de Utrechtse discussie was hetedrtiat in hefTijdschrift voor
Theologie(43, 2003, p. 282) verschenen was, waar Hoedemalesmzette hoe-
zeer de moderniseringsdrang in het nieuwe Chinaemmorele kracht roept die
dat proces kan richten. Nu het marxistische magl@leéggevallen en er voor het
individualistische kapitalisme alle ruimte komt, ndber veel gesproken over een
spiritueel vacuiim, omdat men twijfelt aan het vegemovan de oude tradities om
deze abrupte instroom van moderniteit een geordeictieng te geven. Na de
lange indoctrinatie over de achterlijkheid van adigies zouden de Chinese
intellectuelen daar nu een duidelijk richtsnoerwde modernisering zoeken. Een
ontmoeting met het christendom zou volgens mensais rof. You Xilin van
Shanxi belangrijk zijn. Maar welk christendom? Batle vraag. Gezien de nadruk
op de morele vraagstelling zou het voor de handeligde met veel kantiaans
moralisme gekruide protestantse versie naar vogeschuiven, eerder dan het
meer mystiek en ritueel getekende katholicisme. énsmwvetenschap en ethiek
zijn de kernthema's geworden. Ook de keizerlijkscifsatie destijds voor de
jezuieten (Ricci, Verbiest, e.a.) zou vooral vauniigt invalshoek begrepen moeten
worden, omdat hun respect voor de materie gepaagdnget een transcendentele
verdieping van het ethische. De voorkeur van deivmie staatsorganen voor
contact met de officiéle raad van kerken, gegroepeend de patriotische
bewegingThree Selfzou in die richting te duiden zijn. Maar dit vgaam enkele
kanttekeningen.

Ten eerste heeft die staatsvoorkeur duidelijk vaendmet de - quasi-keizerlijke-
maoistische - wil om alles onder controle te houd&e zien dan ook een staat,
die onder Mao religie als reactionair wilde uitbanren die nu zelf zo'n factor
lijkt te worden door een aantal religieuze elemerdan zich te binden die zijj
gemakkelijk kan controleren. Ten tweede moeten agetkennen hoe het chris-
tendom van dit moralistisch type in het Westen eadficaal onderuitgehaald is en
door iemand als Nietzsche totaal voorbijgestresfdDie grote verhalen van de
christelijke theologie - en van haar geseculardediberale parallel - mogen
Chinese politici dan al aanspreken als een ethiscler om de ommezwaai van
staatsmaterialisme naar vrij kapitalisme in bareteiden, toch wijst alles erop
dat dit mijlenver af staat van de populaire relgifigit, zowel in het huidige China
als in het postmoderne Westen. Het disciplinerebegeleiden van de krachten
die vrijkomen als de staatsmonopolies verdwijneeds opgave die de politici
met hun nieuwe zakelijkheid enigszins naar Amerikaaodel willen aanpakken
volgens de weberiaanse rationaliteit, waarin prtduen winstbejag gestuurd
worden door een diepe wil tot onderwerping aanstandente waarden. Maar
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toen Weber dat model met ongewoon scherp inzicmdteerde, lag de hijl al
dreigend aan de wortel ervan. De interne tegenkptassen kapitaalgroei en
soberheid die van buiten opgelegd werd, was toeelbaar. Bovendien was de
groeiende crisis toen niet in de laatste plaatgéeslg juist van de stem die uit de
koloniale gebieden begon door te dringen (bijvoeltbeén de Chinese Bokser-
opstand) en van onderhuidse signalen die met néanmissie en zending naar het
Westen stroomden. We zien nu dus de situatie date€é politici een christen-
dom ruimte willen geven dat grotendeels in beideelden achterhaald is, juist
doordat een dialoog te weinig kans heeft gekregen.

Alvorens te bespreken hoe Teilhard in zijn tijasieerwoord heeft dat richting kan
geven aan de taak die zich zowel aan China alhegiesten opdringt, moeten
we kort aangeven welke crisis de westerse vormmaderniteit nu doormaakt,
zoals gezegd door onderhuidse invloeden uit ancidtaurstromen. De klachten
die sinds een aantal jaren uit China klinken ovem enelle verandering in het
arbeids- en leefklimaat, hebben grote parallellent de crisis in het Westen. De
sociologie spreekt hier vapflexieve modernisatidit begrip is door Ulrich Beck
- die een onderzoekscentrum onder die naam leilitlinchen - afgezet tegen de
idee van het postmodernisme, die vooral in Ameeikdrankrijk opgang gemaakt
heeft. Maar de twee hebben veel gemeen en zijnvenkant aan wat Giddens in
Engeland beoogde met de 'Derde Weg'. Beck verwdjh$e postmodernen teveel
de nadruk te leggen afeconstructie als de weg om de grote verhalen vapavel
hun pretenties te ontnemen; zelf wijst hij oprdeonstructie die plaatsvindt door
het constante streven van het westerse bestel dmeti kritisch te vernieuwen.
Maar wat moet er vernieuwd worden en waarin is delemiteit mede door
interne contradicties vastgelopen? In ons korteteliess dit complexe palet
uiteraard niet weer te geven. Maar enkele kernaspezijn van belang om te
kunnen zien waar de nieuwe religiositeit binnerdteée de zichre-construerende
werkelijkheid en om te zien of Teilhard niet eeauwe weg bespeurd heeft in zijn
China-ervaring, juist toen het westers bestel diowereldoorlogen in diskrediet
raakte en of die weg nu niet vruchtbaar kan woidete ontmoeting van die twee
werelden na het grote modernistisch verhaal.

De grootste uitdaging aan de moderne samenlevimmesm de globaliserende
krachten die de natiestaat als het centrale model moderniteit ondermijnen.
Omdat deze laatste stoelde op de hypothese datnewgarheid is die rationeel
beheerst kan worden, kende de gecentraliseerdelfédgsmacht enkel praktisch-
technische grenzen. Elke natiestaat is in prindgijemtiek en slechts gescheiden
van anderen om organisatorische redenen. Maaridieiéle gelijkheid stoot op
de factische tegenstelling, die de moderniteit @emhnjaagt. Immers, de staten
leven bij de gratie van historische, (vaak) religie geschillen. De ontaarding van
deze tweeslachtigheid in diverse wereldoorlogerfttgedeid tot een poging om
het ene ideaal te belichamen in verzorgingsstditaar die leidden eerder tot
meer spanning doordat ze de individualisering oppis dreven, onder meer door
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egalisering van de man-vrouwrollen, uitholling vaerwantschapsbanden en
flexibilisering van de arbeidsmarkt. Tegen de agtasnd van toenemende mobili-
teit door verkeer, toerisme en migratie enerzijdshet bewustzijn van grenzen
overschrijdende ecologische problemen anderzijtietiseder duidelijk geworden
dat geen enkele natie intern coherent is en dapdidgtek model van de moder-
niteit radicaal onder vuur ligt. Rationeel gebrudn de wereld als grondstof in de
competitieve strijd van natie tegen natie en mebmsechreven taakverdelingen
blijkt een irratoneel ideaal. Alom vallen de gremzn rationele verschillen weg;
en zo wil het ook de Mensenrechtenverklaring: iedeereldburger is gelijk en
moet onbeperkt mobiel kunnen zijn in alle opzichten

Deze globalisering zet de moderniteit zelf op lcssroeven, maar is er niettemin
een logisch gevolg van. De revolutionaire kritieke de moderniteit eigen is,
heeft zelfvernietigende kanten die ook een nieuveering weer zullen onder-
mijnen, tenzij de voorgestelde vorm veaflexievemoderniteit verder gaat dan
het bijstellen van uitwassen. Daartoe zal de eimlathter - als kenmerkende
notie van de moderne rationaliteit - zichzelf asd®oeten leren begrijpen dan als
de strijd van de 'ratio' om zich aan de greep \@mdterie te onttrekken. Zoals ik
eerder in GAMMA geschreven heb, is ons verstaan van ‘evolutiégjiges
getekend gebleven door de exodusidee, de idee @aiittdcht, gekoppeld aan
minachting voor de materie en de bloedrelatieshdk dit denkpatroon ooit een
misvormd kind van het Nijl- en het Ganges-complex@emd. De religies uit de
Nijl-sferen die gericht staan op het leven na deddwaaronder de bekende drie
abrahamitische religies) hebben meer dan twintigwea geleden een impuls
gekregen uit Indogermaanse sferen (Griekse filesofjnostische cultussen),
waarin de nadruk wordt gelegd op de gedisciplineerdgpanning om de geest
boven de materie te verheffen, met de reincaraddielreigende straf als je dat in
dit leven niet lukt. Zowel in het Nijl- als in h&anges-complex staat dezeodus
centraal. Hoezeer de evolutieleer ook gepoogd heefnens af te schilderen als
deel van de materie, deze beweging omhoog, natarhuiaar de verlichting bleef
haar centrale kenmerk. Het drogg eerste modernitefzoals Beck het noemt) en
ligt thans onder vuur vanwege de averechtse effedigist de drang naar buiten
(omhoog) als basiskenmerk moeten we daarom anatysem onder kritiek te
stellen.

Het is boeiend te zien dat Beck tlgeede moderniteiaanduidt alsreflexief
waarbij hij vooral de ambigué notie van grens inedeste moderniteitorrigeert.
Tegenover het postmoderne project dat een vooijehde ontmanteling van
structuren voorstaat, wil hij dat het individu bestwdoelen en grenzen leert
stellen. 'Reflexief' betekent dan 'een terugbuigem' zichzelf en de steeds
wisselende kaders: een voortdurende zelfdefiniiet lijkt zinnig om hier nu
naast te leggen wat Teilhard bedoelde met zijnripeijocht naate milieuvan de
materie en te zien hoe dat spoort met de visieGlina en het intellectuele leven
dat hij daar ontmoette. Het is wel bekend dat - iwatm in rivierensymboliek te
blijven wil noemen - het Yangtse-complex zeer iestaat van de typisch wereld-
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verwerpende tradities van de Ganges- en Nijl-corgrie Zelfs de Chinese
vormen van het boeddhisme hebben zich daarvan efgkviDe centrale gedachte
is hier eerder de zoektocht naar de diepste kemndeamaterie. De houding is
letterlijk re-flexief, terugbuigend naar de oorsprong en daardengrenzen
verkennend en respecterend.

Als in de huidige situatie in China de roep kliokh morele onderbouwing van de
moderniteit, moet er niet te snel gesproken word@m een roep om transcen-
dentie. Kijkend naar hoe Teilhard de strijd tussgnlutionisten en creationisten
oplost, zien wij hem wijzen op een denkfout diedeai deelden en die in China
ontbrak. Want of men nu aanneemt dat God de mertalgste wezen geschapen
heeft en aangesteld als heer van de wereld ofedateshs het hoogste product van
een evolutionair proces is, voor beide visies gelidtt zij de mens boven de
materie stellen. Hij is eruit opgerezen om haaortderwerpen en te benutten en
om in rivaliteit met alle andere wezens te tonen e geest toevoegt. Teilhard
besefte goed hoe het evolutiedenken deel was vaimiperialisme dat wereld-
wijd en zeker ook in China ravages aanrichtte. d®ivan 'transcendentie’ drijft
op hoogmoed en plaatst de mens boven de rest. iDevka Teilhards visie is
echter dat de hominisatie een proces vormt dat aeria tot haar diepste kern
voert. Hij zag de materie alke milieu divin en heeft aangevoeld hoe de
intellectuele geschiedenis in China gericht storml dat milieu, waarin de
individualisatie (die Beck nu als de kern van dabgliserende wereld tekent) niet
gelijk staat met zelfzuchtig individualisme, matoedt op de overtuiging dat in
ieder individu (man en vrouw gelijk) de materie katar diepste zelf wil komen.
Deze visie werd vlak voor de Reformatie, op hetleiman de Middeleeuwen, al
verwoord in de overtuiging dat de mens een micnoossis, een samenvatting
van alle zijn in een dynamische gerichtheid op ldeaattende liefdeseenheid (in
de woorden van Nicolaas van Kues). Door het (kaeli)pk gekrakeel dat toen
gevolgd is, werd vooral het feit benadrukt dat densnafhankelijk is van de
genade en van een transcendente God, wat uitgkndelivel politiek als cultureel
tot een impasse heeft geleid. De wereldoorlogenfgliiéet van de kolonién en de
secularistische crisis van de kerken sinds Niegsitien ons inzien dat de techno-
logische heerschappij, waartoe het delen van desnerGods transcendentie
geleid had, op drijfzand gebouwd was. i@flexievemoderniteit zou er dunkt mij
baat bij hebben om Teilhards visioen van de horati@sweer ter hand te nemen
en te begrijpen hoe daar een alternatief doorklddt zowel bij China's aardse
gerichtheid als bij de diepste inspiratie van destexse Middeleeuwen aansluit.
Zeker is, dat China thans in religieus opzicht vgeimeil te verwachten heeft van
het type christendom dat onder ekrste moderniteijelegen heeft. De piramidale
rationaliteit waar de mens zich als in goddelijkersn waande, hoog boven de
treurig-zondige materie, moet opnieuw worden dochtlaTeilhard gaf daartoe
met zijn omschrijving van hetoddelijk milieueen goede aanzet.
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De Godsspiegel, deel Il (slot) - een vervolg op mipoek??
Hans Richter

In wat nu volgt beschrijf ik een voorchristelijken enonotheistische Europese
religie. Het is een gigantisch monument, dat inogede pyramiden in Gizeh en
in schoonheid de Acropolis in Athene evenaart. ldetle beschrijving van de
androgyne religies rond het godenpaar Dui-Diu.

De androgyne goden der oudheid

Sinds tientallen jaren is bekend, dat onze modtaies hiéroglyfen bevatten. De
eerste aanwijzingen stammen uit het bBekgeheime Leevan Helena Petrovna
Blavatsky [5]. Daarin vermeldt de schrijffster hetdeogyne karakter van de
godennamen uit de oudheid (Osiris-Isis, Jove-JBr@hma-Vach, Jah-hovah,
God, Allah). Het zijn steeds de opperste godhedearin telkens twee letters in
de naam (l en V in lahVeh, J en O in de naam Joe U in de naam d'lupiter, G
en O in de naam God) de mannelijke, respectievetiguwelijke component

vormen. Twee van deze godheden hebben wij reeels kennen: Tuisto en d'lU-
Piter. Aan deze reeks kunnen wij ook nog anderegddevoegen, nadat wij het
principe van de naamgeving hebben begrepen. Alleenabevatten twee heilige
letters, die wij onmiddellijk herkennen, nu wij t@incipe beheersen:

Volk Schepper- | Androgyne | Mannelijk | Vrouwelijk | Symbool
god kern element |element

Joods lahVeh v | \ onzeker

Keltisch Tuisto 0] | ) duisternis

Romeins d'lU-Piter | IU | U Licht
Jove 10 | O

Etruskisch Tivia v l v Licht

Grieks Al0OG 10 \ 0 Licht

Arabisch d'Ul Ul I U onzeker

Spaans Dios io I @) Licht

Italiaans Dio

Frans Dieu ieu I U Licht

Scandinavisch| Tiusko iu I U Licht

Bij de analyse van de Arabische schrijfwijze vand@déllah) valt op, dat dit
woord niet akoestisch, maar in schriftvorm de twi&ggoglyfen Ul bevat. Men kan

22 1n het jaar 2000 gaf onze Duits-Nederlandse vrigrgEnieur Hans Richter, bij onze Stichting het
boekjeDe Godsspiegel - Dagboek van een reis door on2€148 blzz.) uit. Belangstellenden
kunnen dit bij de Stichting voor € 8,50 bestelbnder vermelding vaaxtra-GAMMA3A.
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in het Arabische schrift zelfs duidelijk het woddUI' lezen, dat voor de Kelten
de god Tuisto symboliseert. Daarbij stoort het ledifin
niet eens, dat het Arabische schrift normaal géspro
van rechts naar links wordt gelezen:
Misschien hebben de Kelten deze heilige tekens ook

\
nog in andere woorden ondergebracht en kunnen wij
het mysterie van de Keltische religie en de ware
achtergrond voor de naamgeving van de Keltensteden
ontraadselen. De speurtocht naar de hiéroglyfeinbeg

in moderne woordenboeken [6] met een analyse van
speciale combinaties van twee letters, bijvoorbéeld
10, IV, IC, JU, JO, GU, GO, UI, OlI, VI, etc. In dafgelopen jaren werd een
opvallend aantal woorden gevonden in de volgendeiken:

Voorbeelden

Godennamen Jove, Jupiter, Dieu, Dios, Dio
Pronomina lo, yo, ick
Eigennamen Jutland, lonien, Duits, Jordaan, Joden

Goed/slecht-antipoden| goed, euvel, duivel

Positieve eigenschappen jubel, jong, jeugd, juistitie

Studie van de pronomina

In enkele moderne talen (in het Engels, Nederlam, het Zuidduitse dialect)
vinden wij de hiéroglyfen onveranderd terug. Sonemgronomina (I in het
Engels, U in het Nederlands, U-sted in het Spaamsyien ook in de moderne
talen wel met een hoofdletter geschreven. Dezedeitdér wijst op eerbied en
betekent, dat deze hiéroglyfen bestanddeel varoddaijjke naam 'dUI" zijn.

In het Engels zijn de pronomina Thou = Gij en lik¥rals religieuze elementen
van de naam Tuisto in de drieduizend jaar sindgotiesverhuizing onveranderd
bewaard gebleven. Maar ook in het Zuidduitse diatgn de pronomina Du en |
(= ich) even lang in gebruik. In het Nederlandsblde 'U' bewaard, maar is de 'l
via Ic en Ick in Ik veranderd. In het Engels is &ginbool 'U' in het moderne 'you'
veranderd. Het Oudduits uit de periode van 863B6&& kent nog steeds de oude
pronomina, zoals blijkt uit het volgende citaat vatfrid von Weil3enburg, een
plaats in de Elzas op de grens van Frankrijk endiuid:

Origineel: Wolaga elilenti! Harto bistu herti,
thu bist harto filu suar, thaz sagen ih thir in alawar!

Vertaling: Oh vreemd land! Zeer bent U hard,
U bent zelfs zeer zwaar, dat zeg ik U voorwaar!
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De pronomina uit de landen rond de Middellandse Heeatten daarentegen
steeds dezelfde androgyne kern als de scheppernamaar de symbolische
samenvoeging van het vrouwelijke 'U' en het majkeeli’ ontbreekt.

Een analyse van de samenhang tussen androgynengoakem en pronomina leidt

nu tot de volgende regel:

> rond de Middellandse Zee worden de pronomina metbeiekenis 'k’
volledig in de naam van de oppergod opgenomen.

» Ten noorden van de Alpen worden de pronomina métetiekenis 'lk' en 'U’
in de woordkern van de oppergod verenigd.

Taal Godennaam | Mannelijk/rouwelijk Integratie in de
Pronomen Pronomen 'U'| godennaam
K
Italiaans Dio io tu 'Ik' volledig
Spaans Dios YO U-sted 'Ik' volledig
Grieks AloG
Latijn D'lU-Piter
(= Vater Diu)
Arabisch | dUI Ul 'k’ volledig
Etruskisch | Tivia onzeker
Frans Dieu Je (ie) Tu (Du) Ik/U samengesteld
Zuidduits | Tuisto I Du Ik/U samengesteld
Duits Tuisto Ich Du Ik/U samengesteld
Engels Tuisto I Thou, U Ik/U samengesteld
(Uitspr. you)
Nederland§ Tuisto Ick, R | U, thu Ik/U samengesteld
Scandi- Tiu, Tiusko, onzeker
navisch Tivar
(= Vader Tiu)

Gezien de overeenkomst in de namen van deze saigeplea kunnen wij ons de
vraag stellen, of deze goden wellicht in de vodstalijke tijden een tijdlang een
enkele, gemeenschappelijke godheid hebben gevarerdandrogyne god, 'Dui-
Diu'. Met het oog op de indeling in twee religiele® etymologische antipoden,
Licht en Donker, moeten wij ook in onze tijd nogeds spraakgrenzen kunnen
waarnemen. De noordelijke spraakgrens tussen Tiaekduisto wordt kennelijk

23 De oudste Nederlandse tekst "Hebban olla vogulaaskhic endathu" stamt pas uit cal 150
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gevormd door de Noord- en Oostzee. De zuidelijlemgitussen Diu en Dui wordt
in het oosten door de bergketen van de Alpen ernein westen door een
welbekende overgang in de Franse taal gevormdztidelijke, derde deel van
Frankrijk communiceert nog steeds in het occitdrésdialect, de Langue d'Oc.
Het noordelijke deel spreekt de Langue d'Oil. Danmngeving van deze indeling is
een uitvinding van Danté Deze naamgeving berust op het gebruik van het
relatief onbeduidende woord ‘ja'-; aan de andejae zZvan de grens luidt het
bevestigende woord '@ aan deze kant is het in de Middeleeuwen 'Oilhemet
moderne Frans 'Oui'. Wellicht heeft Dante zich echergist. De indeling aan de
hand van een ondergeschikt woord ‘'ja' is mindersedgnlijk dan de indeling op
basis van de godennamdrangue de Duien Langue de Diocde taal van de
goden Dui, respectievelijk Dios. In de loop van tigl veranderden deze
benamingen ihangue d’OuienLangue d’Oc De verandering van de letter Sin C
is in de oudheid niet ongebruikelijk en deze C woodk wel sigma lunata
genoemd. Het is de maanvormige sikkel C op standbegdie als S wordt
gelezen. Dit zou betekenen, dat het Franse woand i@erdaad de woordkern
'Ul" uit de goden-naam 'Dui’ bevat. De Fransen enKelten betuigen hun
instemming door het her-halen van de naam van tlepper of althans de
androgyne woordkern daaruit.

Het karakter van de androgyne goden

Het karakter van de androgyne goden wordt in twelarigrijke bronnen uit de
oudheid beschrevei@ymposionGastmaal van de Griekse filosoof Plato (427-
347 v.C.) en d&ohar(hoofdwerk van de joodse Kabbala), gepubliceerdeiri3e
eeuw.

Volgens de beschrijving in hé&bastmaal[l] werd de mens oorspronkelijk als
evenbeeld van zijn androgyne schepper ook als ggdravezen geschapen, maar
door de goden uit angst voor de geweldige krachiham en vrouw opgesplitst.
Man en vrouw zoeken sinds deze splitsing de heirgignet de oorspronkelijke
wederhelft in een vertwijfeld verlangen, dat Pldéo'Eros' noemt.

Volgens de overlevering van @har[4], dat een commentaar op de vijf boeken
(Pentateuchvan de Bijbelse auteur Mozes vormt, ontstaat éasreveneens als
het man-vrouwelijk evenbeeld van de androgyne Smfrepmaar wordt nu door
God uit medelijden uiteen"gezaadd'in man en vrouw. De vrouw wordt de man
feestelijk als bruid voorgeleid, "van aangezicht a@angezicht". Beide boeken
beschrijven de androgyne mens en zijn schepperfgpoéem persoon met twee
gezichten, die van elkaar afgewend zijn. ZoweluduCaesar als Tacitus berichten
vol lof over de voorbeeldige huwelijksmoraal van @ermanen en Kelten, die
volledig overeenkomt met de huwelijksmoraal inStshar(Soharl. fol. 55b):

24 Dante Alighieri, 1265-1321
%5 Het woord oké (OK), dat ook in de Verenigde Stagebruikt wordt, stamt van 'Oc".
% Men vergelijke het gebruik van de 'zaag' metmes' in de sculptuur van Roquepertuse.
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Mannelijk en vrouwelijk

Rabbi Schim'on sprak de woorden: “Mannelijk en wwelijk heeft Hij hen
geschapen”. Daarom kan een idee waarin mannelijkeuwelijk niet verenigd
zijn ook geen hemels karakter vertonen. En in deeigee leer vinden wij
daarvoor de verklaring. Let dus op: Daar, waar vggen mannelijk en een
vrouwelijk element verenigd vinden, zal de Alheilijn tent niet opslaan en ook
de zegen rust slechts op een plaats, waar manresiijiirouwelijk verenigd zijn.
Daarom moeten wij ook begrijpen:"En Hij zegerida en noemdéen Adam op
de dag, waarop Hipen schiep” (1. Moses 5,2), niet “Hij zegenkiem en noemde
hem Adam”. Want zelfs de naam 'Mens' werd slechtseead aan de Eenheid
van het mannelijke en vrouwelijke".

Uitvoerige citaten uit d&oharmet betrekking tot dit thema bevinden zich op de
website >http: Joannes.Richter.bei.t-online.de<

Kennelijk heeft de basisidee van deze religie dedtijksmoraal van de volkeren
zeer sterk gestabiliseerd. Als samenvatting kurwigmu de volgende Keltische
scheppingslegende formuleren, die in Groot-Brittnmnmiddellijk wordt
begrepen, omdat men hier nog steeds de pronontioa"€n 'I' bezigt:

De voorchristelijke scheppingsgod in Groot-Britt#nheette Thuisto, een
androgyne god, die de mensen naar zijn evenbeeldft hgeschapen:
manvrouwelijk. Uit angst of uit medelijden heeftén dan gesplitst in man en
vrouw, in 'Thou' en 'I'. Hij gaf hun de opdracht teereniging, zoals hij hen had
geschapen, als zijn evenbeeld 'THUT'. Het volk,zifat schepper 'THUI' noemde,
en de door hen gesproken taal werden 'Thuits' gadoe

Deze religie met een androgyne scheppergod vindieaveral in Europa en in
het Midden-Oosten, van de Noordkaap tot aan Zubisx.

Androgyne rivierparen

Nu wij weten, dat een androgyne god zijn naam aarea nederzettingen en
andere woorden heeft verleend, is een verdere tspbur naar androgyne
elementen in de taal zinvol. Zo valt ons op, dalmdamgeving aan twee grote
rivieren Rijn en Rhéne wellicht op een androgynsibderust. De grote rivieren
waren in de oudheid niet alleen de enige verkeersain een woudrijke
omgeving, maar ook belangrijke water- en voedsetkenciers en verdedigings-
linies, vooral op de plaats, waar twee rivieren eavioeien. In de Engelse taal
schrijft men de twee grote Westeuropese rividReimeen Rhone Zo geschreven
vormen zij een androgyn paar, waarin de hiéroglffeen O de mannelijke,
respectievelijk de vrouwelijke componente vormere Rijn en de Rhéne
ontspringen op de sneeuwbedekte bergkam Dammagtode buurt van de
Gotthardpas. Deze bergrug vormt de waterscheidiageh de Rijn en de Rhéne,
zodat wij mogen aannemen, dat de Kelten dit ridarpals broer en zus of als
androgyn echtpaar heeft beschouwd. De Rijn is ddnim het Duits mannelijk -
der Rhein, de Rhéne vrouwelijklie Rhone. Daarnaast valt ons nog de samenloop
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van de imposante mannelilRhein met de veel kleinere vrouwelijkRuhr bij
Duisburg op. Misburg zal ter ere van de god 'Dui' dit rivierpaaterdaad als
goddelijk symbool hebben beschouwd.

Een religieuze oorlog

Na de eerste vijandelijke contacten in het gremskevan Dui en Diu, die

misschien door overbevolking zijn ontstaan, moeten afschuwelijke oorlog

tussen de religies van het Licht en van de Duigeriin ontbrand. Dui heeft deze
oorlog verloren. Zijn naam werd uitgewist en isarits bewustzijn verdwenen. De
Romeinen hebben de Druiden systematisch vervolgdtgeroeid. De verdelging

van de priesters hoorde en hoort nu eenmaal lmpderwerping van een volk. De
door de Romeinen begonnen verovering werd doohdstenen voltooid. Slechts
enkele woordbrokken in de namen van steden en saomwoorden zijn overge-
bleven. De betekenis van de hiéroglyfen is verdweste de macht van de religie
verbleekt, tot op de dag van vandaag.

Voor de overwinnaar d'lU-Piter is het een Phyrrusrwinning geworden. Ook
Jupiter heeft zijn aanzien en betekenis verloreak @jn hiéroglyfen zijn wellicht
reeds tijdens de periode van Julius Caesar in tediged geraakt.

Als prijs voor de vooruitgang hebben de Romeineradérogyne fundamenten
van de religie op een vroeger tijdstip verloren dankKelten. Met het verlies van
de religieuze identiteit hebben zij misschien zedlsde ondergang van het
Imperium Romanurimgeleid. Alhoewel de Romeinen de joden overwonereme
tempel van Jerusalem neergehaald hebben, is dalisitdche traditie van de
joden niet verloren gegaan. De Romeinen hebberded&rieken overwonnen en
geassimileerd, zodat de legende uit 8gmposiorvan Plato met behulp van de
Arabieren tot ons is doorgedrongen. Behar en het Symposionhebben de
stormen van de tijd overleefd. Beide boeken gevenheen beeld van de andro-
gyne religie van de Kelten en van de overige deeéme aan de volksverhuizing.
Zo zijn het de kleine volkeren, die het schriftedijgetuigenis van deze religie
hebben kunnen bewaren. Toch hebben de Kelten onevem belangrijke erfenis
nagelaten. De Kelten hebben het Griekse alfabetrgklen voor profane teksten
ook toegepast. De religieuze gedachten werdenrecbigt in schriftelijke vorm,
maar steeds mondeling overgeleverd en daardooeiblee mondelinge codes
bijzonder goed beschermd. Nergens zijn de stedezmam voornaamwoorden zo
goed bewaard gebleven als in het land van de Kelltede stedennamen in het
Rijnland en in de pronomina in Engeland en Zuiddarid.

De opvallende gelijkenis tussen de naam van deid€bd# god Dui en de
Arabische godsnaam Allah heeft voor de islam gedle betekenis. De naam
Allah is lang voor de opkomst van de islam ontstdam islam heeft dit woord
onveranderd doorgegeven, als erfenis van de mehsbei gemeenschappelijke
basis bewijst echter ook, hoe dicht bij elkaar deabderen en Kelten zijn
opgegroeid.
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Samenvatting

Er zijn een groot aantal hiéroglyfen in onze modemien aanwezig. Deze heilige
symbolen zijn in de godennamen en vooral in de grona bewaard gebleven.
De tekens verraden ons, op welke fundamenten deseneeen voorchristelijke
religie in Europa en in het Midden-Oosten hebbegebpuwd. De godennamen
zijn allemaal herleidbaar tot een gemeenschappplijicipe met een androgyne
godheid Dui-Diu, die de volkeren wellicht al op dalksverhuizing heeft mogen
begeleiden. De archeologische betekenis van dezgsvis vergelijkbaar met de
ontdekking van Troje door Schliemann. Ongetwijfdtdnnen er nog vele
ontdekkingen op dit gebied in etymologisch ondekaa@gen.

Alleen in het Rijnland en in de Rijndelta vinden @&n significante opeenhoping
van namen met een religieuze, androgyne achtergi©pdde as van Bonn in
Duitsland tot Doesburg in Nederland liggen de bgigkste voorchristelijke
nederzettingen van de Kelten. In het centrum ligtsburg, deburcht van Dui
Deze god werd echter in geheel Duitsland, in Ndenahkrijk, in de Benelux en
in Groot-Brittannié vereerd. Alleen in Engeland ienZuid-Duitsland heeft de
bevolking de ware aard van deze religie in de pmuna onveranderd kunnen
bewaren. De voorchristelijke religie van de god deft de bevolking een
stempel verleend, hen tot samenwerking gemaanckiekanakter gedurende vele
eeuwen gestabiliseerd.

Het inzicht in de ware aard van de religie kan stepds een weldadige invioed
doen gelden, vooral als dit inzicht op scholen enversiteiten kan worden
bijgebracht. Alleen al omwille van deze weldadigeléed moet deze studie
worden gepubliceerd.
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Metamorfose van menselijk heilsverlangen
Een bespreking®’ door Henk Hogeboom van Buggenum

Terecht stelt de eindredacteur van dit blad, pdof.S.W. Couwenberg, in zijn
inleiding, dat "het menselijk heilsverlangen in deolutie van het menselijk
bewustzijn een boeiende metamorfose doormaakindimze tijd uitmondt in een

supermodern natuurwetenschappelijk georiénteergisnt®" (p. 131). De theo-
loog-filosoof dr. Jan van Riessen geeft vervolgansen (m.i. te) lang artikel met
als titel Nihilisme op de grens van filosofie en theologie138-146) aan hoe dit
utopisme zijn natuurwetenschappelijke triomfentviBe onduidelijkheid van zijn

betoog culmineert in de volgende passage: "Aan ré@zgn van het eindige
bestaan zie je haarscherp dat deze wereld onddekwragressie aan het voorbij-
gaan is, dat haar einde onvermijdelijk is. Maarrdzaa je nog meer, dat dit
namelijk niet het einde is, maar mogelijk het eindan een nieuw begin. Het
verlangen en de hoop die gedragen worden doored#fppctief geven de eindig-
heid meer kleur en waardigheid dan een wetenscleapgakt op een onbepaalde
oneindigheid." (p.144). Zijn kritiek op de wetenaptprobeert hij te onderbouwen
met een verwijzing naar de standpunten van Tiplem., die "rekening houden
met een finale ontknoping, een culminatie van kgiererschijnselen [...] in het

Omegapunt, de geestelijke toekomst waar TeilhardCtardin al gewag van

maakte.

De Vlaamse filosoof prof. dr. L. Abicht wil gelulkigezien de titel van zijn
artikel de overstap makewvian abstract utopisme nadgeen)concreet utopisch
perspectief(p. 146-150) De verdedigers van de status quo, die staandeéehou
"dat er geen alternatief is voor de bestaande de(€INA - there is no
alternative" (p. 147), geeft hij het advies, dat zo aan tlesfifie van Whitehead
zou kunnen zijn ontleend, om de waarheid te zoeketle spanning tussen de
feiten en de mogelijkheden. In zijn schets van dewikkelingen van sociaal-
politieke utopieén naar het wetenschappelijk utopisestrijdt Abicht het door
Hans Achterhuis iDe erfenis van de utopggeuite standpunt, dat een utopie altijd
een totalitair karakter dra&gt

%" De bespreking geldt het themanummer @IS MUNDI- Tijdschrift voor politieke filosofie en
cultuur, 43 jrg. - oktober 2004 - nr. 3/4

% Frank J. TipleDe fysica van de onsterfelijkheid - Moderne kosmieloGod en de wederopstanding
(Anthos, Baarn, 1996, 580 blzz.), besprokemancommentaar voorzien ®BAMMA jrg. 10, nr. 1,
febr. 2003 door de Duitse theoloog Wolfhartriaberg in zijn Lezing, gehouden in juni 1997
te Innsbruck bij gelegenheid van een confeeentier het boek van Frank TiplEne Physics of
Immortality en door prof. dr. Sjoerd L. Bontin@pstanding en hiernamaals - reactie op Tipler en
Pannenberg met een andere visie.

2 Abicht steunt daarin het op teilhardiaans denlesiaglde betoog van Henk Hogeboom v.Buggenum
in diens artikeHans Achterhuis: '‘De erfenis van de utopfi@AMMAjrg. 5, nr. 6, dec. 1998, p.
19- 27), waarop Hans Achterhuis zelf een iettegegevende reactie gaGAMMA, jrg. 6 nr. 1,
febr. 1999, p. 05)
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Wat concreter wordt de wis- en natuurkundige cuftlmsoof C.W. Rietdijk met
zZijn Verwetenschappelijking van de BlijJde Boodscf@apl50-155) in zijn pleidooi
voor het uitbreiden van het aantal parapsychologen20 tot 20.000 wereldwijd,
die zaken als uittredingen, reincarnatie en wegkentispecten van het psychische
gaan onderzoeken "i.p.v. eindeloos (zoals Van Rieshis - HvB) te speculeren
over 'het eindige en het oneindige’, 'de grenst,ekistentiéle' of het 'Zijn™. Hij
ziet de 'rode draad' van de Verlichting helaasredsh door anti-intellectueel
onderwijs, anti-rationalistische filosofie (exist@atisme, postmodernisme), relati-
vistische sociologie en de 'mystificering' van densy Rietdijk roept ertoe op om
het prometheische streven van links naar werel@tering en de rechtse behoefte
aan houvast in het leven in een substantiéle lezilachting te verenigen. Zijn
methode om dat te verwezenlijken is echter welestgeem. Hij wil het "mensen-
type" dat "een probleem schept bij alle vooruitgangen "steeds grotere
‘genetische achterhoede' van massamensen...inowezeloeds- en gemakken-
maatschappij" voor wie "voetbal en consumptie bgigker zijn dan heils-
verwachting” (p. 153/4) vigenetic engineeringeugenetic® dus, aanpakken.
Utopieén mislukten vooral - zo schrijft hij - doatdze niet uitgingen van een
rationeel waardenstelsel, waargeluk - en dus integriteit en naastenliefde -
centraal stond(en) en doordat 'heilsbrengers' stititen deels onbewust het
eigenbelang vooropstelden.

De reformatorische hoogleraar wijsbegeerte profirdE. Schuurman stelt in zijn

artikel Strijd om de heilswefp. 155- 159) dat het zoeken van zekerheid indetda
niet langer alleen gericht is op het kennen vanveekelijkheid (de fysica), maar

ook op het omvormen ervan (de technologie). Hetebrlingsdenken is

wetenschappelijk-technisch. Door de allesoverhediseaol daarvan echter vol-
trekt zich de breuk met God als de Oorsprong vis.a\/olgens Schuurman is dit
denken te eenzijdig; het laat de transcendentalehgieid buiten beschouwing.

Voor een juiste koers zal de techniek met geziehtsm van buiten de techniek
moeten worden beoordeeld. D.w.z.. we moeten de eligitheid als geschapen

door God erkennen. De liefde tot Hem en de naasiet mitgangspunt voor een
ethiek van de techniek vormen.

% Rietdijk betreedt hier een terrein, waarover oektird de Chardin het nodige heeft gezegd. Ik
verwijs daarvoor naar de bij Het Spectrumdg@naren 1960) in de serie Bibliotheek Teilhard de
Chardin uitgekomen deeltjes nr. 12 (p. 117)18r(p. 139), nr. 17 (p. 85), nr. 22 (p. 57), 28 (p.

24 en 42). Peter Sloterdijk veroorzaakte int§land een publiciteitsrel toen hij het onderwerp
‘eugenetica’ aansneed in zijn lezRegeln fir den Menschenparkaarin hij ter discussie stelde
wie de verbetering van de mensensoort m.botetiinologie mag bepalen: is dat de democratie of
een kleine elite?

31 Het is juist deze gerichtheid die Teilhard de @iadoor zijn bestudering van de fysica, geologie,
biologie en paleontologie meende te moeteniriele wet van gelijktijdige toename van ‘complexi
teit en bewustzijn', die gepaard gaat metlggtljge toename van vrijheid en verantwoordelijikhe
Zichtbaar wordt dit proces in samenwerking @iardelen in het samenhangende geheel, die bij wel-
slagen zal leiden tot convergentie (geen veltamgin het punt Omega (geen nauw te omschrijven
doel, maar slechts eindpunt van een gerichtheid
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Dr. Taede Smedes maakt in zijn bijdrdde verleiding van de utopie: De rol van
het utopisch denken in de dialoog tussen godsd@mstetenschage balans op:
inhoeverre is de convergentie tussen wetenschapelgie geaccepteerd en
gevorderd? Allereerst stelt hij - aan de hand vwagteozoek uiteraard - vast, dat de
'secularisatiethese’ niet klopt. Dat wil zeggen, elageen causaal verband kan
worden aangetoond tussen de opkomst van de wetgngsthde neergang van de
godsdienst; het ligt allemaal veel complexer. Vé&ggos noemt Smedes de
opvattingen van de sociobioloog Edward Wilson emeotandgenoot, de atheist
Herman Philips&, volgens welke het evolutionaire model argumenieor het
sociaal-politieke handelen kan leveren en die deisnatuurwetenschappen als
normatief en als fundament voor hun wereldbeschogwien. Dit in tegenstelling
tot Stephen Jay Gould, die het NOMA-principe introgert van deniet-
overlappendemagistera. Volgens Gould moet er een strikte boeteigding
tussen godsdienst en wetenschap in acht wordemmgamal vullen ze elkaar wel
aan om in het 'beloofde land' te komen. Sommigaunktindigen en theologen,
zoals Polkinghorne en I.A. Barbour, gaan een stager: zij afficheren zich met
het procesdenkéhen pleiten voor integratie van wetenschap enieslidoewel er
zonder de financiéle prikkels van subsidies enzenj van de Templeton
Foundation amper een debat zou zijn over de veihgutience and religion,
waarschuwt Smedes wel voor het gevaarlijke aspactde macht, die aan het
geld kleeft.

De arts-filosoof dr. H.S. Verburdh voorzitter van de stichting Kairos, Karma en
Reincarnatie getuigt iDe filosofie van karma en reincarnatie als guldeddan-
weg tussen idealisme en realisipe 164-169) van zijn overtuiging dat wij door
training via de esoterie (m.n. de antropologie) bmsinneringsvermogen voor
vroegere levens kunnen ontwikkelen en ons zo bewuitn worden hoe wij
unfinished businessoftewel 'karma' naar volgende levens meenemen. Na
incarnatie kunnen we dan alles ten goede kerekudeje afvragen of het voor-
heen met de mensheid (nog) slechter gesteld wathdas, nu we door communi-
catietechnieken ons herinneringsvermogen aan vreggiragingen van mens en
mensheid hebben versterkt? Of er dus al veel dexleis gekeerd? En wat dan
dat goede is? Maar deze vragen worden helaasedetwoord.

2 7ie: Ben CrulCommentaar vanuit het procesdenken van Alfred Nafttitehead op de atheistische
visie van Herman Philipd6AMMA jrg. 6, nr. 2, april 1999, p. 19-22)

33 Voor een heldere inleiding in het procesdenken,d inleiding door Ben Crul op het boek van de
procesfilosoof David Ray GriffiReenchantment without Supernaturalistat verscheen als 'een
Handleiding ten dienste van Het Genootscha@ooivergentie van Wetenschap en Religie' (136
blzz.) en verkrijgbaar is voor € 9,- via reken4l 38 64 952 t.n.v. Stichting Teilhard de Clivard
Heiloo, o.v.v. >boek Griffin<.

34 Zie: Hugo VerburghReincarnati§GAMMA jrg. 8 nr. 2, april 2001 - p. 36-38) en Henk Hogem
van Buggenuntiugo Verburgh - Karma & Reincarnatie, een filosdlfis analyse(GAMMA jrg.

8, nr. 2, april 2001 - p. 38-40) en Sjoerd BamReincarnatie, bezien door een sceptitG8MMA
jrg. 8, nr. 2, april 2001 - p. 43-46)
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Drs. Dirck van Bekkum, cultureel antropoloog engasbegeleider, maakt ons in
Kaleidoscopische verlangens naar h€p. 169-170) nog eens attent op de
comparatieve filosofie van prof. dr. Ulrich Libbte®. Zijn conclusie: Wie iets
ervaart van de dieptestructuur van onze werkelikheoals deze ten grondslag
ligt aan alle wereldbeschouwingen en religies, nzch een wereldburger
noemen. Ja, maar wat daarvan de consequentie iszijpchandelen, dat vertelt
hij helaas niet.

De redacteur van de religieus-humanistische tijdfeh ‘Nieuwe Stemmen' en
'‘Mens en Tijd', T.K. Bosman, schetst @atwikkeling(van de)westerse cultuur
in religieus perspectiefp. 171-174). In dit stuk verwijt hij Paul Clitewlat deze
na zijn aanvallen op het dogmatisch christendonoakide christenen die hierin
niet meer kunnen geloven als halfslachtige 'semitalisten’ aan de kaak stelt.
H.M. Kuitert is zo iemand: hij gelooft niet meer @en persoonlijke god, maar
heeft zijn religiositeit behouden. De godsopvattiag 'sentimentalisten’ zal veelal
niet theistisch zijn, maar bijvoorbeeld aansluitgm de procestheologie van
Whitehead, op het concept vémtelligent Designof op het panentheisriigin
ieder geval op iets wat meer aanspreekt dan hetblople natuurkrachten
gebaseerde geloof van bv. Richard Dawkins, StegagriGould en Paul Cliteur.
De laatste meent, dat wij de ethiek moeten emaraipean de religieus-
mythologische aankleding waarin zij eeuwenlangeigagngen gebleven.

Met zijn bijdrage aan dit nummer van CIVIS MUNMBoe doordacht is een
vrijzinnige geloofsovertuigingp. 174-183) legt Cliteur uit, dat hij a-theist zich
dus afkeert van het theisme, dat de gemeensch&ppblsis vormt van het
jodendom, het christendom en de islam, omdat hetrillagaat om één
persoonlijke god met eigenschappen als volkomedtygd, almacht en soeverei-
niteit. ledereen die tegen dit theisme is, noernte@ atheist, dus ook deisten en
pantheisten. In deze omschrijving zouden dus Tieillde Chardin en de proces-
denkers ook atheisten kunnen worden genoemd. Wedrig weer eens, hoezeer
de taal verwarrring kan scheppen en hoe vaak vaaelkestrijden op oneigenlijke
gronden. Gelukkig schept Cliteur vervolgens tocht weeer duidelijkheid over
zijn gezindheid door zich over de ‘vrijzinnigheiit te spreken. Hij zegt, dat deze
zich richt tegen het positivisme, de opvatting datwereld geheel uit materie
bestaat, ook de mens, en dat deze wereld geregeerdt door harde
wetmatigheden, zodat de vrije wil een illusie & @sitivisme is ook een geloof,
waar Cliteur niet voor kiest, omdat hij daarvoor kinnis zegt te missen. Hij
noemt zich eeagnost Immers, de vraag of de wereld naar diepste whgssst' is
of 'materie’ is zonder natuurkundige kennis nidigdantwoorden, aldus Cliteur (p.

% Zie Ulrich Libbrechtkan de comparatieve filosofie een bijdrage levezan de verzoening tussen
de religieGAMMA jrg. 4, nr. 7, december 1996, p. 20-32) naastohellende recensies en
uiteenzettingen van zijnleiding Comparatieve Filosofia dit blad.
% De visie van Teilhard de Chardin kan men 'paraiathe' noemen, omdat hierin Gods invioed op de
werkelijkheid zowel een transcendent alsigenanent aspect draagt.
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178). Ten aanzien van de ethiek zegt Cliteur nat de vrijzinnigen en hun
kernmoraal te verschillen. En Cliteur laat zien dat gulden regel 'behandel
anderen zoals je zelf behandeld wil worden' nileteal in religies maar in allerlei
niet-godsdienstige geschriften in vele variatiesrkomt. Met andere woorden:
daarvoor hoef je ook niet religieus of vrijzinnig zijn. De formulering van Jezus
van deze gulden regel heeft dan geen groter geaaglié van Kant, maar moet
daar dan gewoon mee concurreren. Dit zou - aldieuCl- leiden tot een
spectaculaire overwinning van de filosofische tekstp de religieuze. Die laatste
uitspraak ontkracht voor mij het boeiende betoognérs, we praten bij Jezus niet
alleen over woorden, maar over een voorbeeld teolgimg voor velen. Dat is
meer dan men ooit van Kant zal kunnen zeggen. Eyraten we niet eens over al
die andere filosofen met vaak mensverachtende ideeé

Wellicht kan Paul Cliteur zich vinden in het volgiencredo, waarmee een modern
r-k priestet’ een eigentijdse vertaling geeft van het geloof dieze door
natuurwetenschappen en evolutieleer bepaalde tijd:

Ik geloof in God, oneindige Liefde
die zich soeverein uitdrukt
in de evolutie van kosmos en mens.
En in Jezus, onze Messias,
zijn unieke menselijk evenbeeld,
geboren uit menselijke ouders,
maar toch geen mensenwerk,
wel volledig vrucht van Gods initiatief van redding
Die de weg van lijden en dood gegaan is,
op last van Pontius Pilatus gekruisigd is,
gestorven is en begraven,
maar niettemin in volheid leeft,
want volkomen opgegaan in God
en daardoor een goddeljke kracht van heil geworden
die de hele mensheid tot haar voltooiing zal brenge
Ik geloof in de inspirerende werkzaamheid
van Gods levensadem,
en in de wereldwijde gemeenschap
waarin Jezus Christus verder leeft,
en in Gods aanbod ons te genezen
en te herscheppen tot (eindelijk) mensen
en in de goddelijke toekomst van de mensheid,
een toekomst van leven.
Amen.

5" Roger Lenaers siittocht uit oudchristelijke mythen - Geloven na'@room van Nebukadnezar'
(uitg. Tijdschrift voor Geestelijk Leven, Oud Klsebaan 2, NL 6571 Berg en Dal, 2003, ISBN
1370-6691, 155 blzz., € 6,--.
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Voor u gelezen:

ir. T.C. Balder: Een religieuze verklaring van hetgedrag der dode en levende
materie, Een alternatief voor de materialistische &rklaring - Uitg. Gopher,
Groningen, 2004, ISBN 9051791607, 137 blzz. € 12 f#xcl. portokosten),
rechtstreeks te bestellen: >www.gopher.nl< of te050-3657272

De schrijver (82) is werktuigbouwkundige ingenietiij werkte vanaf 1949 bij
Philips aan de ontwikkeling van productiemachinesrvradiobuizen en half-
geleiders. Van 1972-1984 was hij leraar aan een iHTEndhoven. Daarna ging
hij met pensioen. In het voor ons liggende boekeonduwt hij zijn ontdekking
van de drijfveer achter alle natuurverschijnseléet is voor hem het mechanisme
van een "onstoffelijke macht waarmee elk materig@erich manifesteert als een
boodschappers uitsproeiende bron die tevens gegvasli voor invallende
boodschappers". In het voorwoord geeft hij aan,dtair deze ontdekking "het
bestaan van een Goddelijke Almacht beangstigenel reérdt" en dat ze "ons
hele denken" verandert (p. 5).

In korte en helder geformuleerde hoofdstukjes zdti& vervolgens uiteen hoe de
zichtbare materie is ontstaan via 'stoffelijke veggdepen' - bij levende organis-
men 'DNA' genoemd, bij 'dode’ materie 'katalisatoZoals bij Teilhard de
Chardin, die in de stof een 'bewuste binnenkarttaaderstelt, ziet hij de materie
als 'bezield'. Bij Balder in tegenstelling tot Teitd echter zendt de materie haar
boodschappen tot vorming van ‘lichamen' telkenspdrachtvan een 'Goddelijke
Almacht' uit. Deze geeft steeds de impuls voor peices®. Waarschijnlijk
gebruikt hij daarom ook het woolirangstigendimmers, daardoor wordt het hele
natuurgebeuren gedetermineerd en blijft van dfeid van het subject niets
over. Zijn - wat Balder noemtreligieuzeverklaring voor zaken als de opbouw
van elektronen, protonen en neutronen, het fenormeaartekracht, het gedrag
van water, het verschijnsel traagheid enz. geeftatk blijk van eerintelligent
Designal gebruikt hij die term nergens.

Het zou interessant zijn als dit boek eens zou amigkanalyseerd in vergelijking
met het werk van de wijsgerige antropologie van seanals Max Scheler en
Helmuth Plessner, die zich eveneens sterk hebbemetvdegen een puur
materialistische natuuropvatting. Immers, met hehlidme tussen geest en
materie, dat uit de opvattingen van Balder naaewdomt, hebben ook zijj
geworsteld. Wellicht kan iemand van onze lezetgedbesluiten. Het is de moeite
alleszins waard in een tijd als de onze, waarimiegerialisme hoogtij viert.

% Hierin verschilt Balders benadering van die vailiBed de Chardin , die de voortschrijdende
vrijheid in het proces zelf benadrukt en di@lermonist vanuit gaat dat materie en energie twee
aspecten zijn van hetzelfde. Trouwens ook eaprdcesfilosofie van Whitehead, waarin God iets
van zijn macht heeft afgestaan aan de meri&elijjheid) en dus niet langer als de Almachtige
wordt beschouwd.
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Paulus van Bortel: 'Het geweld van laatste woorden Filosofie in de marge
van de gezondheidsethiek' - Uitgeverij SUN, oktobe2004, ISBN 9058751465,
400 blzz., € 29,50.

Dit boek gaat diep in op twee vigerende benadenings de gezondheidsethiek:
detechnischeen defilosofische De eerste voorziet in een stappenplan waarin als
bij recepten in een kookboek wordt toegewerkt neam beslissing. Er wordt
daarbij nauwelijks of geen beroep gedaan op deokl@nheid, de persoonlijk-
heid, het oordeel- of inlevingsvermogen van pattijpoor metaregels kunnen
ziekenhuizen zo de strikte naleving van een agmtadedures eisen, opdat bij een
juridisch geding kan worden nagegaan of er zorgguklgehandeld. We hebben
hier te maken met redeneermodellen, die beogemesdiskunde te realiseren om
een vlotte resultaatgerichte overgang van probleaar oplossing mogelijk te
maken. Het werk van Theo van Willigenburg, die za&h ethisch ingenieur
noemt, staat voor deze afstandelijke benaderinyan Bortels boek model.
Tegenover diens 'smalle moraal' voert Van Bortall R@an Tongeren en Hub
Zwart op die pleiten voor verbreding door refleat@uit de filosofische tradities.
Van Bortel wijst erop dat er slechts een gradueskchil bestaat tussen de
technische en de filosofische ethiek. Beide strijaés het ware om de titel van
'betere techniek' en zien ethiek als iets dat #eanis verworven kan worden.

Dat nu is volgens Van Bortel niet het geval. Hipkomet eerpolitieke oplossing
voor de vraag van de gezondheidsethiek: "Wat nkogben?" Het antwoord van
Edmund Husserl zou zijn: wachten op de waarheiddefilosoof. De afwijzing
van Paul van Tongeren van het politieke, Zwartskimmdt naar de waarheid
wijzen in dezelfde richting. Beiden willen zij ogevoelig maken voor de comple-
xiteit van de morele situatie en wenden daartaesdilisch-hermeneutische tech-
nieken aan als sensibilisering en ironie. Daarmerzetten ze zich tegen de
ongevoeligheid en de reductie die kleven aan lotinisch denken - immers, deze
maken hulpverleners tot louter uitvoerders van Isezga procedures. Maar deze
‘brede moraal' is ook een vorm van techniek, egmeép, aldus Van Bortel,
waarmee zij het onbeheersbare beheersbaar willkermélun ethiek bekommert
zich niet om het subject, dat met zijn overtuigimgkechtingen etaatste woor-
den al in een waarheid staat. Aan hun verklarendeektigiaat al iets vooraf,
waarop we geen vat kunnen krijgen: een innerlifieens die bepalend is voor wat
wij horen en niet horen En dit niet-horen is geen gebrek, zoals zij denldat
moet wordt opgeheven door overtuigende confrontate filosofische argumen-
ten. Men kan niet forceren!

De vraag 'wie wij zijn?' beantwoorden en daarmegrdag naar onze verlangens,
is als het springen over de eigen schaduttet 'wie' blijft namelijk verborgen
voor de eigen persoon. We zijn heel goed in staargumenten en redeneringen

%9 van Bortel citeert graag uit het werk van Hannabndlt. Vooral uitvita Activa,Uitg. Boom, A'dam
1994, maar ook uithe human ConditiqgrChicago 1958 (Ned. vert. door C. Houwaard, 1980).
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van anderen te volgen, te begrijpenirete zien maar daaromienwij er nog niet
altijd iets in spreken ze ons niet altijd aan. En alleen watinondiepste wezen
aanspreekt onze laatste woorden is verplichtend. Het ongevoelig zijn voor
argumenten van anderen kan niet in termen van "goetkwaad' worden uitge-
legd. Het is het geheim dat ieder van ons meedexaghat zich in de open ruimte
van het publieke debat kan openbaren en door retiefiaijn werk kan doen.

Deze open ruimte wordt ons echter in de politieln Veet liberalisme niet
geboden. Immers, deze realiseert een 'negatiejeid?’, d.w.z. de vrijheid van
het individu ontstaat door het niet worden belast de ander. Dit mag op zich
mooi klinken, omdat men daarmee ieder in zijn vrédeeid voor de ander
accepteert, maar t.a.v. een gemeenschappelijke @aatte (gezondheids)ethiek
wordt ons door het liberalisme gevraagd olaaste woorderop te offeren aan
een betekenis die daarbuiten staat, aan een dibign de culturen.

Evenmin wordt die 'open ruimte' volgens Van Bogetealiseerd in de politiek
van hetcommunautarisme Weliswaar heerst in dit politieke stelsel eersifieve
vrijheid', omdat men streeft naar een gemeenscligppesluit Men doet dit
echter vanuit de waarden, normen en deugden vagedeenschap. Daardoor
wordt het probleem van het liberale 'ik' verlegdambet 'wij'. Wat ons verdeelt
blijft immers bestaan in de verschillendatste woorderof betekenissen waarin
we elkaar niet kunnen herkennen; wat ons slechtsingt is de formele, algeme-
ne menselijke conditie, die we in de grondbegrippevaren. Vandaar dat de
‘positieve vrijheid' in de eerste plaatet als eeninhoudelijke solidariteit moet
worden begrepen, zoals het communitaurisme vaijnitvaardenpatroon doet.
Wat er moet gebeuren is, dat wij de ruimte krijgemnaar buiten te treden, ons te
tonen via onzenaskersVan Bortel gebruikt dit woordnaskersn navolging van
Hannah Ahrend om aan te geven dat wij in diepstzewpersonen(lat. persona=
masker) zijn, een rol spelen die ons op het ligameven is en daarmee onszelf
ten tonele voeren alsof we een ander zijn. Het eraskmboliseert het feit, dat
ieder van ons het 'geheim' achter zichzelf wilprigken en zijn spreken wil laten
meeresoneren in dat van anderen om tot een gezgmdidslissing te komen in
gemeenschappelijke menselijke aangelegenhedenusPzan Bortel wil de een-
zijdigheid van het technisch liberale model als et filosofisch communautaire
vermijden door ethische discussies als politiekbatten te voeren, die moeten
leiden tot democratische besluiten. Een teilhardiaastap in de goede richting,
zou ik bijna zeggen. Een moeilijk boek, maar ergibod. Zfe ook p. 15

40vgl. hiervoor Peter SloterdijgferenUitg. Boom, 2003 - p. 334: "Sirenen horen betekaohzelf'
horen; door hen toegeroepen worden betekeémtéuneest eigen beweging op hen af gaan'. Het
wonderbaarlijk vooringenomen oor is in stagt @erpatroon te herkennen: ook bij het horen & du
alles herinnering. Wat we in de taal van onfigxegtradities 'ziel' noemen is in zijn gevoeligst
centrum een resonantiesysteem, dat in de aorhde’ gemeenschap van de prenatale moeder-
kindsfeer tot ontwikkeling komt." (p.334). Zie 0dBAMMA jrg. 11 nr. 1 (p. 54-57)

“1 De termen 'negatieve' en 'positieve vrijheid' pijtleend aan Isaiah Berlin. Zie daarvoor zijnkyoe
dat bij uitg. Boom in 1996 verscheen daiee opvattingen van vrijheid
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Van de leestafel:

Bij de redactie kwamen de volgende boeken binrierwigin het eerste nummer
van GAMMA in 2005 hopen te bespreken:

Prof. dr. Sjoerd Bonting: A Dialogue between Science and Theology -
Dewanee Theological Review - An anglican journal afheological reflection,
vol. 47, No. 4. (p. 351-482):

Het tijdschrift bevat zes artikelen (p.365-438) \Baunting, waaronder enkele die
eerder in het Nederlands ®GAMMA verschenen. Daarnaast 'A Word in Defense
of Creatio ex Nihilo- A Response to Sjoerd Bonting' door R. WillianriG4 (p.
439-446) en het het antwoord van Bonting daaropaShand Creation: A Reply
to R. William Carroll" (p. 447-449). Voorts o.m. ékbesprekingen.

Exemplaren ad € 6,40 (incl. porto) te bestelleneviaail: <s.l.bonting@wxs.nl>

Susan Neiman: Het kwaad denken - Een andere gesothémis van de filosofie
- Uitg. Boom 2004, ISBN 90 8506 006 O - 358 blzz€ 29,90

Susan Neiman werd geboren in Atlanta, Georgia, USjstudeerde filosofie aan
de Harvard University, o0.a. bij John Rawls. Thanzgij directeur van het Einstein
Forum in Potsdam en daarnaast werkzaam aan de Hdinthdversitét in Berlin.
Eerder was zij als hoogleraar filosofie verbonden de Yale University en aan de
Tel Aviv Universiteit. Ze is de auteur van o3low Fire. Jewish Notes from
Berlin, The Unity of Reason - Rereading KamtEvil in Modern ThoughtHet
laatstgenoemde boek verscheen in vertaling in B#azDuitsland, Turkije,
Portugal en nu dus in Nederland. Zie verder >wwsaseneiman.de< of
>www.pbs.org/now/society/neiman<.

De presentatie van het boek door Susan Neimanveall plaats op zondag 25
november in de Singelkerk te Amsterdam, waar ziprdDaan Roovers, de
hoofdredacteur van Filosofie Magazine, werd geiteerd.

Jan Bodisco Massink: Als een heilige tekst - Opsteh over pastoraat en
psychotherapie- Uitg. Katholiek Studiecentrum voor Geestelijke Volksge-
zondheid (KSGV), Tilburg, 2004 - ISBN 907588625X 116 blzz., € 16,65

De schrijver is predikant, psychoanalyticus en gisteeerd psychotherapeut.
Sinds 1975 is hij werkzaam bij de GGZ Buitenamstelvens was hij jarenlang
docent aan de Pastoraal Psychologische Leergandevamiversiteit Utrecht en is
hij medeoprichter van en opleider aan de Voortgez€pleiding in Pastorale
Gespreksvorm te Amsterdam. Hij heeft talloze voactiten, workshops, colleges,
preken en publicaties verzorgd. In dit boekje blintg zijn in de praktijk
opgedane inzichten.
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Kenneth Morris: Het lot van de Vorsten van Dyfed -met illustraties van
Yolanda Eveleens - Theosophical University Press Agcy - Den Haag 2004,
ISBN 90-70328-62-3, 368 blzz., geb. € 30,-

Een sprookjesachtig epos, gebaseerd op het oudshéMebek Mabinogion. Het is
een tijdloze mythe, die op ongeévenaarde wijze aktocht van de mens naar
zijn innerlijke kern verbeeldt en de moeilijkheddie hij daarbij op zijn weg moet
overwinnen. Het boek is schitterend uitgegeven. Verduidelijking van de
mythologische begrippen bevat het een toelichtipgle uitspraak van het Welsh
(p-356/7) en een woordenlijst (p. 358/364). Vooe wich eens in een heel andere
wereld wil wanen.

Dr. Evgeny Strugovshchikov: "Teilhard de Chardin en de theologie van het
Oosterse christendom"”, Moskou, 2004, ISBN 5-861&14-0, oplage 3000
exemplaren, 254 blzz.

Dit boek analyseert de verbanden tussen de theol@gi Teilhard en die van de
Russisch Orthodoxe Kerk. De schrijver (33 jr.)és griester van die kerk uit Sint
Petersburg. Hij noemt Teilhard zijn leermeestenveand. Zijn boek wordt mo-
menteel op ons verzoek gelezen door fr. LambenisdeaBenedictijner abdij van
Chevetogne (Belgié), die gespecialiseerd is in dst€se theologie en bovendien
Russisch kent. Hij zal voor ons blad een artikdiripeen in het Nederlands en
voor onze website in het Russisch. Het was - attfuschrijver - niet eenvoudig
om toestemming van zijn kerk te krijgen voor delmalbie van dit boek. Bisschop
Hilarion, die verbonden is aan de EU en hisschom i¢/enen, heeft hem erbij
geholpen en schreef het voorwoord. Dit voorwoossh énleiding van de schrijver
en een introductie van de biologe Galina Moerawat@ian op de Russische versie
van onze website >www.teilharddechardin.nl< .

Pro-GAMMAatjes

« Waken bij het grensgevang in de Bijlmerbajes.Deze wakes worden
voorbereid vanuit de traditie en het gedachtegomd telkens een andere
geloofsgemeenscha@ febr. Religieuzen voor Vluchtelingen en Catholic
Worker; 13 febr. Basis Beweging Nederlan@0 febr. Doopsgezinde wake;
27 febr. Dominicanen;6 maart Orthodoxe wake]l3 maart Protestantse
Kerk in Nederland;20 maart Joodse wake25 maart Franciscaans -
Islamitische wake27 maart Oecumenisch Vuur.

De wakes beginnen of#.00 uur (behalve op 6 mrt 15.00 uur). Ze duren een
uur. Er wordt tien minuten van te voren verzamelil foetrostation
Spaklerweg. Voor meer informatie: bel 020 - 6969 89023 - 5658 469 of
schrijf naar de Amsterdamse Catholic Worker, PastBa141, 1100 CC
AMSTERDAM. Onze Stichting beveelt deze wakes met een extraibije

bij deze GAMMA ten zeerste aan. Wilt u er een kettingbrief van men?

63 GAMMA, JRGL NR. 6 - DECEMBER 2004



