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EINLEITUNG

Uber Teilhard de Chardin streitet man heute kaum mehr. Die leidenschaftlich
gefiihrte Diskussion der 60er und 70er Jahre scheint an ein Ende gekommen zu
sein. Ein gut Teil Schuld an diesem Versiegen der Diskussion diirfte das Bild von
Teilhard tragen, das sich weitgehend durchgesetzt hat: danach ist Pierre Teilhard
de Chardin der grofe Versohner von Theologie und Naturwissenschaft, der
"Optimist", der dem Fortschritt von Wissenschaft und Technik Loblieder sang und
endlich den so lang offengehaltenen Graben zwischen Kirche und Welt zuschiitten
half.

Fiir eine solcherart eingeschrinkte Rezeption des Teilhardschen Werkes war es
dann nur folgerichtig, da3 sie an diesem Denken keine aktuelle Bedeutung mehr zu
entdecken vermochte, sobald sich die Kehrseite des technischen Fortschritts zu
enthiillen begann. In dem Mafe, in dem sich das BewuBtsein von irreparablen
Zerstorungen der Okosysteme ausbreitete, schien Teilhard obsolet zu werden. War
er nicht Vertreter eines Anthropozentrismus, den man als aufgeklarter Mensch
heute nur noch zuriickweisen kann? War er nicht einer jener Technikgldubigen, die
blind waren fiir alle dem Fortschritt geopferte Natur? Fehlte ihm nicht jede
Sensibilitét fiir die politische Verantwortung der Wissenschaft?

Auch Naturwissenschaftler, die ihn frither einmal hochgeschitzt hatten, sprechen
heute ein ganz anderes Urteil. Symptomatisches Beispiel aus jiingster Zeit: Hoimar
von Ditfurths 6kologische Summa "So lat uns denn ein Apfelbdumchen pflanzen:
es ist soweit". Von Ditfurth hat keinen Zweifel daran, da3 "die Katastrophe, die

wir ausgeldst haben, uns selbst mit Sicherheit nicht aussparen wird"".

Anders als Teilhard kommt er zu einer vernichtenden Einschitzung unserer
evolutiven Zukunft - "Erstmals in aller Geschichte droht die Spitze der

Entwicklung abzubrechen"?. Von Ditfurth zitiert einen Satz aus Teilhards "Der
Mensch im Kosmos" als Beispiel fiir ein illusiondres Weltbild: "Nie konnte er (der
Mensch) ... ein vorzeitiges Ende finden oder zum Stillstand kommen oder
verfallen, wenn nicht zugleich auch das Universum an seiner Bestimmung
scheitern soll!" Fiir von Ditfurth ist diese Folgerung zu geozentrisch, und er

erklirt, daB die von Teilhard "abgeleitete Uberlebensgarantie fiir die

Menschheit ... ein schoner Traum (ist)"3. Fir von Ditfurth ist die

1 Hoimar von Ditfurth, So la3t uns denn ein Apfelbdumchen pflanzen: es ist soweit, Hamburg 1985,
13.

2 Hoimar von Ditfurth, a.a.O., 14.

3 a.a.O., 15. Der Philosoph Ulrich Horstmann bezeichnet im gleichen Sinne Teilhards Werk pauschal
als "Wahnsystem" und als "pathologische Vorstellung" (Ulrich Horstmann, Das Untier. Konturen
einer Philosophie der Menschenflucht, Wien- Berlin 19837, 78 f. Anm.9).



Auseinandersetzung mit Teilhard damit erledigt. Er verliert in der Folge kein Wort
mehr iiber ihn.

Von Ditfurth diirfte fiir viele sprechen. Ein so schnelles Urteil {iber Teilhards
Werk kann bei genauerer Betrachtung aber nicht gerecht-fertigt werden. Es
versteht sich von selbst, dal wir heute beim Umgang mit Teilhard andere
Interessen haben als vor zwanzig oder dreiflig Jahren. Eines der Hauptanliegen
Teilhards war es ja, der Tatsache der Evolution auch im Raum der Katholischen
Theologie zu ihrem Recht zu verhelfen; diese Erkenntnis ist inzwischen unbe-
stritten. Von Ditfurth hat schon Recht, wenn er sein Augenmerk nicht mehr auf die
Begriindung der Evolution richtet oder auf die menschlichen Urspriinge, sondern
auf das Ende der Evolution. Hat aber Teilhard dazu wirklich nichts zu sagen, was
uns heute weiterhelfen kann?

In der vorliegenden Untersuchung soll das Gegenteil gezeigt werden. Dazu soll ein
Weg eingeschlagen werden, der bisher in der Teilhard-Forschung weitgehend
vernachlédssigt wurde. Denn die Auseinandersetzung mit Teilhard wurde meist
anhand der klassischen theologischen Themen gefiihrt, von wo aus systema-tische
Fragen an sein Werk gerichtet wurden, die dann deshalb oft nur unzureichend und
widerspriichlich beantwortet werden konnten, weil Teilhard alles andere als ein
Systematiker war. Und vor allem fiihrt diese Kritik oder entsprechendes Lob
bezogen auf klassische dogmatische Traktate nicht dazu, den Teilhard
herauszuarbeiten, den wir heute noch dringender als friiher brauchen - den
Teilhard in Furcht und Zagen.

Es sind nur wenige Autoren, die der Angst bei Pierre Teilhard de Chardin
ausdriicklich ihren Raum zugestehen. Wir werden uns deshalb in der folgenden
Untersuchung auf die Sekundarliteratur zu Teilhard nur in eingeschranktem Maf3
beziehen konnen. Unser Hauptinteresse wird der direkten Befragung der Person
und des Werks Teilhards gelten miissen. Zu den Wenigen, auf deren Vorarbeit wir
uns berufen kénnen, zéhlen Henri de Lubac mit seinem Kapitel "Optimisme?" in
dem Werk tiber "La Pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin" (pp. 47-61),
Madeleine Barthélémy-Madaule mit einem Kapitel {iber "La personne et
I'Angoisse" in ihrem berithmten Buch iiber "Bergson et Teilhard" (pp. 308-314)
bzw. mit einem Abschnitt iiber "Teilhard‘s Experience of Anxiety" in einem
philosophischen Aufsatz’, Christopher F. Mooney mit seinen Ausfithrungen tiber
"Modern Anxiety and Christian Faith" in seinem Werk "Teilhard de Chardin and
the Mystery of Christ" (pp.13-33) und schlieBlich Philippe Bergeron mit einem
Paragraphen "L'Angoisse d'agir" in "L'Action humaine dans l'oeuvre de Teilhard
de Chardin" (pp.161-169).

4 Madeleine Barthélémy-Madaule, Teilhard de Chardin, Neo-Marxism, Existentialism: A
Confrontation, in: International Philosophical Quarterly Vol. 11961, 657 ff.
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Die vorliegende Arbeit geht iiber die genannten Untersuchungen im Folgenden
insofern hinaus, als sie sich einen Leitbegriff wahlt, der in der Diskussion des
Teilhardschen Lebenswerkes noch kaum wahrgenommen wurde — den "dégott de
la Vie". In diesem Begriff verdichtet sich die Auseinandersetzung Teilhards mit
einer fir ihn — wie fiir uns — wesentlichen Frage: Wie muf3 unser Glaube
beschaffen sein, wenn wir Angst haben miissen, daf3 die menschliche Evolution im
Nichts endet?

Gerade an der Untersuchung dieses Schliisselworts "dégotit de la Vie" bzw. des
"Ekels vor dem Leben" hoffe ich darstellen zu konnen, warum Teilhard auch heute
noch von erheblicher Bedeutung sein kann fiir ein christliches Verstdndnis unserer
planetaren Situation wie auch fiir die Erarbeitung einer Hoffnung, die vor den
Fragen unserer Zeit noch gerechtfertigt werden kann. Es soll offen eingestanden
werden, dafl damit keine neue umfassende Gesamtdarstellung des Teilhardschen
Denkens beabsichtigt ist; schon gar nicht soll es im Folgenden darum gehen, auf
vermessene Weise bisherige Ergebnisse der einschlidgigen Forschung summarisch
abzuwerten. Doch soll in der vorliegenden Arbeit das Augenmerk bewult auf eine
Seite des Werks und der Personlichkeit Pierre Teilhard de Chardins gerichtet
werden, die bisher nicht ausreichend zu ihrem Recht gekommen ist. Erst wenn
auch dieser Teilhard gehort wird, kann er fiir uns heute zu mehr werden als zu
einer bloBen Gestalt der Vergangenheit. Wenn also nun der Akzent auf Fragen
gelegt wird, die auf einen ersten Blick fiir die Diskussion Teilhards ungewohnt
erscheinen mogen, so denke ich doch, der Gefahr einer "Verfdlschung der
Porportionen" zu entgehen5 - auf diese Weise soll nichts anderes entstehen als ein
vollstdndigeres Bild.

Zur Klarung des "Ekels vor dem Leben" bei Pierre Teilhard de Chardin soll
zundchst der Begriff des "dégoiit" chronologisch und in einer historisch-kritischen
Untersuchung durch das Teilhardsche Gesamtwerk hindurch verfolgt werden.
Dabei wird das Werk Teilhards in seinen jeweiligen biographischen
Zusammenhang gestellt. In einem zweiten Teil sollen die verborgeneren Schichten
seines Denkens auflerhalb von Artikeln oder Essays in seiner Korrespondenz,
Tagebucheintrdgen oder Exerzitiennotizen betrachtet werden, die die eigene
Erfahrung des "dégott de la Vie" bei Teilhard de Chardin widerspiegeln.
Schliefilich soll die Auseinandersetzung mit dem Glaubensverstédndnis Teilhards
angesichts des existentiellen Ekels gefiihrt werden, mit Blick auf den Einflul
Maurice Blondels, Edouard Le Roys und der ignatianischen Spiritualitét.

Von besonderer Bedeutung fiir ein wissenschaftliches Vorgehen ist beim Werk
Pierre Teilhard de Chardins natiirlich der Umgang mit der franzosischen Sprache,
in der er schreibt. Die Ubersetzung ins Deutsche hat dabei vielfach ihre Tiicken,

5"Qu'il est facile de laisser tomber, de la pensée d'un auteur, ce qui n'intéresse pas! ... On fausse ainsi
de bonne foi la signification de toute une oeuvre en en faussant les proportions ..." — de Lubac, IL.



und auch die deutsche Ubersetzung des Teilhardschen Gesamtwerks ist nicht in
allen Fillen unumstritten®. Zudem werden immer noch nicht alle Schriften

Teilhards zur Auswertung freigegeben’. In der hier vorgestellten Arbeit wird
deshalb grundsitzlich zu dem im Text verwendeten deutschen Zitat Teilhards in
der Anmerkung der entsprechende franzodsische Wortlaut angefiihrt. Wo nicht
eigens vermerkt, handelt es sich beim Gebrauch der deutschen Texte um die
Ubersetzung des deutschsprachigen Gesamtwerks. Zur speziellen Bedeutung des
franzosischen "dégotit" wird ein eigener Exkurs vorgelegt.

Das Klima der Teilharddiskussion wird heute bestimmt von der weiterhin
schroffen Zuriickweisung einiger Weniger, von immer noch kritikloser
Jiingerschaft ebenfalls kleiner Kreise und von der uninteressierten Gleichgiiltigkeit
sehr vieler Zeitgenossen. Die stillschweigende Akzeptanz, zu der es im Lauf der
Jahre auch gekommen ist, pragt jedenfalls gegenwirtig nicht die Atmosphére.
Teilhard de Chardin - das scheint alles in allem eher ein Nebenschauplatz der
Theologie geworden zu sein.

Wir wollen uns im Folgenden auf eine Begegnung mit Teilhard einlassen, die
distanzlose Begeisterung ebenso vermeidet wie ein allergisches Vorurteil. Das soll
jedoch nicht in Teilnahmslosigkeit geschehen, sondern vielmehr in der Absicht,
von Teilhards Zweifeln wie auch von seinen Hoffnungen und seiner Trauer zu
lernen. Wir wollen den Gedanken Teilhards von seiner Sache her betrachten; und
wenn es danach noch etwas zu erben gébe filir uns heute, dann wollen wir nicht
zogern, die Erbschaft anzutreten. Teilhard selbst wére vermutlich damit ganz
einverstanden gewesen. Er schrieb 1945 iiber sein Werk: "Was lebendig ist, wird

seine Chance finden, zu iiberleben und zu wachsen. Und damit wird meine

Aufgabe erfiillt sein"®.

6 vgl. Beda Schueble, Kommentar durch Ubersetzung. Gedanken zu Grundproblemen der
Teilhardiibersetzung, in: Acta Teilhardiana 5 (1968), 45-53.

7 Das betrifft vor allem die spaten Tagebiicher Teilhards.

8 "Ce qui est vivant trouvera sa chance de survivre et de grandir. Et dés lors ma tiche sera accomplie"
- Christentum und Evolution (1945), MG/Cjc, 207/203.
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"EKEL VOR DEM LEBEN"

IM WERK

TEILHARD DE CHARDINS



A) DIE KRIEGSJAHRE

Als 1914 der 1..Weltkrieg zum Ausbruch kam, stand der junge Jesuit Pierre
Teilhard de Chardin am Anfang einer verheissungsvollen wissenschaftlichen

Karriere’. Seine theologische Ausbildung lag hinter ihm, insgesamt zwar wohl

moderner als die vieler anderer Theologen seiner Zeit'", aber noch immer
gefangen in einem abgeschlossenen intellektuellen Milieu. Der Krieg brach diese

Situation auf und wurde damit fiir Teilhard zu einem entscheidenden Katalysator1 L

Schon wihrend seiner Studienzeit in Hastings hatte Teilhard eine Erfahrung
gemacht, die ihn im Innersten anriihrte und in Besitz nahm - er hatte die Evolution
entdeckt. Seine Leidenschaft fir die Paldontologie hatte ihn Schritt fiir Schritt
dahin gefiihrt, sein Leben als Teil einer tiefen Stromung des Universums nach
vorn, in die Zukunft hinein, zu empfinden. Die Hypothese der Evolution war fiir
ihn weit tiber eine wissenschaftliche Frage hinaus zu einer Wirklichkeit geworden,
die sein Denken erfiillte "wie ein Refrain, wie ein sinnlicher Geschmack, wie ein
Versprechen, und wie ein Anruf...".'> Mit dieser fiir ihn so kostbaren und
grundlegenden Erkenntnis geriet er nun in die Schlammlocher und die
Schiitzengriben dieses Krieges. Im Gegensatz zu vielen anderen liel ihn diese
Konfrontation nicht zum gebrochenen Menschen werden; vielmehr gelang es ihm
gerade in dieser Zeit, die anfanghaften Intuitionen und Einsichten der Jahre vorher
in der immer deutlicheren Auspragung seiner groflen Vision zu fassen. Man mag
sich dariiber wundern, daf3 der Krieg Teilhard auf diese Weise forderte, statt ihn zu
hindern - es war aber doch so.

Die Beriihrung mit der Front machte Teilhard anfangs gliicklich und begeisterte

ihn, trotz der Gegenwart der Gefahr'®. In seinen Tagebiichern wie auch seinen

9 "Tout semble ... lui promettre 1‘avenir le mieux assuré, quand soudainement la guerre éclate" — L.
Barjon/P.Leroy, La carriére scientifique de Pierre Teilhard de Chardin, Monaco 1964, 2.

10 vgl. K.Schmitz-Moormann, Teilhard théologien, in: Etudes Teilhardiennes, Bruxelles (1970), 3, 63
-69 wie auch Speaight, 37.

11 Im Riickblick schreibt Teilhard {iber diese Zeit an Claude Riviére: “La guerre enfin m'a sorti de
mes livres, d‘une ambiance de collégues, triés sur le volet d“un milieu intellectuel et moral
supérieur, mais vivant en vase clos, pour me plonger dans les tragiques réalités de la boue et du

sang, dans un magma de toutes races, de toutes classes, de toutes couleurs..." — Riviére, 113
(vermutlich ein sinngeméBes Zitat Teilhards).
12 eig. U.; Orig.: "...ce mot magique d'évolution‘ qui revenait sans cesse 8 ma pensée, comme un

refrain, comme un gofit, comme une promesse, et comme un appel"...- Le Coeur de la Matiére
(1950), CM; 33 f. In seinem Aufsatz "L union créatrice" (1917) definiert Teilhard sein Verstidndnis
der Evolution als die Annahme, "que 1‘Univers est soumis a un Devenir, qui le constitue peu a peu
tel qu‘il doit. étre, les éléments les plus parfaits du Monde se formant successivement au moyen des
moins parfaits, a partir des états inférieurs de l'existence...J'admets, en second lieu, que I'Evolution
universelle a un sens absolu, lequel est vers 1‘Esprit" - ETG/FS, 199/185.

13 Zu Beginn seiner Tagebiicher aus dem 1.Weltkrieg schreibt Teilhard "sur ma lune de miel avec la
guerre" - J/TB 1, 19/21, 26.8.1915.



Aufsdtzen driickt sich damals die Grundstimmung eines Aufbruchs aus, ein fast
gieriges Einsaugen der neuen Realitdt. Teilhard ist voller Freude dariiber, an
diesem Platz einen Beitrag zum Fortschritt des Kosmos zu leisten, als den er
diesen Krieg verstand'®. Doch schon in diesen Jahren finden wir deutliche Spuren
einer Auseinandersetzung mit der Ablehnung der Evolution, dessen, was Tejlhard
spéter als "Ekel vor dem Leben" thematisieren wird.

Bereits seinen ersten Aufsatz der Kriegszeit, "Das kosmische Leben" von 1916,
schreibt Teilhard nicht nur aus "Uberfiille von Leben", sondern auch, "um eine

Losung fiir die Zweifel zu suchen, in die mein Handeln gerét"ls.

Welche Zweifel sind das? Es sind Zweifel, in die menschliches Handeln dann
geraten muf}, wenn es sich die Auffassung einer zur Zeit Teilhards verbreiteten
Theologie zu eigen macht, die die Kluft zwischen Diesseits und Jenseits betont
und bereit ist, diec Erde zugunsten des Himmels zu diskriminieren. Teilhard
formuliert das Problem: "Mufl man, um mit Christus vereint zu sein, gleichgiiltig

bleiben vor dem ureigenen Gang dieses Kosmos?"'®. Die Frage stellt sich dort,

14 TB I/J, 56/36, 18.2.1916; a.a.0., 107/63, 19.3.1916; EE/GP, 116/124, 9.4.1916. Zu Teilhards
politischer Naivitét in seinem Verhéltnis zum Krieg vgl. Broch, 351 ff.

15 "J*écris ces lignes par exubérance de vie et par besoin de vivre; - pour exprimer une vision
passionnée de la Terre, et pour chercher une solution aux doutes de mon action" - Le vie cosmique
(1916), ETG/FS, 19/10. Wir haben wenig Anlaf3, im Werk Teilhards weiter zuriickzugehen. Von
allen fritheren Beitridgen Teilhards finden wir lediglich in seinem Artikel aus dem Jahr 1912 fiir das
"Dictionnaire apologétique de la foi catholique" (vgl. Lit.liste) zum Thema "L'homme devant les
enseignements de 1'Eglise et devant la philosophie spiritualiste" im Résumé folgende Bemerkung:
"Or, a I‘imposante intuition qui les enthousiasme, quels attraits vient opposer la vérité catholique? -
Une création contingente; une oeuvre gatée par un acte de caprice humain; un éparpillement des
ames qui, une a une, s‘echappent, allant chacune, avec ses oeuvres, vers sa destinée particuliére; un
monde aux contours accidentels et brisés; voila, semble-t-il, le spectacle que nous présentons, au
total, a des yeux ¢pris de continuité et de cohésion nécessaires. Quel goit trouveraient-ils bien a
considérer les preuves vieillies qui soutiennent une telle incohérence? De telles répugnances, si l'on
y céde aveuglément, annihilent par avance tout effort de démonstration. Aussi demanderons-nous,

en terminant, a ceux qu‘offusque I'idée chrétienne, de ne point limiter leurs regards aux horizons
restreints que découvre la science humaine de la vie" (Sp-514). Teilhard schneidet hier bereits
vorsichtig die Frage an, welche Bedingungen erfiillt sein miifiten, damit der Mensch Geschmack an
seinem Werk behilt. Entsprechend dem Charakter des Artikels als offizieller Darstellung orthodoxer
Theologie (die der Zensur unterworfen war) begniigt sich Teilhard hier aber mit einem verhélt-
nismdfBig kurz geratenen Hinweis auf Christus als Zentrum des Universums. Auf das Problem des
Ausfalls dieses Geschmacks am menschlichen Tun geht er nicht weiter ein. Zur Einschétzung dieses
Artikels vgl. Th.Becker, Geist und Materie. Eine Auslegung der ersten Schrifien Pierre Teilhard de
Chardins aus den Jahren 1905 bis 1912. Dissertation, Theologische Fakultit Freiburg i.Br., 1986,
269 ff. (andere Artikel Teilhards vor 1916: "De 1‘arbitraire dans les lois, théories et principes de la
physique®, 1905, in: Oeuvre Scient. I, 1-30; “Les miracles de Lourdes et les enquétes canoniques*,
1909, in: Etudes 118 (1909-01-20), pp.161-183; "L'Evolution", 1911, in: Oeuvre Scient. I, pp.69-74;
"Pour fixer les traits d'un monde qui s'efface: La semaine d‘ethnologie religieuse de Louvain", 1912,
in: Oeuvre Scient. I, pp. 75-82; "La Préhistoire et ses progres", 1913, in: ApH, 21-38).

16 "Faut-il, pour étre uni au Christ, se désintéresser de la marche propre a ce Cosmos enivrant et cruel

qui nous porte et qui s'éclaire en chacune de nos consciences?" - ETG/ES, 22/14.



“wo im Herzen des Christen der Glaube an Gott, der die individuellen Hoffnungen
unterhilt, und die leidenschaftliche Liebe zur Erde ... unausweichlich aufeinander

stoBen""”.

Gegen eine Ideologie der "Teilnahmslosigkeit" wendet sich Teilhard mit

Vehemenz'®. Fiir ihn wird die Alternative Welt oder Himmel der Heilsgeschichte
nicht gerecht; wenn das Problem so gestellt wird, wird die Inkarnation
miBverstanden. Wo der Erfolg der irdischen Welt ohne jede Bedeutung fiir
menschliches Heil bleibt, ja das Ziel unserer Entfaltung sogar noch eher erreicht
wird, wenn die irdische Welt scheitert, kann das nur "abstoBend fiir die

Ungldubigen, bestlirzend auch fiir den Glaubenden" sein."”

Schon in diesem frithen Aufsatz stellt Teilhard eine These auf, die fiir ihn zu den
Basiswahrheiten gehort, denen er sein Leben lang treu bleibt, die er zwar
modifiziert, aber nie aufgibt: im menschlichen Werk muB es etwas Unzerstdrbares

geben, "ein unverderbliches Element"zo; auch fiir Christen ist das zeitliche

Gelingen der Welt von vitaler Bedeutung?'.

Im einzelnen konnen die Miflerfolge der Menschen eine grole Zahl von
Individuen betreffen, nicht aber die Evolution als Ganzes:
"Annehmen, daB die Menschheit abgetrieben und geschei-tert ist,
zugeben, dall keinerlei VerheiBung in ihr lebt, hie3e das nicht anerkennen,
daf der Kosmos leer sei, sein Ruf eine Liige, das Leben ohnméchtig und

triigerisch? Nein. Eine solche Gaukelei ist unvereinbar mit den tiefsten

GewiBheiten des Seins.**?

Die Maoglichkeiten eines Scheiterns fiir das evolutive Werk istalso ein Gedanke,
den Teilhard schon zu Beginn seines Wirkens aufgreift. Er hat fiir diesen

17 "Voila le probléme de vie ou se heurtent inévitablement, dans un coeur de chrétien, la foi divine
qui soutient ses espérances individuelles et la passion terrestre qui est la séve de tout 1‘effort
humain" — ebd.

18 "... un désintéressement quelconque de tout ce qui fait le charme et 1‘intérét les plus nobles de
notre vie naturelle n'est pas la base de nos accroissements surnaturels” — ebd.

19 "Voila les apparences. Elles sont révoltantes pour l'incroyant, déconcertantes aussi pour le fidele
qui ne veut pas renoncer a l‘espoir de contribuer ... a I'édification de quelque ktypy €g x£i (sic)" —
a.a.0., 63/61f.

20 "Sans pouvoir se la prouver, I'esprit cosmique aime cette espérance qui lui donne la joie de se

sentir jusqu e dans le terrestre de ses ouvres, un élément incorruptible"— a.a.O., 74f./74f.

21 ebd.

22 "Accepter que I‘humanité dérive et avorte, avouer qu'aucune promesse ne vit en elle, ne serait-ce
pas renoncer a saisir aucun absolu dans 1'Univers, reconnaitre que le Cosmos est vide, son appel
menteur, la Vie impuissante et trompeuse? Non. Une elle tricherie est inconciliable avec les plus
profondes assurances de 1‘étre" - a.a.0., 45/40 f.



Gedanken nur Ableh-nung {ibrig. Schon zu dieser Zeit ist ihm klar, da3 die tr6-
stende GewiB3heit, etwas von endgiiltigen Charakter durch al-len Untergang
hindurch bewahren zu konnen, nicht allein aus dem Fortschritt irdischer Miihen
abzuleiten ist.

"So steige es denn vom Himmel herab, wenn es auf Erden nicht zu vernehmen ist,
das Wort, das die Glut der Seele und die Forderungen des Kosmos zusammen-

fiihrend uns offenbaren wird”%.

In diesem frilhen Aufsatz stellt Teilhard die innere Verbindung her, die uns im
Zusammenhang unseres Themas beim Durchgang durch das Werk Teilhards nicht

verlassen wird: wo menschliches Handeln entwertet wird, wo man behauptet, "die

erwarteten Friichte meiner Arbeit seienin sich se1bst eitel und hinfaillig"24,

da erlahmt jeder Lebensschwung. Wenn Teilhard schon 1916 dieses Phdnomen
des erlahmenden Schwungs ("paresse"), der Teilnahmslosigkeit ("désintéres-
sement") anspricht, dann nimmt er freilich damit etwas wahr, was er genauer noch
nicht beschreiben bzw. klaren kann. Bezeichnend dafiir ist die Vielzahl von
Begriffen, die er zur Bezeichnung des Phidnomens wihlt.

Seinem Tagebuch vertraut Teilhard zu dieser Zeit an, daf3 er das Problem - "Ekel",
"Zerbrechen der vitalen Spannkraft" etc. - noch nicht prézis formulieren konne,
aber seine Dringlichkeit spiirezs. An seine Freundin Marguerite Teillard-Chambon
schreibt Teilhard zwei Tage spater, dafl er sich getrieben fiihle, "diese Frage des
Uberdrusses, des Abscheus ... eingehender zu studieren", sich aber dariiber im
Klaren sei, "daB meine Ideen noch verschwommen sind"?¢.

Im Tagebuch Teilhards taucht zu dieser Zeit der Begriff des "dégout" auf, des
"Ekels", der fiir Teilhard einmal groe Bedeutung haben wird, nun aber noch als
nur einer unter mehreren verwandt wird ("ennui", "écoeurement" usw.), mit denen
Teilhard den inneren Zustand ins Wort fassen will, der sich bei einem Verdikt der

Wertlosigkeit {iber menschliches Tun einstellt.”’

23 "Qu'elle descende donc du Ciel, si elle ne s'entend pas sur la Terre, la parole qui, synthétisant les
ardeurs de 1'ame et les exigences du Cosmos, nous révélera par quelle mystérieuse organisation des
extrémes les aspirations individuelles peuvent se consommer dans la réalisation du Tout!" - a.a.0.,
53/50.

24 "C‘est parfait de m'avertir qu'il existe un précepte divin de faire fructifier la Terre. Mais si on
ajoute immédiatement que les fruits attendus de mon labeur sont en eux-mémes vains et périssables
que le Monde m'est principalement abandonné, comme a un écureuil une roue, pour m‘exercer a
vide, quelle flamme espére-t-on de ma bonne volonté?" - a.a.0O., 65/64.

25 TB /], 144/85, 27.6.1916. Fiir die Kriegstagebiicher Teilhards 146t sich grundsétzlich feststellen,
daB sie Jahr fiir Jahr weniger spontane Aufzeichnungen als vielmehr durchdachte Reflexionen
darstellen.

26 Je me sens porté, depuis quelque temps, ... & approfondir cette question de l'ennui, du dégot, de
I'état d'une ame naturellement aigrie et débordée par la vie... Je m'empresse de te dire que mes
idées sont encore vagues" — GP/EE; 135 £./126 f., 29.6.1916.

27 Am 4.12.1916 thematisiert Teilhard das Phdnomen in seinem Tagebuch als "hypnotisation par le



Eine eingehende Untersuchung dieser inneren Zustédnde nimmt sich Teilhard zwar

mehrmals vor®, aber es bleibt zunichst nur bei dem Vorhaben. In diesen
Kriegsjahren hat Teilhard weniger Interesse an einer préziseren Diagnose der
Krankheit wie an der Beschreibung ihres Heilmittels:

"Christus ist das Endziel selbst der natiirlichen Evolution der Wesen; die
Evolution ist heilig. Dies ist die befreiende Wahrheit, das gottlich

bereitete Heilmittel fiir die Glaubenden".?’

Es soll hier nun nicht weiter darauf eingegangen werden, welche innerkirchlichen
Beben diese revolutionédre Erkenntnis von der Evolution ausgeldst hat. Durchaus
nicht alle sahen darin ein "Heilmittel"; gerade kirchliche Amtstrdger verstanden
diese Erkenntnis eher als gefdhrliches Gift, vor dem man sich mit allen Mitteln
schiitzen muBte.’* Die Biographen Teilhards haben das hinreichend deutlich
machen koénnen.

Teilhard erfahrt in diesen Jahren des 1.Weltkrieges, wie die Beschrinkung auf
seine Studien, sein Leben, seine Perspektiven aufgebrochen wird von der Gewalt
eines ganzen Landes in Bewegung, eines Stromes, in den sich Hundertausende von
Menschen begeben3 ! in dem das Individuum zugunsten der Mega-Gruppe in
Aktion zuriicktritt. In der Situation des Kampfes erlebt Teilhard, wie unwichtig die
Kleinigkeiten des einzelnen Lebens werden, "wéhrend sich die grundlegende Lust
an der Tat 'fiir immer' intensiviert".*® Fiir Teilhard ist das eine transzendente
Erfahrung”: gleichzeitig bringt sie ihn erst in einen Kontakt mit der Welt, den er
so noch nie besal3:"... die weite Welt, die intime, einzigartige Welt. Ihr Feuer

'mori'. Culture de la mort (le chartreux creusant sa tombe...)" J/TB II, 165/33. Auch angesichts
einer Wissenschaft, die ihrer evolutiven Aufgabe nicht entspricht, spricht Teilhard von "dégout"
bzw. "écoeurement" - J/TB 1, 146/247, 15.11.1916.

28 Am 28.12.1916 notiert sich Teilhand das Projekt einer Studie mit dem Thema "L‘impasse
cosmique" - J/TB II, 172/47 —, die er zwei Tage spater ausdriicklich mit dem "dégott du
phylétique" verbindet - J/TB 11, 175/51, 30.12.1916. Dieses Projekt wird allerdings vorerst nicht

weiter aufgegriffen.

29 Das kosmische Leben, FS/ETG, 67/69.

30 Um sich eine Vorstellung von dieser Auseinandersetzung zu machen, geniigt die Lektiire der
Biographien von Cuénot und Schiwy. Eine sehr plastische Darstellung der Konfrontation des
Teilhard'schen Evolutionsverstindnisses mit der damals vorherrschenden Theologie findet sich bei
René d‘Ouince, Un prophéte en procés:Teilhard de Chardin et |‘Avenir de la Pensée Chrétienne,
Paris 1970, 31-87.

31 ... oder hineingezwungen wurden - ein Aspekt, den Teilhard vollig auszublenden versteht.

32 eig.Ubers.; Orig.: "... tandis que le gotit fondamental de I'action "pour toujours' se fait plus intense”
— La Nostalgie du Front (1917), ETG, 238.

33 In seinem Tagebuch vermerkt T.: "Un gott, une lumiere d‘infini et d‘absolu sont perceptibles, en

ces heures..." — J/TB 11, 221/134, 21.9.1917; vgl. JJTB 1, 99 f./ 172.
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speist, auf dem Grund meiner selbst, die Lust an der universellen Wirklichkeit"*.

Teilhard versteht sich selbst inmitten der Ereignisse des Krieges als Teilnehmer
der Evolution, die sich unter Schmerzen immer weiter voranbewegt. Der Krieg ist
fiir ihn deshalb alles andere als ein Zeichen des Stillstands oder des Scheiterns —
es kann sich nur um eine "Wachstumskrise" handeln®*. Davon ist Teilhard fest

iiber-zeugt. All diejenigen, die den Krieg nur als sinnlosen Zusammenbruch

begreifen, sind fiir ihn "kurzsichtig oder haben einen gemeinen Blick" 3

jedenfalls haben sie keinen Glauben an die Welt

In den Augen Teilhards geht es in diesem Krieg nicht nur um den Krieg. Was sich
in den Grabenkdmpfen manifestiert, ist die Sache der Menschheit: "Die
Menschheit im Kampf gegen sich selbst ist eine Menschheit auf dem Weg der
Erstarkung™’; ihr eigentlicher Impetus geht weit iiber die Eroberung
irgendwelcher Hiigelketten hinaus - ihr Ziel ist die Eroberung der ganzen Erde.
Insofern gewinnen Phidnomene der Unfahigkeit oder der Weigerung, an dieser
Bewegung teilzunehmen, fiir Teilhard ein immer groferes Gewicht.

In seinem Aufsatz "Der mystische Bereich" (1917) glaubt Teilhard, Gott
besonders dort finden zu kénnen, wo die Gegenstiinde der Liebe untergehen - und
es nur noch die reine Konsistenz Gottes ist, die ihn aufrechterhilt. Es ist fiir ithn
eine positive Erfahrung, wenn er erkennt, daB3 allein der Herr der Welt bestindig
ist; aber trotz der im Scheitern moglichen gottlichen Nahe ist es ein Erlebnis der

Schmerzen, ein "Frost"*®,

Einen Monat nach Abschluf} dieser Arbeit nimmt sich Teilhard noch einmal vor,
diese Erscheinungen des "Ekels" zu analysieren”. Aber zu einer eigenen Studie,
wie er sie sich nun schon wiederholt vorgenommen hat, kommt es noch nicht. In
seiner Reflexion tiber "Die schopferische Einigung" weist Teilhard darauf hin, daf3
sich allein an empirischen Tatsachen keine Garantie fiir ein Gelingen der
Evolution festmachen 14Bt*’, andererseits aber unsere "Angst vor der Zukunft" nur
dann zu iberwinden sei, wenn es solch eine Erfolgsgarantie, -eine

34 eig. U.; Orig.; "... le Monde vaste, intime, unique. A son ardeur s‘entretient, au fond de moi-
méme, le golit du Réel universel" (Mon Univers — 1918 - ETC, 298).

35 Gelobtes Land (1919), FS/ETG, 342/421; vgl. EE/GP (1915), 84/90; a.a.O., 150/160; TB 1/J, 28

£./22 £, 18.9.1915; a.a.0., 118/69, 4.4.1916.

36 eig. U.; Orig.: "... les hommes de courte vue ou de vue maligne" — La Grande Monade (1918),
ETG, 266.

37 eig. U.; Orig.: "L‘Humanité en lutte contre elle-méme est uneHumanité en voie de solidification" -
a.a.0., 266.

38 Der mystische Bereich, FS/ETG, 151/168.

39 J/TB I, 219/130, 20.9.1917: "“L'A u t r e = analyser le déplaisir, la géne, le dégoit, naissant du
contact de 1' 'Autre’ . ..

40 Die schopferische Einigung (1917), FS/ETG, 195/206 f.
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ZukunftsverheiBung wirklich gibt. Ohne dieses Versprechen ist reflektiertes
menschliches Leben unméglich“.

Auch in seinem ndchsten Essay, "La Grande Monade" vom Frith-jahr 1918,
thematisiert Teilhard diesen Zustand der Angst, wenn er die blasse Scheibe des
Mondes am Himmel beschreibt und sich fragt, ob nicht auch die Erde einmal zu
einem derart leblosen Gestirn werde. Wéchst nicht die Menschheit "gebunden an
einen Leichnam?"*, d.h. innerhalb eines organischen Systems von Koérpern und
Planeten, das ganz unvermeidlich zu einem Geféngnis werden muf3, weil es zerfallt
wie alles irdische Leben? "Fiir die natiirlichen Organismen steht nur ein einziger
Ausweg zum groBeren Leben offen - und das ist der Tod" #_ Wo der Tod aber nur
Tod bleibt, wo er nur Ende, Barriere und Untergang bedeutet, breitet sich

Eiseskilte in unseren Herzen aus*, entsteht die Nie-dergeschlagenheit derer, "die

die Runde durch ihr Geféngnis gemacht haben, ohne einen Ausgang zu f inden" *°.

Bis sich dieses BewuBtsein unter uns ausbreitet, ist fur Teilhard nur eine Frage der
Zeit. Ob wir wollen oder nicht, bricht die Angst vor einen zweifachen Abgrund in
uns ein: dem unserer volligen Hinfilligkeit und dem eines alle Entwicklung

umfassenden Determinismus, der unausweichlich ebenfalls auf den Tod zulduft*.

"Man muB es erlebt haben, den Schatten des Todes {iiber sich gleiten zu
fithlen, um all das zu fassen, was der Gang in die Zukunft an Einsamkeit,

an Ausgeliefertsein und Schrecknis in seiner Erneuerung hat."*’

Insgesamt 146t sich fir den Zeitraum der Kriegsjahre feststellen, daB Teilhard
immer wieder ausdriickt, wie sehr er diese Depressionen, diese Angste und
Erstarrungszustidnde als Problem empfindet, ohne daf} er sie jedoch weiter klaren
kann. In einer Tagebuchnotiz vom Oktober 1918 plant Teilhard ein neues Mal die
Untersuchung durchzufithren "iiber die bedriickenden, 1&hmenden Krifte, die

41 a.a.0., 196/207. Vgl. Die Weltseele (1918), FS/ETG,227/254; TB 11/J, 233/279, 23.2.1918; a.a.0.,
256/292,9.3.1918; TB 111, 177, 3.2.1919; Das All-Element (1919), FS/ETG, 352 Anm./ 431 Note;
TBIIL 191 f., 25.2.1919; Brief an Grandmaison in urspriinglicher Fassung, TB 111,199, Anm.58,
28.2.1919.
42 eig.U.; Orig.: "Que nous rapelle, astre éteint, ton visage blafard, suspendu devant tous les ages,
sinon que 1‘Humanité croit, liée a un cadavre? ..." — ETC, 274.
43 eig.U.; Orig.: "Pour les organismes naturels ... il n'y a ... qu'une seule issue ouverte vers la plus
grande vie, — et c'est la Mort" — a.a.O., 275.

44 a.a.0., 271; vgl. TB 111 86/360, 9.10.1918.

45 eig.U.; Orig.: "... qui ont fait le tour de leur prison sans lui trouver d'issue"-a.a.0., 269; vgl. a.a.0.,
271.

46 Der wirkende Glaube (1918), FS/ETG, 277/339, 280/341, 281 f./342.

47 "1l faut avoir senti passer sur soi 'ombre de la Mort, pour réalisier tout ce que la marche dans
I'Avenir a de solitaire, de hasardeux et d'effrayant, dans son re nouvellement." — a.a.O., 282/343.
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Verringerung der Lebens'lust', (die Krifte, die einem den Kosmos 'verekeln'
Wollen)"48.

Weiterhin bleibt dieser Plan jedoch unausgefiihrt, obwohl Teilhard bis zum Ende
des Krieges das Gefiihl nicht verldf3t, daB die Aussicht auf volligen Untergang
alles Denken unmoglich mache und als einzige Konsequenz der Selbstmord

bleibe®.

Dem "Schatten des Todes" kann sich Teilhard in. diesen Jahren des vielfachen
Sterbens nicht entziehen. Entmutigung und Widerwille gegen das aufgegebene

Werk der Evolution diirfte angesichts seiner Erfahrungen und der seiner

Mitsoldaten an der Front nicht nur eine rein denkerische Frage gewesen sein.”

Doch trotz seines oOfter anklingenden Interesses an mehr Reflexion und
eingehenderer Analyse dieser Phdnomene entscheidet sich Teilhard in diesem
Krieg, lieber die Antwort zu vertiefen als die Frage, dem Glauben mehr Raum zu
geben als dem Unglauben. Dem Leser seiner Werke aus dieser Zeit féllt dieses
Ungleichgewicht sofort auf; die Intensitdt, mit der Teilhard den Griinden der
Hoffnung nachspiirt, steht in gar keinem Verhéltnis zu seiner Beschiftigung mit
den Griinden der Verzweiflung. Man kann dariiber spekulieren, ob dieses
Ungleichgewicht einfach aus einer Art Selbstschutz fiir Teilhard notig war.
Tatséchlich liegen jeden-falls fiir ihn die Griinde fiir Hoffhung und Zukunft klar

zutage: er hat das "unzerstorbare Prinzip des Kosmos" gefunden51, "eine

n52

wohlwollende personliche Vorsehung"™ er weil3, daB3 die Entdeckung der groBen

Schiitze unserer Seele erst noch vor uns liegt’>. Wir haben die Verheifung, "im
Wagnis ein ewiges Werk zu schaffen, das ohne uns nicht existieren wird"* -
dagegen verblaBit der Gedanke moglichen Scheiterns.

Doch schon wihrend eines Fronturlaubs 1917 hatte Teilhard die Erfahrung
gemacht, dal im Frieden alles mit dem Tuch "der Monotonie und der alten
Engherzigkeit" zugedeckt wird™. Vollends bestitigt sich diese Erkenntnis
Teilhards mit dem Ende des Kriegs im Februar 1919:

48 "Etude sur les forces déprimantes, paralysantes, la réduction du 'gotit' de vivre (celles qui tendent a
'dégoftiter' du Kosmos) ..." - J/TB 111, 365/93 f., 15.10. 1918

49 Das All-Element (1919), FS/ETG, 352/431.

50 vgl. dazu Kapitel II A).

51 Der mystische Bereich, 148/165.

52 Der wirkende Glaube, 299/357.

53 Gelobtes Land (1919), FS/ETG, 346/424.

54 "Notre paix se double de I'exaltation de créer dans le risque une oeuvre éternelle qui n'existera pas
sans nous" — Le Prétre (1918), ETG/FS, 322/261.

55 eig.U.; Orig.: "... de la monotonie et des mesquineries anciennes" (La Nostalgie du Front, ETG,
240).
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"Mit dem Frieden dachten wir, einen vom Gliick begiinstigten Bereich zu betreten.
Doch nein, wir haben bis jetzt nichts als Enttduschung gefunden und sogar... weit
Schlimmeres als das: den Zweifel ... einer, der selbst den Wert menschlichen Tuns
angreift."*®

Nun wird es sich zeigen miissen, ob Teilhard weiter ausweichen kann, oder ob er
sich nun der Frage zu stellen vermag, die er schon so oft angeschnitten hat, ohne
sie weiterzuverfolgen: dem Zweifel am Wert des Tuns, der Mutlosigkeit angesichts
des Todes, und dem Schatten im Innern seiner selbst.

B) DIE ZEIT NACH DEM I.LWELTKRIEG

Die dufleren Umsténde erleichtern es dem nach Paris Heimgekehrten jedoch,
diesem Schatten aus dem Weg zu gehen. Er hat zwar immer noch vor, seine

Untersuchung iiber die Krifte der Abstofung durchzufithren’’, aber es kommt
nicht dazu. Soviel Arbeit ist nun zu tun: Priiffungen in Geologie, Botanik und
Zoologie miissen vorbereitet werden, Examen folgt auf Examen; dazu kommt noch
die Arbeit als Paliontologe bei Marcellin Boule®®. Als Teilhard im Dezember
1919 von seinem Freund Auguste Valensin angeregt wird, sein evolutives Weltbild
dem Philosophen Maurice Blondel zur Kritik vorzulegen, kommt er im
Schriftwechsel mit Blondel auch darauf zu sprechen, welche Bedeutung das
menschliche Werk habe:

"Es gibt im Stundenplan jeden Lebens, und in der Geschichte der ganzen
menschlichen Rasse, einen enormen Anteil positiver Leistungen, fiir die es
unmoglich ist, fiir die es unredlich wire, sie scheitern zu lassen. — Es ist
unbedingte Notwendigkeit, damit Christus genauso gro3 wie mein Leben sei (wie
das g a n z e Leben), da3 ich das BewuBtsein haben konnte, in Thm zu wachsen
nicht nur durch die asketischen Einschrinkungen und die schmerzhaften
Erfahrungen ... des Leidens, sondern auch noch durch alles, was meine Existenz an
positiver Anstrengung mit sich trdgt, an natiirlicher Vollendung, an menschlicher
Pflicht. — Es ist Notwendigkeit — ohne sie wird mir der Mut zum Handeln
entrissen durch das Christentum, und der Ekel ergreift mich vor einem Teil meines

Lebens, dem die Religion die Unschuld nimmt, ohne mir das Recht zu geben, ihn

fallen zu lassen.">’

56 "Avec la Paix, nous pensions aborder a une région fortunée. Hélas! nous n'avons recontré jusqu'ici
que la déception, et méme (si nous allons jusqu'au bout de notre peine) bien pis que cela: 1 e
doute" - Terre Promise (1919), ETG/FS, 418/339; vgl. TB 111, 182, 12. 2. 1919; La puissance
spirituelle de la matiére (1919), ETG, 475. Schon nach dem Waffenstillstand von 1918 schrieb
Teilhard: "L'atmosphére sensible va se faire plus pesante et plus banale autour de moi" — GP/EE,
327/303, 13.11.1918.

57 Am 21.5.1919 hilt er in seinem Tagebuch fest: “Plan: 1. AbstoBung angesichts der ekelhaften
Masse, das Zogern, die bosen Méchte . . ." - TB III, 289.

58 wvgl. Schiwy I, 302 u. L1,62, Briefy. 4.7.1920 an A.Valensin.

59 eig. U.; Orig.: "Il y a, dans I'horaire de chaque vie, un lot énorme de réalisations positives, qu'il est
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Exkurs: Teilhard de Chardin und Maurice Blondel

Teilhards Freund Auguste Valensin war ein Schiiler und Vertrauter Blondels; er
stellte einen direkten Kontakt zwischen Teilhard und Blondel her. Wahrend des 1.

Weltkriegs fand Teilhard oft die Gelegenheit zur Lektiire Blondels®. Vor allem
Blondels groBes Werk "L‘Action" hatte ihn sehr beeindruckt®'. Nach dem I.
Weltkrieg kam es dann iiber die Vermittlung Valensins zum erwéhnten
Briefwechsel.

In Blondels "L'Action", die Teilhard in den Schiitzengrdben gelesen hatte, will der
Autor nichts weniger herausfinden als den Sinn tétigen Lebens; er will entdecken,

"was sich in meinen Taten verbirgt" 62 Die Idee vom Nichts als Ziel menschlichen
Handelns schlie3t Blondel bald aus, weil "man es weder denken noch wollen

kann"®. Auch hinter dem Wollen des Nichts steckt ein positives Wollen nach

Anderem, Verschiedenem, ein geheimes Streben der menschlichen Aktion.**

Blondel stellt fest, dal Menschen sich nur dann an ihr Werk machen, wenn der
Grund unserer Aktion "die vergangenen Erfahrungen iibersteigt" . Mit der
Entscheidung zur Aktion - Miiligkeit bedeutete existenticlle Auflosung — stellt
sich ein Gefiihl des Erwachens ein® aber mit der Entscheidung begeben wir uns in
eine Krise, den Biirgerkrieg sich widersprechender Willen. Diesen Kampf kann

man freilich nur verweigern unter Preisgabe des Lebens.®’

impossible, qu'il serait déloyal, de laisser avorter. — II faut absolument, pour que le Christ soit aussi
grand que ma vie (que t o u t e la Vie) que je puisse avoir conscience de croitre en Lui, non
seulement par les restrictions ascétiques et les arrachements ... de la souffrance, mais encore par tout
ce que mon existence comporte d'effort positif, de perfectionnement naturel, de devoir humain. — Il
le faut; - sans quoi c'est le courage d'agir qui m'est 6té par le Christianisme, et c'est le dégolt qui me
prend devant tout un c6té de ma vie que la Religion déflore sans me donner le droit de le laisser
tomber." — LI, 32, 12.12.1919.
60 vgl. TB 1/J, 198 f./114, 15.9.1916; TB 1I/J, 68/185, 22.1.1917; EE/GP, 213/228, 29.1.1917.
61 in seinem Tagebuch zitiert Teilhard am 28.9.1919 viermal aus der "Action" — TB III, 363
62 "Je découvrirai sans doute ce qui se cache dans mes actes, en ce dernier fond ou, sans moi, malgré
moi, je subis I'étre et je m'y attache" - L'Action, VII. Wir wollen an dieser Stelle keinen
Werksvergleich von Blondel und Teilhard versuchen; vielmehr befragen wir Blondel unter dem
Gesichtspunkt unseres Themas. Ansonsten vgl. zu Blondel und Teilhard Barthélémy-Madaule, 525-
532; LI, 457 note 138,5; d°Armagnac, De Blondel a Teilhard. Nature et intériorité, in: Archives de
Philosophie T. XXI (1958), 298-312.
63 "A quiconque se persuade concevoir et vouloir le néant comme terme de son action personnelle, il
faut répondre: on ne le congoit pas, on ne le veut pas" - a.a.0., 31.

64 a.a.0., 33-37.

65 "... nous n'agissons pas si nous ne tirons de nous-mémes le principe de notre action, si ce principe
ne dépasse pas les expériences passées" - a.a.0., 108.

66 a.a.0., 187.

67 a.a.0., 192
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Unvermeidlich hat die menschliche Aktion sozialen Charakter. Sie braucht Andere
zu ihrer Verwirklichung und wirkt immer auf diese zuriick®. Handelnd fiigt sich
der Mensch ein in das ganze Universum. Durch diesen Bezug zur Welt wird
Handeln immer zum sittlichen Handeln, bilden sich Gewissen, Traditionen und
Pflichten®. Die Begriffe der Metaphysik entstehen, weil der menschliche Geist im
Verfolgen der Sittlichkeit eine andere, idealere Welt anstrebt als die, in der er sich

vorfindet”’.

Jeder Mensch hat nach Blondel das unausweichliche Bediirfnis, sich an ein
absolutes, unabhingiges und endgiiltiges Endziel anzuklammern, das wirklich sein
mufl auBlerhalb des Wirklichen - an ein gottliches Ziel; alles andere geniigt

Menschen nicht’".

"Wer nach dem Sein und der Unsterblichkeit fragt, trigt die Antwort
schon in sich, und zwar dank der verborgenen Kraft einer Art
ontologischen Beweises, eines Beweises indes, der nicht auf der Dialektik
der Ideen griindet, sondern einfach die reale und aktuelle Kraft des
menschlichen Wollens entfaltet. Nicht die Unsterblichkeit also, sondern
der Tod ist gegen die Natur; und dieser Begriff bedarf einer Erkldrung. ...
Wenn der Tod eine Tatsache ist und uns als solche erscheint, so ist alles
Tun doch unsterblich; man vermag die Tatsache des Sterbens nur
festzustellen und zu begreifen, weil man die innere Gewilheit des
Uberlebens besitzt." "
Fiir den Handelnden gibt es deshalb nur ein "Einzig Notwendiges" ("unique
nécessaire"), demgegeniiber die Erscheinungswelt als pures Nichts gilt”> — "Alles,
was wir wollen, setzt voraus, daB Es sei . ."”*. Das Einzig Notwendige: Gott”. In
der freien Handlung geschieht so etwas wie eine Ehe zwischen menschlichem und

gott-lichem Willen’® es kommt zu einer Verbindung, in der allerdings der

68 a.a.0., 231

69 a.a.0., 279 ff.

70 a.a.O., 290 f.

71 a.a.0., 303 ff.

72 "Qui pose le probleme de I'étre et de I'immortalité en a déja en soi la solution, par la vertu cachée
d'une sorte d'argument ontologique, mais d'un argument qui ne se fonde pas sur une dialectique des
idées, d'un argument qui développe simplement 1'énergie réelle et actuelle du vouloir humain. Ce
n'est donc pas 1‘immortalité, c'est la mort méme qui est contre nature et dont la notion a besoin
d'étre expliquée ... Si la mort est un fait et une apparence, les actions, elles, ne meurent pas; on ne
constate, on ne comprend le fait de mourir que parce qu'on posséde la certitude implicite de sur-
vivre" - a.a.0., 334.

73 a.a.0., 336

74 "Tout ce que nous voulons suppose qu'il est; nous sommes exige qu'il soit" - a.a.0., 343.

75 a.a.0., 350.

76 a.a.O., 371
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menschliche Wille sich opfern muB’’. Alles Tun des Menschen erwartet die
Offenbarung, die sich als unabhéngig von menschlicher Initiative erweist — doch
angesichts ihrer kann es nur einen "Akt der Unterwerfung" geben78.

Die Tatsache des Hingeneigtseins menschlicher Akte auf den Bund mit Gott darf
nicht zu einer Verschiebung der Relationen fiihren. Die menschliche Aktion hat
keinen "absoluten Wert", sie riihrt nicht aus sich selbst an den Grund der Dinge
noch ist sie es, die Heil bewirkt”’. Initiative und Erfolg menschlichen Handelns
liegen nicht in unserer Hand: "Wenn man auch das FluB3bett grébt, so ist es damit
noch nicht mit Wasser geﬁillt.go

Bei einer Reihe Blondelscher Gedanken liegt die Verwandtschaft mit Teilhard auf
der Hand. Der Drang nach einem absoluten Ziel des Handelns, dem "Einzig
Notwendigen", wird auch Teilhard eingeleuchtet haben. In einem Brief an Claude
Cuénot gesteht Teilhard selbst, wie sehr ihn Blondels Reflexionen iiber den W e rt
der menschlichen Handlung beeindruckt hitten®!. Auch einem fiir Teilhard mit den
Jahren immer wichtigeren Argument begegnen wir schon bei Blondel — dem
ontologischen Beweis, daB3 die Antwort schon in sich trage, wer nach dem Sein
und der Unsterblichkeit fragt; dal menschliches Wollen immer von der Gewilheit
des Uber-lebens ausgehe (s.0.). Auch die Rolle des Willens — darauf werden wir
im letzten Teil der Arbeit einzugehen haben — mag ihn bestétigt haben in eigenen
Ansdtzen. Allerdings 146t Blondel Teilhard dariiber im Unklaren, bei aller
Ubereinstimmung mit dem groBten Teil seines Werks, wie die relative
"Bedeutungslosigkeit des menschlichen Tuns"* sich mit der Sehnsucht nach
Unsterblichkeit vereinbaren 146t, ohne dal Menschen in ihren Taten das Gefiihl

bekommen, mit den Worten Teilhards, "nur Asche zu kneten"®.

An diesem Punkt setzt die Diskussion zwischen Blondel und Teilhard in ihrem
Briefwechsel ein. Fiir Teilhard besteht durch die scholastisch orientierte Theologie
seiner Zeit die Gefahr, dafl die Menschen ihren Mut verlieren durch eine
ideologische Abwertung ihres Handelns. Er gesteht aber Blondel zu, daf3 die

77 a.a.0., 378.

78 "1 est nécessaire qu'elle (la vérité, d. V.) exige un acte de soumission ..." - a.a.0., 398.

79 "On est porté a attribuer a la pratique ... un prix absolu; comme si, par eux-mémes, les
phénoménes moraux ...avaient une suffisance divine, touchaient au fond des choses, opéraient le
salut ... Mais cette prétention n'est qu'une superstition de plus . .." - a.a.O., 485 f.

80 "... ce n'est pas de creuser le lit du fleuve qui I'emplit d'eau”" — a.a.0., 491.

81 vgl. d'Armagnac, 310 f. und Cjc, 131

82 "La donc ou l'on dit: néant du phénomene, insuffisance du phénomene, avortement et insignifiance
de l'action humaine, il faut traduire: nécessité et besoin d'autre chose .. ." - L'Action, 336.

83 "Pouvons-nous vraiment espérer faire oeuvre qui dure, ou pétrissons-nous seulement de la cendre?"

— Mon Univers (1924), SC/WuC, 70/70.
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Vollendung der Welt sich durch einen Tod hindurch vollziehe®®. Dennoch beharrt
Teilhard darauf, daf es einen Anteil positiver Leistungen in jedem Leben und in
der ganzen Menschheitsgeschichte gebe, den man nicht scheitern lassen kann,
ohne ungerecht zu sein. Wenn Men-schen das Gefiihl haben, daf3 ihre konstruktive
Leistung fiir Christus ohne Bedeutung ist, muf} er zum "dégoit" werden® - eine fiir
Teilhard, wie wir mittlerweile gesehen haben, durchaus typische Argumentation.
Tod muf3 deshalb nach seiner Auffassung als Ve r wan d 1 u n g gedeutet
werden®®

Blondel widerspricht Teilhard insofern, als er die Tat als Opfer versteht, das

verbrannt werden muf3: "Doch dieses Feuer trifft man als solches nicht physisch an

in der 'menschlichen Leistung’."87

Teilhard erklart sich grundsétzlich einverstanden mit diesem Bild, fragt aber doch
noch weiter nach dem Platz der menschlichen Werke in diesem ProzeB - was
bedeutet es, als ein Opfer verzehrt zu werden? Es ist ausgeschlossen fiir Teilbard,
daf} Gott uns selig machen will, "indem er uns zunichte macht, um uns hernach von
neuem zu schaffen. Die gottliche Glut wirkt und zerstort, indem sie von uns etwas

bestehen 1aBt" **. Mit der Inkarnation ist der Abgrund zwischen Mensch und Gott
nicht mehr unendlich geéffnet.89

Weder Blondel noch Teilhard versteht die Auseinandersetzung zwischen sich als
grundlegenden Streit; es ist eher eine Uneinigkeit iiber die Akzentuierung ihrer
Aussagengo. Insgesamt hat sich Teilhard von Blondels Kritik eher bestétigt fithlen
konnen. Der wesentliche Unterschied zwischen ihnen liegt einfach in den
verschiedenen Blickwinkeln - einerseits einer mehr statischen Philosophie sub
specie aeternitatis und andererseits eines dynamischen Denkens, das Theologie
und Evolution verséhnen will. Der notwendig irreversible Charakter des
menschlichen Tuns war bereits eine Erkenntnis Blondels, der Teilbard nur
zustimmen konnte; seine Beschreibung des dégotit jedoch, als Konsequenz der
totalen Hinfélligkeit menschlicher Aktion, darf als Teilhards originédre
Weiterentwicklung des Gedankens gelten.

84 Briefwechsel/correspondence, 30/38.

85 a.a.0., 32/30.

86 a.a.0., 33/31.

87"Mais ce feu, on ne le trouve pas tel quel, physiquement, dans 'l'effort humain', ni dans 1‘humanité,
ni dans le monde 'ut sic'." - Corr./Briefw., 41/45 f.

88 " - Pas en nous annihilant, bien sir, pour nous re-créer ensuite. L'ardeur divine agit, détruit, en
laissant subsister de nous quelque chose" — a.a.0., 43/48 f.

89 a.a.0., 45/50 f.

90 a.a.0., 34/37 und 40/44; vgl. Franco Polato, Blondel e Teilhard de Chardin. Convergenze e
divergenze, Bologna 1967, 93-99.
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Im Rahmen seines Werkes verfolgt Teilhard jedoch diesen Duktus vorldufig nicht
eingehender. In seinem Essay "Bemerkung zum Fortschritt" vom August 1920
analysiert er die Spaltung der Menschheit in zwei grole Lager; das Lager
derjenigen, fiir die die Evolution zum Stillstand gekommen ist, und die andere
Seite derer, die vom weiteren Fortschritt der Welt iiberzeugt sind. Obwohl sich
Teilhard selbst zu diesem letzten Lager bekennt, hilt er es doch fiir illusionér, die
Metamorphose am Ende jeder evolutionidren Entwicklung anders denn als einen
Tod zu begreifen.

Die Entscheidung des erwachsenen Menschen besteht fur Teilhard in diesem
Aufsatz darin, mit dieser Perspektive - Zulaufen auf Tod als Verwandlung -

angemessen umzugehen: "die Auflehnung oder die Anbetung einer Welt".”!

Das Nichtakzeptieren dieser Perspektive ist Revolte; sie ist Ausdruck "stolzer

Autonomie"”?. Auch diesen Gedanken vertieft Teilhard zunichst nicht weiter.

Erst zwei Jahre spéter finden wir eine weitere Spur seiner Auseinandersetzung mit
dem Phénomen des "dégott", freilich auf einer sehr personlichen, intimen Ebene.
Es handelt sich um eine Notiz, die er wihrend seiner Exerzitien im Juli 1922
niederschreibt, und die deutlich macht, wie sehr ihn das Problem auch dann
beschiftigt, wenn sich kein Brief und kein Aufsatz dazu dufSert:

"Agonie. Vorsatz: niemals kehrt machen, fliichten vor dem UberdruB, dem Ekel,
der Angst, dem Z w e i f e 1, sondern immer daruber hinausgehen"93. Auch als
Teilhard 1923 auf Einladung von Emile Licent zu seiner ersten Forschungsreise
nach China aufbricht™, greift er in einem vertraulichen Brief an seine Freundin
Léontine Zanta im Mai 1923 nochmals die gegensitzlichen Positionen des
Glaubens an Stillstand oder Fortschritt der evolutiven Bewegung auf:

"Entweder geht die Welt auf ein umfassendes Absolutes zu (und dann
kann sie weiterbestehen und Fortschritte machen) — oder aber ein
solches Ziel gibt es nicht (und dann erweist sich das Universum als
unfdhig, das Leben, das es hervorgebracht hat, zu erndhren, und zwar von
dem Augenblick an, da dieses Leben zur Reflexion und zur Kritik fahig
wird; dann ist es unertrdglich und mifigliickt). Aber ich kann mich nicht

91"Ce sera l'option finale: la révolte ou l'adoration d'un Monde" - Note sur le progres (1920),
AVH/ZM, 31/31.
92 "A cette apogée de sa responsabilité et de sa liberté il choisira entre I'autonomie orgueilleuse ou

I'amoureuse excentration" — ebd.

93 "Agonie. Lecon: ne jamais faire volte - face, fuir, devant 'ennui, le dégoit, la peur, le d ou t e, mais
aller toujours plus outre. Dieu, le Feu Divin, est au fond, au terme..." — Laberge, 232 Notiz vom
27.7.1922

94 Schiwy II, 15 f
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zu der Annahme verstehen, dafl das Universum als Ganzes ein Fehlschlag,
ein 'Fiasko' sei."”

Teilhard nimmt hier wie auch schon frither zwar das Problem wahr - ohne
absolutes Ziel ist reflektiertes Handeln unmoglich - begniigt sich aber mit einer
nicht niher begriindeten Ablehnung: diese Haltung ist seine Sache nicht. Auch in
einem Brief vom Dezember 1923 an Zanta hilt es Teilhard fiir eine theoretische
Moglichkeit, "daB das Universum auf der Stelle tritt und dafl die Bestrebungen der
Menschheit ins Nichts Verpuffen"96 — tatséchlich ist es ihm aber unmoglich, damit
zu leben. Es ist seine Erfahrung, "dafl es ein sinnvolles Leben nur gab im
iiberstromenden Glauben an ein Universum, dessen gesamte Bewegung uns zu

einer letzten Vereinigung dringt"’’. Diejenigen, die den Glauben an diesen

Fortschritt nicht teilen, halt er fur "schadliche Ketzer".”®

Zur Zeit dieser Briefe arbeitet Teilbard in China an seinem bis dahin
umfangreichsten Werk, "Mein Universum", das er im Mirz 1924 abschlieft.
Obwohl er diese Schrift selbst nur als Versuch einer personlichen gedanklichen
Bestandsaufnahme versteht, als "Skizze"”, systematisiert er doch in ihr wie kaum
je zuvor. Seine vier groBen Kapitel reichen von Gedanken iiber Philosophie
(Kap.]) und Religion (Kap.IT) iiber Moral und Mystik (Kap.III) bis zum Thema der
menschlichen Geschichte (Kap.IV). Damit legt Teilhard zwar nicht die Studie zum
Phianomen des Ekels vor, an die er immer wieder gedacht hat, aber er weist dem
Phianomen nun einen bestimmten Platz in einem Gesamtrahmen zu.

In seinem ersten Kapitel {iber die "Unio creatrix" stellt er zunichst die Axiome
dar, "Principes ou, Postulats fondamentaux"'?, die er als Basis bei allen weiteren
Uberlegungen voraussetzt:

95 De plus en plus, je crois que ce dilemme se pose: ou bien le monde va vers quelque absolu
universel (et alors il peut continuer a vivre et progresser), - ou bien, un pareil terme n'existe pas (et
alors 1'Univers se révele incapable de nourrir la vie qu'ilaproduite dés que cette vie devient
capable de réflexion et de critique; il est irrespirable et manqué). Mais je ne puis me résoudre a
admettre que 1'Univers, dans son ensemble, soit un raté, une 'failure' . . ." — LLZ/BZ, 53/55,
26.5.1923.

96 Je sens, comme vous, qu'il serait possible métaphysiquement que I'Univers piétine, et que les
efforts de 1' Humanité s'évaporent en rien" — a.a.O., 66/65, 12.12.1923.

97 "Mais voila: j'ai vu et expérimenté qu'il n'y avait de vie cohérente que dans la foi débordante en un
Univers dont tout le mouvement nous sollicite a une supréme Union" - a.a.0., ebd.

98 "... je crois férocement a quelque progres, et j'en tiens les négateurs comme de malfaisants
hérétiques" - ebd.

99 Mein Universum (1924), WuC/SC, 66/66

100 a.a.0., 67/67.
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1. Der Vorrang des BewuBtseins, d.h. die Uberzeugung, "daB es besser ist, zu sein
als nicht zu sein", bzw.: "daB es besser ist, bewuliter zu sein als weniger bewullt zu
sein"'”'. Nach der Erfahrung Teilhards ist dieses Axiom ganz und gar nicht
selbstverstandlich und wird bestritten "von den Agnostikern, den Pessimisten, den

GenieBern, den Kleinmiitigen".'"?

2. Der Glaube an das Leben. Unter diesem Prinzip versteht Teilhard die
GewiBheit, daB das Universum "a) ein Ziel hat, b) sich weder im Wege
tduschen, noch unterwegs stehenbleiben kann"'®. Als Ganzes kann die Welt
nicht scheitern - dieser Glaube ist fiir Teilhard eine Grundlage, die weitere
Reflexion erst ermdglicht, er ist ein "Faktum"'**. Und er erklirt dazu:

"Ich glaube das auch, weil es mir nottut: denn konnte ich zweifeln an der
allem standhaltenden Festigkeit der Substanz, in die ich hineingenommen

bin, wiirde ich mich absolut verloren und verzweifelt fithlen."'%

Bei der Darstellung seines 3. Prinzips, dem Glauben an das Absolute, greift
Teilhard wieder die Frage nach dem Wert unseres Tuns auf: "Diirfen wir wirklich
hoffen, ein dauerhaftes Werk zu vollbringen oder kneten wir einfach nur
Asche."'% Anders als bei den Tieren gibt es flir den Menschen nur einen einzigen
Anreiz, die Miihsal der Evolution weiterhin auf sich zu nehmen - die Garantie, daf3
etwas vom Ergebnis unserer Anstrengung in einer Wirklichkeit aufgehoben wird,
"wo weder Wurm noch Rost es zu erreichen vermochten"'"’. Diese innere Struktur
des Menschen hélt Teilhard fiir unbezweifelbar, wenn man nur ernsthaft genug

101 "Logiquement et psychologiquement, le premier de ces principes est la conviction profonde que
I'étre est bon, c‘est-a-dire: a) qu'il vaut mieux étre que ne pas étre, b)qu'il vaut mieux étre plus
qu‘étre moins. En admettant comme principe auxiliaire, que 1‘étre 'achevé' est 1‘étre conscient, on
peut donner a ce principe une forme plus pratique et plus claire, a savoir: a) qu'il vaut mieux étre
conscient que de ne pas étre tel, b) qu'il vaut mieux étre plus conscient que moins conscient." -
a.a.0., SC/WuC, 68/67 f.

102 "Et on est surpris ... de voir combien elles (ces propositions, d.V.) sont souvent contestées
pratiquement ou théoriquement, par les agnostiques, les pessimistes, les jouisseurs, les
pusillanimes" — ebd.

103 "... la certitude inébranlable que 1'Univers, considéré dans son ensemble, a) a un but, b) et ne peut
ni se tromper de route, ni. s‘arréter en chemin" - a.a.0., 68 £./68.

104 a.a.0., 69/68.

105 "Je le crois, aussi par besoin: parce que, si je pou-vais douter de la solidité a toute épreuve de la
substance dans laquelle je me trouve engagé, je me sentirais absolument perdu et désespéré." —
a.a.0., 69/69.

106 "Pouvons-nous vraiment espérer faire oeuvre qui dure, ou pétrissons-nous seulement de la
cendre?" - a.a.0., 70/70.

107 "Or, la seule récomponse qui puisse nous satisfaire... c'est la garantie que le résultat tangible de
nos labeurs ... est recueilli dans une Réalité ou ne sauraient l'atteindre aucun ver ni aucune rouille"
- ebd.
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nachdenke'®; er kann nicht eingestehen, dafl dieses Bediirfnis bei irgendeinem

Menschen fehle.'”

Vielmehr hélt sich Teilhard fiir psychologisch unfihig, ohne diese Garantie eine
Spur von Kreativitit zu entwickeln. Wer die Wahr-scheinlichkeit eines Todes
unseres Universums als einleuchtend darstellen kann, totet nach Auffassung
Teilhards "die Triebkraft allen Tuns"''’. Die Aussicht auf Vernichtung 14hmt den
freien Willen. Leben ist nur moglich in dem Glauben, "da3 das Leben in seiner
Gesamtheit auf die Errichtung einer neuen und ewigen Erde zugeht" HI

Nach Zugrundelegung dieser Prinzipien fahrt Teilhard fort in der Reflexion der
"Unio creatrix", der michtigen Bewegung der Einswerdung komplexer Gebilde
auf dem Weg der Evolution. Die immer weiter zunehmende Ausbildung des
BewuBtseins "héher hinauf"!'? 148t Teilhard ein hochstes Zentrum entwerfen, das
er "Omega" nennt, und in dem sich "alle Fasern, alle Faden, aller Erzeugenden des

Universums verbinden"' .

Diesen Zielpunkt Omega identifiziert Teilhard in seinem II.Kapitel iiber Religion
und den "Christus Universalis"''* Schritt fiir Schritt als den geoffenbarten

Christus, indem er sich vor allem auf johanneische und paulinische Texte stiitzt!'’.

Weil die Materie vom EinfluB der "ibermenschlichen Natur (Christi, d.V.)
durchtrinkt (ist)""'°, wird die ganze Welt von ihm beseelt und ein supranatiirliches
Eingreifen Gottes unbegreiflich. 1

Im III. Kapitel iiber "Moral und Mystik" bedenkt Teilhard Welteroberung und
Weltverzicht als zwei Strome der gleichen Bewegung. Alles Wachstum vollzieht

108 "... j'en appelle a la réflexion loyale de tout homme capable de descendre au vrai fond de lui-méme
..M -ebd.

109 ebd.

110 "Prouvez-moi que rien ne restera un jour de mon oeuvre, parce qu'il y aura, non seulement une
mort de 1'individu, et une mort de la Terre, mais une mort de 1'Univers: - et vous tuez en moi le
ressort de toute activité." — a.a.O., 70 £./70.

111 "... je me fixe éperdument dans la certitude que la Vie, dans son ensemble, se dirige vers
I'etablissement d'une Terre nouvelle et eternelle" -aa O, 71/71

112 a.a.0., 76 £./76.

113 "... nous sommes amenés a concevoir un Centre premier et supréme, un oméga, en qui se relient

toutes les fibres, les fils, les génératrices de 1‘Univers . . " — a.a.O., 76/77.

114 a.a.0., 81 ff./83 ff.

115 a.a.0., 82/84.

116 "Parce que le Christ est oméga, 1'Univers est physiquement imprégné, jusque danssa moelle

matérielle, de l'influence de sa surhumaine nature" — a.a.O. 85 f./88

117 a.a.0., 89/92.
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sich letztlich fiir Christus, der "die Frucht meiner Arbeit" erwartet''S. Aber
Handeln bedeutet auch Bereitschaft zur Transzendenz, zum Verlassen des eigenen
kleinen Horizonts zugunsten einer universellen Wirklichkeit'".  Der
Zusammenprall mit den Hindernissen der Welt, mit Leiden und Tod 148t sich dabei
nicht vermeiden. Diese Hindernisse mififallen Gott, "und Gott kdmpft in einer
ersten Phase mit uns (in uns) gegen sie"'?’. Dann aber kommt es zu einer
Transformation. Wenn wir bis zuletzt gekdmpft haben fiir unsere vitale
Entwicklung und die Niederlage nicht verhindern kénnen, dann wird diese Macht,
"sofern wir glauben, ... plotzlich authoren, eine blinde oder bose Energie zu
sein"'?!. Zu dieser Transformation, betont Teilhard, kommt es aber nie ohne uns:

"Gott ist nicht irgendwo ... - sondern einzig an dem Punkt des
Gleichgewichts zwischen unserem grimmigen Bemiihen zu wachsen und

. . 122
dem Widerstand des Auf3en, sich von uns beherrschen zu lassen."

Im letzten Kapitel {iber die Evolution der Welt thematisiert Teilhard nun nochmals
ausdriicklicher die Erscheinungen der Lihmung und der Mutlosigkeit. Dabei greift
er leidenschaftlich jene Weisen an, die "lacheln oder ... bose (werden), wenn man
von Fortschritt spricht. Sie zéihlen selbstgefillig die Argernisse der Stunde auf ... 123
Vor allem aber sind sie sich nicht dariiber klar, welche Konsequenz ein derartiger
Skeptizismus hervorrufen wiirde, ndmlich, da3 er "logisch die Welt unbegreiflich
machen und in uns das Tun téten wiirde"'**. Wenn schon Teilhards erstes Axiom
(s.0.) nicht vorausgesetzt werden kann, wenn dem BewuBtsein nicht mehr Wert als
dem UnbewuBten zuerkannt wird, wenn jeder Fortschritt geleugnet wird — dann
wird wirklicher Lebenssinn zerstort'®. Demgegeniiber bekennt sich Teilhard zu

118 "...j‘ai le bonheur de pouvoir penser que le fruit de mon travail est attendu du Christ . . ." - a.a.O.,
96/101.

119 a.a.0., 97 £./102.

120 "... elles (les servitudes du Monde, d.V.) déplaisent a Dieu; et Dieu dans un premier temps, lutte
avec nous (et en nous) contre elles" - a.a.0., 100/105.

121 "... aprés avoir lutté jusqu'au bout pour nous développer et pour réussir, nous nous trouvons
arrétés, battus, par les Forces de ce Monde, alors, si nous croyons, la puissance a laquelle nous
nous heurtons douloureusement cesse brusquement d'étre une énergie aveugle ou mauvaise" —
a.a.0., 100 £/106 f.

122 "Dieu n'est pas n'importe ou dans les interférences et les passivités de la vie, - mais uniquement au
point d‘équilibre entre nos efforts acharnés pour grandir et la résistance du dehors a se laisser
dominer par nous" — a.a.0., 101/106 f.

123 "Les sages sourient, ou se féchent, quand on parle de progres. Ils énumérent avec complaisance les
scandales de I'heure, ou bien ils arguent du péché originel, pour prouver que rien ne peut sortir de
bon de la Terre" — a.a.0O., 110/116.

124 "Se doutent-ils seulement, ces hommes, que leur scepticisme irait, logiquement, a rendre le Monde
incompréhensible, et a tuer en nous l‘action?" — ebd.

125 ebd.
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dem Glauben, daB etwas von dem Werk unserer Hiinde fiir immer Bestand hat'*®.
Die Menschheit nimmt die Absurditidt deutlich wahr, "die darin ldge, einem
menschlichen Werk ohne Morgen nachzustreben"'?’, und beteiligt sich deshalb "in
ihrem aufsteigenden Teil" immer mehr bewul3t an der evolutiven Bewegung durch

die Zeit, an der "Jagd nach Gott"'?®, bis hin zu seiner Parusie:

"Gott und die Welt, das Pleroma — geheimnisvolle Wirklichkeit, von der
wir nicht sagen konnen, dal} sie schoner sei als Gott allein, da Gott nicht
auf die Welt angewiesen ist, von der wir aber auch nicht glauben kdnnen,
daB sie absolut nebenséchlich sei, ohne die Schopfung unverstindlich, das
Leiden Christi absurd und unsere Anstrengungen bedeutungslos zu
machen." '%’

Nicht erst in diesem Werk, hier aber besonders deutlich, wird die grundlegende
Bedeutung sichtbar, die Teilhard dem Glauben beimifit, wenn er nach einer
Losung fur sein Problem der Entmutigung sucht. Dabei hat er nicht immer gleich
dan christlichen Glauben an den inkarnierten Gott im Blickfeld. Vielmehr
postuliert Teilhard zunéchst einen natiirlichen Glauben an den Fortschritt der Welt
bzw. daran, da3 der Mensch als Subjekt der Evolution eine Zukunft vor sich habe -
wie unbestimmt sie auch sein mag. Wo Teilhard diesen Glauben mit dem
christlichen verkniipft, tut er das ausdriicklich. Der Punkt Omega ist fiir ihn
zunédchst nur ein Erfordernis evolutiver Logik, insofern soll er auch fiir Nicht-
christen nachvollziehbar sein. Die Identifikation mit dem Christus der Offenbarung
ist erst ein ndchster Schritt, den er als solchen auch explizit kenntlich macht. Zur
Problematik des Teilhardschen Glaubensverstidndnisses werden wir spéter und im
Gesamtkontext eigene Ausfithrungen machen.

Nach seiner Riickkehr nach Paris im Winter 1924 wertet Teilhard die Ergebnisse
seiner paldontologischen Feldarbeit in China aus. Die wissenschaftliche Arbeit
beansprucht ihn sehr, und auch sein letzter groferer Aufsatz vor der erneuten
Abreise nach China trigt wissenschaftlichen Charakter. "Die Hominisation" will
bewuBt keine metaphysische Diskussion fiihren, sondern der Frage nachgehen:

126 a.a.0., 110/117.

127 "... percevant, avec une clarté impitoyable, I'absurdité qu'il y aurait & poursuivre une oeuvre
humaine sans lendemain ..." — a.a.0., 112/119 f.

128"... la fraction montante de 'Humanité s'absorbera toujours davantage dans la poursuite et l'attente
d'un Dieu" — ebd.

129 "Ainsi se trouvera constitué¢ le complexe organique Dieu et Monde, — le Plérome, - réalité
mystérieuse que nous ne pouvons pas dire plus belle que Dieu tout seul (puisque Dieu pouvait se
passer du Monde), mais que nous ne pouvons pas non plus penser absolument gratuite, abso-
lument accessoire, sans rendre incompréhen sible la Création, absurde la Passion du Christ, et in-
intéressant notre effort" — a.a.O., 114/121
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"Welchen Eindruck wiirde die Menschheit auf uns machen, geldnge es
uns, sie mit demselben Blick wahrzunehmen, den wir auf die Trilobiten

und die Dinosaurier werfen?"'’

Dabei erweist sich der Mensch als korperlich wenig unterschieden von den
tierischen Formen, denen er entstammtm; einen ganz entscheidenden Unterschied
macht Teilhard hingegen an zwei psychischen Faktoren aus: Reflexion und
Konspirationm. Als Reflexion bestimmt er die Fahigkeit, "sich auf sich selbst
zuriickzuwenden, um die Bedingungen und den Mechanismus seines Tuns zu
erkennen"'*. Und als Konspiration definiert er die Potenz "der verschiedenen, als
Gruppe gefaBten BewuBtheiten, sich zusammen-zuschlieBen ..., derart, daB sie ein
einziges Ganzes bildet, in dem in reflektierter Weise jedes Element sich in seiner
Angliederung an alle anderen bewuft ist" '**,

Nach Auffassung Teilhards setzt sich auf dem Weg der Konspiration die
biologische Entwicklung beim Menschen auch als soziale Entwicklung fort'®.
Daraus folgt fiir Teilhard, daB3 sich oberhalb der tierischen Biosphére ein Bereich
der menschlichen Reflexion und Verkniipfung ausbildet, den er als "Noosphére"
bezeichnet und der sich im weiteren Verlauf der Entwicklung unserer Spezies, der
"Hominisation", immer mehr verdichtet. 136

Es liegt auf der Hand, welche Bedeutung fiir die gesamte Evolution psychische
Faktoren mit dieser These von der sich ausbildenden Noosphire erhalten. Denn
anders als das Tier, das sich fraglos der "Notwendigkeit, sich zu verleugnen, um zu

wachsen" ebenso unterwirft wie dem Gesetz des Sterbens'®’, hat der Mensch "die

130 "Quelle impression nous ferait 1'Humanité si nous arrivons a l'apercevoir du méme regard que
celui que nous jetons sur les trilobites, les dinosauriers?" - L'Hominisation (1925), VP/SV, 77/77.

131a.a.0., 80/80.

132 Den Terminus der "Konspiration" ibernimmt Teilhard aus dem Werk Edouard Le Roy's, vgl.
a.a.0., 88 £./90. Zum Verhiltnis von Teilhard und Le Roy vgl. Kap.Il B 2) dieser Arbeit.

133 "La réflexion ...: c'est la faculté que posséde chaque conscience humaine de se replier sur elle-
méme afin de reconnaitre les conditions et le mécanisme de son action" - a.a.O., 88 £./90.

134 "La 'conspiration' ...: c'est I'aptitude des diverses consciences, prises en groupe, a se rejoindre ...
de fagon a constituer un seul Tout ou, d'une fagon réfléchie, chaque élément est conscient de son
agrégation a tous les autres" - a.a.0., 89/90 f.

135 "En développant les routes, les chemins de fer, les avions, la presse, la T.S.F., nous croyons nous
amuser seulement, ou faire nous affaires seulement... En réalité ... nous continuons tout
bonnement, sur un plan supérieur et avec d'autres moyens, le travail ininterrompu de 1'évolution
biologique"- a.a.0., 88/89 f.

136 a.a.0., 92/94.

137 "Les deux lois de fer auxquelles se pliaient sans comprendre ... les animaux, la nécessité de se
renoncerpour croitre et la nécessité de mourir, il ('homme, d.V.) les dégage et il en éprouve ... la
pesanteur et 'odieux" — a.a.0., 106/111.
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gefihrliche Fihigkeit, das Leben zu messen oder zu kritisieren"'*®. Er befindet
sich in der Versuchung zur Auflehnung, eine Versuchung, die noch nie so heftig
war wie heute:

"Ob angesichts der Miihsal des weiterzufithrenden Bemiihens, angesichts
der Priifung des zu durchschreitenden Todes uns der Glaube oder der Mut
fehlt; ob wir uns in der Tiefe unseres Gefdngnisses in eine wild
entschlossene Isolierung zuriickziehen; oder ob wir in einem eitlen
Bemiihen, unsere Ketten zu zerbrechen, uns in verzweifelten
Anstrengungen zersplittern; oder ob wir uns, um unsere Angst
einzuschlafern, im Vergniigen auflosen; und sogleich verlangsamt sich

(sic) hier der Schwung des Lebens, er zaudert, und er fallt zuriick."'¥

Und weil die Konsequenz des menschlichen Zweifels, ob sich das Leben lohne, so
verheerend fiir die ganze Evolution sein kann, weil die Menschen noch nie so
erfullt waren "von dem Widerwillen gegen die ungerechtfertigten Krifte und den
Abscheu vor dem Tod ohne Ausgleich"MO, deshalb mufl an diesem Ort der
Geschichte eine bewuflte Glaubensentscheidung getroffen werden. Wo das Leben
ohne Ziel durch die Geschichte irrt, ist die Welt absurd und selbstzerstorerisch und

muf3 zur Auflehnung fithren - "diesmal nicht mehr nur als eine Versuchung,
sondern alseine P f1icht""*. Wo es aber Etwas gibt - Teilhard erklért es in
Klammer mit Jemand - "in dem jedes Element nach und nach in seiner
Vereinigung mit dem Ganzen die Vollendung dessen findet, was in seiner
Individualitdt an Rettbarem aufgebaut wurde"'*?, da ist der vitale Anreiz

gewonnen, der Berufung zur Evolution Folge zu leisten.

Wir wollen an dieser Stelle kurz innehalten, nicht nur, weil wir - wie wir gleich
sehen werden - vor einem entscheidenden Wendepunkt im Leben Teilhards

138 "L'Homme, c'est, avec la liberté de se préter ou de se refuser a I'éffort, la redoutable faculté de
mesurer ou de critiquer la Vie" - ebd.

139 "Que devant la peine de l'effort a poursuivre, devant I'épreuve de la mort a traverser, la foi ou le
courage nous manquent; que, au fond de notre prison, nous nous reployions dans un isolement
farouche; ou que, par un vain effort pour briser nos chaines, nous nous dissi-pions en efforts
désespérés; ou que, pour endormir notre angoisse, nous nous dissolvions dans le plaisir; et,
aussitot, voila 1'¢lan de la Vie qui ralentit, et qui hésite, et qui retombe" — a.a.0., 106/111.

140 "Jamais aussi conscients de leur force individuelles et de leur force collective, mais jamais aussi
pénétrés de répulsion pour les forces injustifiées et d'horreur pour la mort sans compensation, les
hommes ont de nouveau a opter avant de s'engager au service de 'Evolution" -a.a.0., 108/113.

141 "Ou bien la Vie ne va vers aucun terme qui recueille et consomme son oeuvre: et alors le Monde
est absurde...; et de nouveau c'est la révolte, non plus seulement comme une tentation, mais
comme un devoir" — a.a.O., 110/115.

142 "Ou bien Quelque Chose (Quelqu'un) existe, en qui chaque élément trouve graduellement, dans sa
réunion au Tout, 1‘achévement de ce qui s'est construit de sauvable dans son individualité: et
alors, il vaut la peine de se plier..." - ebd.
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angelangt sind. Vielmehr legt sich ein kurzer Riickblick nahe, weil schon jetzt
einige Grundstrukturen.im Umgang Teilhards mit der Erscheinung der
Mutlosigkeit und des Erloschens unserer Antriebskréfte erkennbar geworden sind.
Die Unsicherheit, die Teilhard in den Kriegsjahren wiederholt geduBert hat (wo er
nicht einmal die Frage nach dem Phdnomen adédquat stellen zu konnen glaubte),
hat sich bis in die Zeit der "Hominisation" insofern verdndert, als er nun sehr
genau phénomenologisch beschreiben kann, um welches Problem es ihm dabei
geht, auch wenn seine Wortwahl noch sehr vielfdltig bleibt. Hat sich Teilhard
anfangs vor allem gegen theologische Stromungen zur Wehr gesetzt, die die Erde
und das menschliche Tun als bedeutungslos fiir das Reich der Himmel darstellten,
so antwortet er mit der Zeit auch vermehrt auf sdkulare Einwénde, die die Zeichen
der Zeit — nicht zuletzt den Weltkrieg — als Beweis fiir den Stillstand oder das
Scheitern der Evolution deuteten. Diesem Skeptizismus verschiedener Herkiinfte
setzt er die unverzichtbare Notwendigkeit einer grundlegenden bewuliten
Lebensentscheidung entgegen: ohne gleich den Glauben an den geoffenbarten
Christus zu verlangen, ist doch der Glaube an eine Bewegung nach vorn nétig, um
iiberleben zu konnen.

In dieser Bewegung der Evolution nach vorn muf} es fiir das menschliche Handeln
die Moglichkeit einer partiellen Rettung geben, etwas aus dem Leben der
Menschen mufl ewig bestehen bleiben diirfen. Wo diese grundlegende
Entscheidung nicht getroffen wird, muB sich zwangsléufig eine Haltung einstellen,
die Teilhard auf verschiedene Weise bezeichnet: Enttduschung ("déception"),
Entmutigung ("découragement"), Kilte ("froid"), Zweifel ("doute") und Verdrufl
("ennui"); er spricht von Selbstmord ("la Vie se tuerait elle-méme") und vom
Bruch unserer Antriebskraft ("la rupture du ressort vital"), von Abwehr
("répulsion"), Entsetzen ("horreur") und — vom Ekel ("dégout").

Als Ekel bzw. dégoiit bezeichnet Teilhard das Problem bis zu diesem Zeitpunkt
ausschlieBlich in Tagebucheintrdgen oder Briefen, kein einziges Mal in einem

seiner Aufsitze'*’. Und selbst dort verwendet er dégoiit nicht immer in einem
existentiellen Sinn, sondern auch dann, wenn ihn etwa im Krieg seine Arbeit als
Krankenpfleger anddet'**, wenn ihn die Vulgaritdt der Masse abstoBt'*, oder

wenn er es nur schade findet, eine Arbeit abgeschlossen zu haben'%.

Auch wenn Teilhard in der inhaltlichen Bestimmung dieser Erscheinungen der

143 In verbalisierter Form findet es sich in der Note pour servir a 1‘évangélisation des temps nouveaux
(1919),ETG, 412.

144 TB 1/J, 119/70, 15.4.1916; a.a.0., 164 £./95 f., 31.7.1917.

145 TB 1/J, 88/53, 9.3.1916; a.a.0., 96/58, 14.3.1916; ~TB II/J, 51/175, 30.12.1916; a.a.O., 130/219,
20.9.1917; TB 111, 289, 21.5.1919.

146 EE/GP, 117/125, Brief v.9.4.1916
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Entmutigung und der Depression sich so offensichtlich weiter entwickelt hat als zu
Beginn des 1. Weltkriegs, so 148t doch allein die Vielzahl verwendeter Begriffe
den SchluB3 zu, dal dieses Thema noch nicht abschlieend erértert sein kann.
Tatsachlich werden wir im Folgenden sehen, wie Teilhard zu noch mehr Klarheit
findet.

C) DER BEGINN DES EXILS UND DAS "GOTTLICHE
MILIEU"

Als Teilhard ein Arbeitspapier verfafit, in dem er sich Gedanken dariiber macht,
wie die Lehre von der Erbsiinde im Rahmen einer evolutiven Bewegung neu
verstanden werden konnte'*, gelangt seine Zeit in Paris an ein unerwartetes Ende.
Sein Papier erreicht auf Umwegen Rom, wo es ihn sofort zum Verdédchtigen
macht. Um einem Verfahren durch das Sanctum Officium gegen Teilhard
zuvorzukommen, entscheidet sein Ordensgeneral im Mai 1925, Teilhard nach
China zu schicken'®. Er hat gerade noch Zeit, seine Lehrverpflichtungen zu
ordnen und seine wissenschaftlichen Arbeiten in Paris zu einem Ende zu bringen,

bevor er im April 1926 Europa in Richtung China verlait. Mit der Verbannung

. . . . . . .14
stiirzt Teilhard in eine tiefe innere Krise'*’.

Teilhards Bemiihen, inmitten dieser personlichen Katastrophe wieder zu einem

Stand zu finden und die eigenen existentiellen Wurzeln tiefer auszustrecken, bringt
150 e

ein "Andachtsbuch" hervor ™, "eine Art kleine spirituelle Abhandlung" ™", die er
"Das gottliche Milieu" nennt ("Le milieu divin"— 1926/192) Er hatte dieses
Vorhaben schon geraume Zeit mit sich herumgetragenlsz, aber erst der Druck der
Situation und die unfreiwillige Ruhe von Tien-Tsin fiilhren nun zu seiner
Verwirklichung. Im Gegensatz zu den meisten seiner vorherigen Aufsitze strebt

Teilhard fiir dieses Buch von Anfang an eine Veréffentlichung an'>, nicht zuletzt

147 Uber einige mogliche historische Darstellungen der Erb-siinde (1922), MG/Cjc, 58f../59ff.
Teilhard charakterisiert diesen Arbeitstext selbst vorsichtig ".. j'expose trois orientations possibles
dans la recherche d'une représentation du péché originel" — LI, 11.Brief v.13.11.1924.

148 vgl. LI, 115.Brief v.16.5.1925 und d‘Ouince, 106 f.

149 1920 hatte Teilhard an Valensin geschrieben: "... le pire qui pourrait m'arriver serait d'étre expédié
vers une de ces plages lointaines . . " — LI, 62. Genau dieser Fall war nun eingetreten. Nach
Kenntnis der Entscheidung iiber seine Verbannung schreibt Teilhard an den Freund: "...
interieurement, c'est quelque chose qui ressemble a 1'agonie ou a la tempéte" — LI, 115.Brief
v.16.5.1925.

150 "J'ai pris la décision d'écrire mon livre de piété .." — LV/GVE, 98/106 f., 7.11.1926.

152 "Louvrage qu'il rédigeait maintenant n'avait donc rien d'une improvisation. Il avait lentement

muri en lui" - de Lubac, 23; vgl. BM/AH, 66 {./64, 14.11.1926.
153 GVE/LV, 106 £./98, 7.11.1926; BN/AH, 66 f./64, 14.11.1926; vgl. d‘Ouince, 17.
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auch, um eine explizite kirchliche Zustimmung zu erhalten'**. Im "Géttlichen
Milieu" sieht Teilhard eine Zusammenfassung der "Essenz von dem, was ich in
meinen Exerzitien gepredigt habe"'>, in mdglichst einfacher Sprache ausgedriickt
und ohne Anlehnung an ein philosophisches System: "und ich wollte gern mein
ganzes Herz hineinlegen"'*°.

Ausdriicklich warnt Teilhard in einer vorangestellten "Wichtigen Bemerkung"
davor, das Gottliche Milieu als abgeschlossene theologische Abhandlung
miBzuverstehen; fiir ihn handelt es sich nur um "die einfache Beschreibung einer
iiber einen ganz bestimmten Zeitraum beobachteten psychologischen Entwick-
lung"m. Tatséchlich liegt mit dem Gottlichen Milieu keine streng systematische
Schrift vor uns - Teilhard schldgt in ihm hier "allein eine praktische Haltung
vor" 138 -, aber in diesem Buch offenbart Teilhard doch das Zentrum seiner
Erfahrungen und Uberzeugungen.

Teilhard gliedert sein Werk in drei Teile. Zunéchst spricht er iiber die beiden
Halften unseres Lebens - die der menschlichen Tat und die des menschlichen
Leidens (Erster und Zweiter Teil), bevor er dann im Dritten Teil {iber die
Eigenschaften des Gottlichen Milieus selbst nachdenkt.

Das Problem, von dem Teilhard im Ersten Teil ausgeht, formuliert er so:

"Auf Grund der heiligsten Artikel seines Credo nimmt der Christ an, dal3
die Existenz auf Erden sich in einem Leben fortsetzt, dessen Freuden,
Leiden, Wirklichkeit in keinem Vergleich zu den gegenwértigen
Verhiltnissen unseres Universums stehen. Zu diesem Kontrast, zu diesem
MiBverhiltnis, die schon geniigen wiirden, um in uns Ekel vor der Erde zu
erwecken oder unser Interesse von der Erde abzulenken, kommt noch eine
positive Lehre der Verurteilung oder der Verachtung einer verdorbenen

oder hinfilligen Welt hinzu." '

154 L1, 146, 31.12.1926; BM, a.a.0.

155 eig. U.; Orig.: "Cest l'essence de ce que j'ai préché dans mes retraites . . ." — LI, 146; so auch
CVE/LV, 106 £./98.

156 eig. U.; Orig.: "et je voudrais y mettre tout mon coeur" — LI, 146.

157 "Observation importante. Il ne faut pas chercher, dans ces pages, un traité complet de théologie
ascétique, mais la simple description d'une évolution psychologique observée dans une intervalle
bien déterminé" - MD/GM, 18/17.

158 "Ce que renferment et proposent ces pages, c'est donc uniquement une attitude pratique. ..." —
a.a.0., 25/21.

159 "De par les articles les plus sacrés de son Credo, le chrétien estime que 'existence d'ici-bas se
continue dans une vie dont les joies, les peines, la réalité, sont sans proportion avec les conditions
présentes de notre Univers. A ce contraste, a cette disproportion, qui suffiraient, a eux seuls, pour
nous dégolter ou nous désinteresser de la Terre, s'ajoute une doctrine positive de condamnation
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Teilhard stellt also eine Frage an den Anfang, die er nun schon 6fter als falsch
gestellt entlarvt hat: "Gott und die Welt. Welches von beiden wird sich auf die
edelste Art anbeten lassen?"'®. Fiir ihn muB es statt dieser Spaltung eine
Moglichkeit der Versohnung geben. Diese Versohnung wird auch dann noch nicht
erreicht, wenn die Dinge der Erde als Ubungsstoff betrachtet werden, d.h. wenn
nur die Absichten der Menschen von Bedeutung sind, nicht aber die Werke selbst,
die nur "brennbares Stroh oder zerbrechliches Geschirr" bleiben'®'. Eine Losung
zeichnet sich fiir Teilhard erst dann ab, wenn die Werke aufgewertet werden, von
denen Teilhard sagt, daf3 er sie liebe "wie Kinder, bei denen ich nicht zu glauben
vermag, daf} sie vollstindig in ihrem Fleische sterben werden"'®2,

Alles, was Teilhards Glaube an den unvergidnglichen Wert der Ergebnisse
menschlichen Bemiihens schmaélert, "1t unheilbar meine Tatkraft verfallen"'®,
Eine endgiiltige Losung des Problems 1a8t sich fiir Teilhard nur dann finden, wenn
wir im Fortgang der Schopfung tatsdchlich Mitarbeiter Gottes sind:

"Durch jedes unserer Werke arbeiten wir atomhaft, aber wirklich daran,
das Pleroma zu errichten, d.h. Christus ein kleines Teil Vollendung zu

. 164
bringen." 6

Damit 6ffnet sich ein weiter Raum der Kommunion mit dem Herrn der Welt, er ist
in der Gesamtheit menschlichen Handelns "unausschopflich erreichbar"'®®. So
verstanden wohnt Gott nicht fern von uns in unbegreifbaren Welten, "vielmehr
erwartet er uns in jedem Augenblick im Tun, im Werk des Jetzt" e,

Mit diesem Teilhardschen Glauben 14Bt sich auch ein Ausweg aus dem
Doppelleben vieler Katholiken finden, in das sie durch die Diskriminierung

ou de dédain pour un Monde vicié ou caduc." — MD/GM, 34/28 f.

160 "Dieu et le Monde. Quel est celui des deux qui se fera le plus noblement adorer?" - a.a.0O., 35/30.
Und er fahrt fort: "Qu'on se fausse, qu'on se dégotte ou qu'on se dédouble, le résultat est
également mauvais" — a.a.0. 36/30. -

161 "Ne vous attachez donc pas a la grossiére enveloppe des oeuvres humaines. Ce n'est jamais que
paille combustible ou poterie fragile" - a.a.0., 38/33.

162 "... je les chéris comme des enfants, dont je ne puis croire que, dans leur chair, ils mourront
complétement"- a.a.0., 40/36; er fahrt fort: "Plus je m'analyse, plus je découvre cette vérité
psychologique que nul homme ne léve le petit doigt pour le moindre ouvrage sans étre ma par la
conviction, ... qu'il travaille infinitésimale ment ... pour 1'édification de quelque Définitif, c'est-a-
dire, a I'oeuvre de Vous-méme, mon Dieu" — a.a.0., 40/35 ff.

163 "Des lors, tout ce qui diminue ma foi explicite en la valeur céleste des résultats de mon effort,
dégrade, sans reméde, ma puissance d'agir" - a.a.0., 41/36.

164 "Par chacune de nos oeuvres, nous travaillons, atomiquement mais réellement, a construire la
Plérome, c'est-a-dire a apporter au Christ un peu d'achévement" — a.a.O., 50/45.

165 "Dieu est attingible, inépuisablement, dans la totalité de notre action" — a.a.O., 53/48.

166 "... il nous attend a chaque instant dans 1'action, dans l'oeuvre du moment" - a.a.O., 54/49.
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irdischen Lebens gekommen sind — weil Gott zum Menschen wurde, "Ist hier
unten nichts profan filir den, der zu sehen versteht" 167,

Wegen der Inkarnation Gottes gibt es fiir Christen auch gar keinen Grund, im
Hinblick auf die Zukunft der greifbaren Welt auf irgendeine Weise apathisch zu
bleiben; auch fiir sie geht es um Leben und Tod'®®. Die solcherart vorgenommene
Aufwertung des Tuns hélt Teilhard dabei allerdings nicht fiir einen statischen
Zustand: "Stehen bleiben, um zu genieflen, zu besitzen, wire eine Siinde wider das
Tun"'®’. Wer sein Werk ernst nimmt, verharrt nicht bei ihm und schlief3t sich nicht
in sich selbst ein.

"Nach und nach hat der grofle Atem des Universums, der unvermerkt
durch den Spalt eines demiitigen, aber getreuen Tuns in ihn (den Arbeiter
der Erde, d.V.) ecindrang, ihn ausgeweitet, emporgehoben,

fortgetragen." 170

Im zweiten Teil des Goéttlichen Milieus verldBt er den Bereich des aktiven Tuns
und denkt iiber das passive Erleiden nach. Die Dimension des Leidens erstreckt
sich entgegen dem Anschein "{iber alle Maflen ausgedehnter und tiefer" als die des

Tuns'”'. Teilhard unterscheidet verschiedene Aspekte der "passivités", zundchst

die "Passivititen des Wachsens" 72,

Als Teilhard aufbricht zur Erforschung des innersten Grundes seines
Handlungsvermogens, macht er Schritt um Schritt in eine Tiefe hinein, die ihn
spiiren 1dBt, wie er sich selbst entgleitetm. Schlieflich kommt er nicht weiter,
"weil der Weg unter meinen Schritten fehlte, ... zu meinen Fiflen (lag) ein
bodenloser Abgrund, aus dem, ich weill nicht woher kommend, der Strom

167 "Répétons-le: en vertu de la Création, et, plus encore, de I'Incarnation, rien n'est profane, ici-bas,
a qui sait voir" — a.a.0., 56/51 f.; und er féhrt fort: "Tout est sacré, au contraire, pour qui
distingue, en chaque créature, la parcelle d'étre élu soumise ¢ l'attraction du Christ en voie de
consommation” - ebd.

168 "Nous des déserteurs? Nous des sceptiques sur l'avenir du Monde tangible? Nous des dégoités du
travail humain? Ah! comme vous nous connaissez peu ... Comme si, pour nous, autant et bien
plus que pour vous, ce n'était pas une question de vie ou de mort que la Terre, jusque dans ses
puissances les plus naturelles, réussisse!" — MD/GM, 60 £./56.

169 "S'arréter a jouir, a posséder, serait une faute contre l'action" - a.a.0., 64/60.

170 "Petit a petit, le grand souffle de 1‘Univers, insinué en lui par la fissure d'une action humble mais
fidéle, I'a dilaté, soulevé, emporté" - a.a.0., 65/61.

171 "... dans la réalité des choses, la deuxieéme (part de nos vies, c.a.d. la passion, d.V.) est, sans
mesure, la plus étendue et la plus profonde" - a.a.O., 73/69.

172 a.a.0., 74 ff./71 ff.

173 a.a.0., 75 £./71 f.

31



herauskam, den ich wirklich mein Leben zu nennen wage"174. Diese Quelle des
Lebens ist unkontrollierbar - "ich empfange mich weit mehr als ich mich
mache"'”. Das BewuBtsein von der Machtlosigkeit iiber die Wurzeln der eigenen
Lebenskraft wird begleitet von einem Schwindelgefiihl der Einsamkeit; von der
"Trostlosigkeit des im Universum verlorenen Atoms"'’’, die angesichts der
erdriickenden Zahl von Lebewesen und Sternen menschliches Wollen

. 1
zugrunderichten kann .

Wo aber der Mensch iiber die Urspriinge seiner Energie keine Kontrolle hat, wo er
nur passiv bleiben kann, da offenbart sich Teilhard die Macht Gottes. Aus der
Trostlosigkeit im Universum wird TeilLhard gerettet von der Stimme aus dem
Evangelium:"Ich bin es, fiirchte dich nicht" '™, Den, "dessen Anruf unserer ersten
Bewegung vorausgeht”, bittet Teilhard um den Zustrom des lebendigen Wassers:
"Die heilige Lust zu sein, diese Urenergie, diesen unseren ersten Halt nimm mir
nicht . "7

Ebenso wie wir inneres Wachstum wahrnehmen, erkennen wir aber auch die
negativen Seiten unseres Lebens, Passivititen, bei denen von Wachstum keine
Rede mehr zu sein scheint, sondern nur noch von "Minderung". Wenn Teilhard
nun nach den Passivititen des Wachsens die "Passivititen der Minderung"
betrachtet, greift er die verwirrende Frage auf, ob "Gott auch in und durch allen
Tod gefunden werden (kann)?""%. Zur Erfahrung &uBerer Hindernisse unseres
Lebens, die uns einschrinken und begrenzen, vom Weg abdringen und wie Stiirme
iiber uns hereinbrechen, uns verstimmeln oder tdten kénnen, kommt das Erleben
der "inneren Passivititen der Minderung"'®', dunkel und scheinbar hoffnungslos
unbrauchbar. Es sind dies die unaufhaltsamen "Prozesse der Desorganisation im

Herzen selbst unseres Lebens"m, angeborene Fehler, heimtiickische Krankheiten

174 "Et quand j'ai dG arréter mon exploration, parce que le chemin manquait sous mes pas, il y avait a
mes pieds un abime, sans fond d'ou sortait, venant je ne sais d'ou, le flot que j'ose bien appeler ma
vie" - a.a.0., 75/71.

175 "Je Me regois bien plus que je ne me fais" - a.a.0., 76/72.

176 "A ce moment ... j'ai senti planer sur moi la détresse essentielle de l'atome perdu dans 'Univers"
—a.a.0.,77/73.

177 "... la détresse qui fait journellement sombrer des volontés humaines sous le nombre accablant des
vivants et des astres" — ebd.

178 "Ego sum, noli timere.' (C‘est moi, ne craignez point.)"- a.a.O., 77/74.

179 "Vous dont 1‘appel précede le premier de nos mouvements, accordez-moi, mon Dieu, le désir de
désirer I'étre (dans la communion aux sources de la vie, d.V.) ... Le golt sacré de I'étre, cette
énergie primordiale, ce premier de nos points d'appui, ne me l'enlevez pas .." - a.a.0., 79/75.

180 "Mais Dieu peut-il se trouver aussi dans et par toute mort?" — a.a.O., 81/77.

181 "Humainement parlant, les passivités de diminution internes forment le résidu le plus noir ... de
nos années"— a.a.O., 82 f./78 f.

182 "Les autres (diminutions, d.V.) nous ont attendus plus tard, brutales comme un accident,
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bis hin zur Zerriittung unseres Organismus im Alter'™®. Alle diese Minderungen

flieBen zusammen im Tod. Die christliche Offenbarung verheiflt dennoch einen
Ausweg ins Leben; aber wie kann er nachvollzogen werden? Wie konnen diese
"Abfdlle unserer Existenz in den Aufbau des gottli-chen Reiches ... integriert

werden"?'%,

Teilhard unterscheidet zwei Phasen in diesem IntegrationsprozeB3. In der ersten,
der des Kampfes mit Gott gegen das Ubel, "kénnen wir Gott nicht anders finden,
denn indem wir verabscheuen, was iiber uns hereinbricht, und unser Moglichstes
tun, um ihm auszuwei-chen"'®*. Je entschiedener wir uns zu diesem Zeitpunkt zur
Wehr setzen, umso mehr ndhern wir uns Gott an.

In der zweiten Phase aber machen wir die Erfahrung, dafl unsere Widerstandskraft
an ihre Grenze stoB3t, daB wir ohnmaichtig sind. Wir kdnnen nicht immer "den
Schmerz vermeiden noch auch gewisse Erfahrungen inneren Scheiterns, die uns

glauben lassen konnten, unser Leben verfehlt zu haben".'%¢

Auch Gott kann uns in einer Welt in Evolution diese Erfahrung nicht ersparen; er
kann sie aber verkldren (unter der Voraussetzung unseres Glaubens), "indem er sie

in einen besseren Plan einﬁigtlS7. Unter diesen Erfahrungen der Minderung gibt es
Situationen, "wo unsere Weisheit vollig durcheinandergeréit"lgg, wo Menschen

unter den Schldgen zusammenbrechen, um nie wieder aufzustehen'®. Welchen
"besseren Plan" soll es da geben?

sournoises comme une maladie. Tous, un jour ou l'autre, nous avons pris, ou nous prendrons
conscience que 1'un quelconque de ces processus de désorganisation s'est installé au coeur méme
de notre vie" - a.a.0., 83/78 f.

183 a.a.0., 83 £./79.

184 "Demandons-nous comment, et a quelles conditions, nos morts apparentes, c'est-a-dire les déchets
de notre existence, peuvent étre intégrées dans I'établissement, autour de nous, du Régne et du
Milieu divins" - a.a.0., 85/81.

185 "A la premiére approche des diminutions, nous ne saurions trouver Dieu autrement qu'en détestant
ce qui fond sur nous, et en faisant notre possible pour l'esquiver" - a.a.O., 87/82 f. Damit verfolgt
Teilhard einen Gedanken weiter, den er schon in Mein Universum thematisiert hat, vgl. WuC/SC,
105 ££./100 ff.

186 "Mais rien ne nous garantit, nous le savons trop bien, que nous éviterons toujours la douleur, ni
méme certains échecs intérieurs par lesquels nous pouvons nous imaginer avoir manqué notre vie"
-a.a.0., 87 ./83.

187 "... Dieu, pourvu que nous nous fiions amoureusement a lui, — sans écarter de nous les morts
partielles, ni la mort finale, qui font essentiellement partie de notre vie, les (les diminutions, d.V.)
transfigure en les intégrant dans un plan meilleur" - a.a.O., 90/85.

188 "Mais il est des cas plus difficiles (et ce sont précisément les plus ordinaires), ou notre sagesse est
entiérement déconcertée" — a.a.0., 91/86.

189 a.a.0., 92/87.
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Fiir Teilhard konnen auch diese scheinbar trostlosen Félle zu einem Faktor der
Vereinigung werden, denn Vereinigung bedeute, "teilweise in das auszuwandern

und sterben, was man liebt"."” Um endgiiltig in uns eindringen zu kénnen, muf
Gott auf gewisse Weise "uns aushoéhlen, uns entleeren, sich einen Platz schaffen.
Er muf}, um uns in sich zu assimilieren, uns umbauen, uns neu giel’ien...”191 Der
Tod kann diese Offnung schaffen. Leere und Liicke kann zu Fiille und Einheit in
Gott werden'*?. Die Gottesbegegnung, die Kommunion mit dem Herrn der Welt,
wird also auch im Erleiden, im Schmerz und in der Minderung méglich193 .

Es ist Teilhard ein Anliegen, angesichts des schweren Vorwurfs, Religion habe nur
die Funktion des "Opiums", nochmals herauszustellen, worin fiir ihn die "wahre
Ergebung" bestehe'**. Von ihr kann nimlich nicht sofort und zuerst gesprochen
werden (s.0.):

"Solange der Widerstand moglich bleibt, wird er .., er, der Sohn des
Himmels, sich ebenso sehr wie das irdischste der Kinder der Welt wider
das stemmen, was ausgeschaltet oder zerstort zu werden verdient. Es

komme dann fiir ihn die Niederlage..."195

und erst dann, am Ende seiner Krifte!?®

der Wille Gottes erreichbar.

, ist ihm die Ergebung erlaubt und in ihr
"Wenn ich nicht tue, was ich kann, um voranzukommen oder zu widerstehen,
befinde ich mich nicht an dem gewollten Punk t." 197

Auch in der Zusammenfassung der ersten beiden grofen Teile seines Werks
unterstreicht Teilhard diese Position; dem Christentum werde zu Unrecht

190 "S'unir, c'est dans tous les cas, émigrer et mourir partiellement en ce qu'on aime" — a.a.0O., 92/87.

191 "Dieu doit, en quelque maniére, afin de pénétrer définitivement en nous, nous creuser, nous
évider, se faire une place. Il lui faut, pour nous assimiler en lui, nous remanier, nous refondre,
briser les molécules de notre étre" - 94/89.

192 ebd./ebd.

193 a.a.0., 95 £./90 f.

194 "Apres le dégoit de la Terre, il n'y a pas d'attitude qu'on reproche avec plus de rancune a
I'Evangile d'avoir répandue, que la passivité devant le Mal ... Il est donc d'une importance
supréme pour le chrétien de comprendre et de vivre la soumission a la Volonté de Dieu dans le
sens actif, seul orthodoxe, que nous avons rappelé" — MD/GM, 91{/91f.

195 "Tant que la résistance demeure possible, il se raidira donc, lui, le fils du Ciel, autant que les plus
terrestres des enfants du Monde, contre ce qui mérite d'étre écarté ou détruit. Vienne alors, pour
lui, la défaite, la défaite personnelle que nul humain ne peut espérer éviter ..." - a.a.0., 98/93.

196 a.a.0.,100/94 f.

197 "Si je ne fais pas ce que je puis, pour avancer ou résister., je ne me trouve pas au point voulu, - je
ne subis pas Dieu autant que je le pourrais et qu'il le désire" - a.a.0., 100/94 £.
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vorgeworfen, es vertrete das Kreuz als "Symbol der Traurigkeit, der
Einschrinkung, der Verdringung"'®®. Hingabe kann erst nach personaler
Vollendung erfolgen — man muf} erst etwas besitzen, um es auch geben zu
konnen.'” Das Kreuz ist ein Symbol der Befreiung, die wir erreichen, indem wir

uns selbst iibersteigen®”’, ohne damit in irgendeiner Weise die "heilige Materie" zu

201

entwerten, der wir entstammen” . Denn erst sie hat das Leben mdglich gemacht:

"Die Kraft Christi ist in dich eingegangen. Durch deine Anziehung reifle
mich mit, durch deinen Saft ndhre mich. Durch deinen Widerstand hirte
mich. Durch dein Losreien befreie mich. Durch dein ganzes Selbst

schlieBlich vergottliche mich, "

Im Dritten Teil seines Werkes geht Teilhard auf das Goéttliche Milieu selbst ein,
das wir wahrnehmen konnen, wenn wir nur ein wenig {iber unsere
Sinneserfahrungen hinausgehen: "Uberall um uns herum, von links und nach
rechts, nach hinten und nach vorn...2. Trotz seiner UnermeBlichkeit und
Allgegenwart ist das gottliche Milieu in Wirklichkeit ein Zentrum mit der Macht,
"die Seienden im Schof3e seiner selbst zu vereinen (und folglich zu Vollenden")204.
Alle Elemente des Universums koénnen dort nach und nach ihr In-nerstes und
Endgiiltigstes konzentrieren, "ohne Verlust und ohne Gefahr eines spéteren
Zerfalls"*®. In dieser Bewegung der Vereinigung wird die Identitit der Elemente
nicht ausgeldscht (damit wendet sich Teilhard gegen den Pantheismus), sondern
diese Vereinigung differenziert’®. Auch die Identitit des gottlichen Milieus selbst
wird nicht bestimmt von Verschwommenheit und UngewiBheit, weil sie ein
"historisches Zentrum" darstellt und in Jesus Christus konkret geworden ist?”’. Im

198 "Trop souvent, la Croix est présentée a notre adoration comme un symbole de tristesse, de
restriction, de refoulement" — a.a.O., 115/109.

199 a.a.0., 109 ff./104 ff.

200 a.a.0., 115/109.

201 a.a.0., 121/115.

202 "La vertu du Christ a passé en toi. Par tes attraits entraine-moi, par ta séve, nourris-moi. Par ta
résistance, durcis-moi. Par tes arrachements, libére-moi. Par tout toi-méme, enfin, divinise-moi."
—a.a.0,, 129/122 f.

203 "Partout autour de nous, a gauche et a droite, en arricre et en avant, au-dessous et au-dessus, il a
suffi de dépasser un peu la zone des apparances sensibles pour voir soudre et transparaitre le
Divin" - a.a.0., 133/127.

204 "Il a ... le pouvoir absolu et dernier de réunir (et par suite d'achever) les étres au sein de lui-méme"
-a.a.0., 137/131.

205 Ils (les éléments de I'Univers, d.V.) y concentrent peu a peu, sans perte et sans danger ultérieur de
corruption, ce qu'ils ont de plus pur et de plus attrayant" - ebd.

206 a.a.O., 139/134.

207 a.a.0., 140 £./134 f.
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Christus hat das ganze Gebdude der Schopfung seinen Halt?®, alles, was

Menschen mit Glaube und Liebe an tddlichen Prozessen und Minderungen
ertragen, "laBt mich etwas inniger zur integrierenden Partikel seines mystischen

Leibes werden"*%’.

Teilhard betont, daB die Wahrnehmung des gottlichen Milieus sich nicht
unmittelbar durch irgendeine schliissige Beweisfithrung erreichen 148t*'°, sondern
wesentlich "ein Schauen, ein Kosten, ... eine Art Intuition" darstellt?'!. Sie ist ein

Geschenk wie das Leben selbst’’?. Ohne den Glauben wird diese Wahrnehmung
unmoglich:

"Glauben wir? Alles um uns herum leuchtet auf und nimmt Gestalt an ...

Zaudern wir? Der Felsen bleibt trocken, der Himmel dunkel, die Wasser

verraterisch und bewegt".213

Der Glaube, der selbst Geschenk ist, bewahrt vor der Versuchung, "das Universum

und den, der es geschaffen hat, zu verfluchen"*'*, Wenn wir umso stirker glauben,
je bedrohlicher uns die Wirklichkeit erscheint, dann werden wir sehen kdnnen, wie
sich der "universelle Schrecken" entspannt, lachelt, "dann uns in seine mehr als

menschlichen Arme nimmt" 2"

An dieser Stelle hebt Teilhard nochmals iber den individuellen Aspekt hinaus den
des Kollektivs hervor, denn unser Heil kann sich nur "solidarisch mit der
Rechtfertigung der ganzen "erwihlten Masse" vollziechen?'. Unsere individuellen
Mikrokosmen tendieren zur Isolierung. Ihre Begrenztheit kann nur durch die Kraft

208 a.a.0., 149/144.

209 "Tout ce que j'endure... me fait un peu plus intimement parcelle intégrante de son Corps
mystique" - a.a.0., 150/145

210 a.a.0., 163/157.

211 "La perception de 'omniprésence divine est essentiellement une vue, un gott, c'est-a-dire une
sorte d‘intuition, portant sur certaines qualités supérieures des choses" — a.a.O., 163/157.

212 ebd./ebd.

213 a.a.0., 171/165. "Si nous ne croyons pas, les vagues engloutissent, le vent souffle, la nourriture
nous manque, les maladies nous abattent ou nous tuent, la force divine est impuissante ou
lointaine. Si nous croyons au contraire, les eaux se font accueillantes et douces, le pain se

multiplie, les yeux s'ouvrent, les morts ressuscitent .. ." - MD/GM, 169/163.

214 "Mon Dieu, puisqu'il m'est interdit ... de fermer les yeux ..., - pour que je ne succombe pas a la
tentation de maudire 'Univers et celui qui I'a fait, — faites que je l'adore en vous voyant caché en
lui" — a.a.0., 172/166.

215 "Et alors, peu a peu, nous verrons se détendre, puis nous séurire, puis nous prendre en ses bras
plus qu'humains, l'universelle Horreur" — 173/166 f.

216 "... notre salut ne se poursuit et ne s'achéve que solidairement; avec la justification de toute la
'masse ¢élue' " — a.a.0., 181/175.
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der Liebe aufgesprengt werden®!”. Teilhard bekennt, wie schwer es ihm selbst
falle, auf den gewohnlichen, anderen Menschen zuzugehen, fiir den er nicht von
Natur aus Zuneigung gefalit habe®'®. Der andere Mensch schlechthin - "wiire ich
ehrlich, wenn ich sagte, meine instinktive Reaktion sei nicht, ihn zuriickzustofen?
Und der bloe Gedanke, mit ihm in geistige Kommunikation zu treten, sei mir ein

Ekel?"?". Thn zu uberwinden, erhofft sich Teilhard von seinem Gott: "... la} fiir

mich im Leben des Anderen Dein Angesicht aufleuchten L0

Im Epilog seines Werkes deutet Teilhard den Zustand der Menschheit als den einer

Wachstumskrise, nicht als Symptom des Untergangszm. Was in dieser Situation
nottut, ist der Anreiz, weiter vorwérts zu gehen in Gestalt "einer unermeBlichen
total menschlichen Hoffnung" 22

Wir haben der Darstellung des Géttlichen Milieus nicht nur deshalb so ausfiihrlich
Raum gelassen, weil es den Rang eines der wichtigsten Werke Teilhards {iberhaupt
einnimmt. Vielmehr liegt uns mit dem Géttlichen Milieu ein Werk vor, das fiir den
eingegrenzteren Raum unseres Themas deshalb von groBer Bedeutung ist, weil
Teilhard hier Phidnomene des dégoiit so oft und so deutlich darstellt wie selten

zuvor. Es ist kein Zufall, dafl das Wort "dégott", das er bisher mit Ausnahme einer
223

einzigen Friihschrift nur in Tagebiichern und Korrespondenzen verwandt hat™,
nun mit dem Géttlichen Milieu sozusagen offiziell im Text eines ausformulierten
Werkes erscheint”*. Implizit wird das Phidnomen freilich noch sehr viel
umfangreicher angefiihrt, mit einer Vielzahl von Griinden fiir das Auftreten der
Erscheinung. Ebenso ausfiihrlich wie selten zuvor 1d8t sich Teilhard ein auf die
Suche nach Antworten auf den dégoiit.

Als ersten Aspekt dieser Erscheinungen des Ekels, die Teilhard im Géttlichen
Milieu anspricht, geht er auf eine dualistische Theologie ein, derzufolge unsere

217 a.a.0O., 182/176.

218 "Mon Dieu, je vous l'avoue, j'ai bien longtemps été, et je suis encore, hélas, réfractaire a I'amour
du prochain. Autant j'ai ardemment goité la joie sur-humaine de me rompre et de me perdre dans
les ames auxquelles me destinait 'affinité bien mystérieuse de la dilection humaine - autant je me
sens nativement hostile et fremé en face du commun de ceux que vous me dites d'aimer." -

MD/GM, 184/178.

219 "... serais-je sincere si je vous disais que ma réaction instinctive n'est pas de le (I'autre homme,

d.V.) repousser? et que la simple idée d'entrer en communication spirituelle avec lui ne m'est pas
un dégotit?" — a.a.0., 185/178 f.

220 "Mon Dieu, faites pour moi, dans la vie de 1'Autre, briller votre Visage" - ebd.

221 a.a.0., 199/193.

222 "Lrattente du Ciel ne saurait vivre que si elle est incarnée. Quel corps donnerons- nous a la notre
aujourd'hui? Celui d'une immense espérance totalement humaine" — a.a.O., 199/193.

223 vgl. Note pour servir a I'évangélisation des temps nouveaux (1919), ETG, 412.

224 GM/MD, 28 f./34, 30/36, 56/60, 91 £./97, 178 £./185.

37



Existenz ohne jede Bedeutung bleibt fiir das neue Leben, das uns verheiflen ist.
Dieses Miflverhéltnis wiirde schon geniigen, um in uns den "dégofit de la Terre" zu
erwecken®”’; wenn aber dazu noch die ausdriickliche Verurteilung unserer Welt als
dem Tod verfallen erfolgt, dann wird der dégoiit endgiiltig ver-festigt. Die einzige
Moglichkeit, dem "dégott de la Terre" entgegenzutreten, sieht Teilhard darin, daf3
wir uns vorstellen kdnnen, an der Errichtung des Pleroma in anfanghafter Weise,
aber wirklich, mitzuarbeiten®®. Die tiglich erduldete Miithe der Menschheit ist
dann, wenn sie bewuf3t und im Ernst erlebt wird, auch Ausdruck von Askese, ein

Weg der Heiligung, weil sie sich immer neu selbst {ibersteigen muB*?’.

In seinem zweiten Hauptteil trifft Teilhard eine fiir unsere weitere Untersuchung
bedeutsame Feststellung. Bei seinem Versuch einer Selbstanalyse wird Teilhard
bewuBit, dal er die Quelle seiner Lebenskraft nicht kontrollieren kann®*®, daB
unserer ersten Bewegung ein Anruf vorhergeht und die "heilige Lust zu sein, diese
Urenergie"zzg, erbeten werden muf. Wenn also der "goit sacré de 1°étre" sich nicht
aus uns selbst herleiten 146t, woher kommt dann seine Umkehrung? Haben wir
iiber den dégoiit ebenso wenig Macht wie iiber den gouit?

Oder handelt es sich um Erscheinungen ganz verschiedener Gréf3enordnungen, auf
ganz verschiedenen Ebenen?

Die Empfindung tiefer Trostlosigkeit stellt sich jedoch nicht nur durch die
ideologische Abwertung der Erde ein, sondern auch einfach durch die Erkenntnis
kosmischer Einsamkeit, der Verlorenheit des Menschen im AN, Angesichts
dieses Zustandes findet Teilhard nur Rettung in der Stimme Christi "Ich bin es,

fiirchte dich nicht" 23"

In der Auseinandersetzung Teilhards mit dem, was er als "Passivititen der
Minderung" bezeichnet, stellt er weitere Erscheinungen versiegender Lebenslust
dar, die durch Prozesse der Desorganisation im Herzen unseres Lebens ausgeldst

werden, bis hin zum volligen Zusammenbruch, ja zum Tod**. Diese Prozesse
werden fiir Teilhard nur ertrdglich durch den Glauben, daB3 auch sie Ort der

Gottesbegegnung sein konnen, auch sie zum Faktor der Vereinigung werden

konnen.>*

225 a.a.0., 34/28 f. u. 36/30.
226 a.a.0., 50/45.

227 a.a.0., 64/60.

228 a.a.0., 76/72.

229 a.a.0., 79/75.

230 a.a.O., 77/73 f.

231 a.a.O., 77/74.

232 a.a.0., 83 £./79 u. 91/96.
233 a.a.0., 92/87.
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Auch angesichts der Dimension instinktiven Ekels gegeniiber dem Austausch mit
anderen Menschen, fiir die Teilhard keine natiirliche Zuneigung empfindet, kann

Teilhard nur darum beten "laB im Leben des Anderen Dein Angesicht aufleuchten”
234

Auf die Phanomene des dégoiit antwortet Teilhard im Géttlichen Milieu mit immer
der gleichen Botschaft, differenziert nach dem jeweiligen Anlaf, aber mit
demselben Grundton: der Glaube vertreibt den Ekel. Ohne Glaube bleibt der
Felsen trocken, der Himmel dunkel - mit ihm fliet Wasser des Lebens, kann der

Versuchung, Gott und dem Universum zu fluchen, widerstanden werden235, hort

der universelle Schrecken auf, Furcht zu erregen236. Wir werden auf dieses

Glaubensverstindnis ausfiihrlich einzugehen haben; das soll in einem eigenen Teil
dieser Arbeit geschehen. Doch bevor wir das "Géttliche Milieu" verlassen, sollen
die Fragen skizziert werden, denen wir dann zu folgen haben. Denn wenn der
Glaube eine so primordiale Gabe darstellt, wie ihn Teilhard zeichnet, wie kann er
dann zum Heilmittel des dégoiit werden? Wenn er ungeschuldetes und
unsteuerbares Geschenk ist, welches ist dann daran unser Anteil? Und wenn
aufgrund einer Erfahrung oder einer bestimmten Perspektive der dégoiit aufritt,
wie kann er bekdmpft werden von einem Glauben, der nur gegeben ist? Welchen
Sinn hat dann {iberhaupt ein Glaubensappell?

Wir werden sehen. Noch sind wir lange nicht ans Ende des Weges gelangt, auf
dem wir Teilhard begleiten. Diese Fragen werden uns nicht verlassen; je mehr wir
in der Auseinandersetzung Teilhards mit dem Ekel voranschreiten, umso
deutlicher werden sie zutage treten.

D) DIE HERAUFZIEHENDE KRISE

Teilhard hielt das "Goéttliche Milieu" selbst fiir seine bis dahin bedeutendste Arbeit
und bemiihte sich um die Erlaubnis zur Verdffentlichung seines Werkes. Trotz
zunéchst positiver Reaktion der Ordenszensur wurde dem "Géttlichen Milieu"

schlieflich wegen seiner ungewdhnlichen Sprache die kirchliche Druckerlaubnis

Verweigert237.

234 a.a.0., 185/179

235 a.a.0., 172/166

236 a.a.0., 173/166 f. Wenige Wochen vor Abschlu3 des Goétt-lichen Milieus berichtet Teilhard
brieflich von einer Frau, die ihm in einem vertraulichen Gesprich ihre Uberzeugung von der Leere
der Welt eingestand - "Et dans une espéce de sursaut, je me suis juré une fois de plus que j'aurais
tellement de foi en la vertu divine qui fait pression sur nous a travers toutes choses, que je finirais
bien par mettre le feu a ce qui m'entoure ... N'en doutons pas, et éveillons—nous a cette lumiére-
la: le Monde est plein de Dieu. Car s'il était vide, il y a longtemps que le Monde serait mort de
dégoat" (AcH/BM, 72 £./77, 14.2.1927).

237 vgl. d'Ouince, 142 f. Zur Verbreitung der Schriften Teil-hards als "inédits" trotz Zensur vgl.
a.a.0., 140-158.
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In der Zwischenzeit hatte Teilhard in der paldontologischen Feldarbeit alle Hande
voll zu tun und wurde Zeuge aufsehenerregender vorgeschichtlicher Funde in
China wie dem des Sinanthropus Pekinensis. Erstaunlicherweise litt seine
theologische Reflexion kaum unter der Arbeitsfiille der Ausgrabungen und ihrer
Auswertung. Gerade seine paldonotologischen Forschungen scheinen ihn in diesen
Tagen voranzutreiben im Nachdenken iiber die Bedingungen der Evolution. Und
Teilhards wachsende Kompetenz bei der Beurteilung von Spuren lédngst
vergangener Generationen ist es auch, die ihn befdhigt, die Struktur der

menschlichen Vergangenheit in ihrer Gesamtheit als "Strom des Geistes" zu

. . .. . 238
erfassen, der sich aus weiten Fernen bis in unsere Gegenwart ergief3t™".

Teilhard bemiiht sich in seinen Jahren als Forscher in China immer wieder, auch
das Phanomen des Menschen als Wissenschaftler zu betrachten, der objektiv und
rein empirisch nach den unbestreitbaren Tatsachen in Leben und Zukunft der

menschlichen Existenz sucht™. Deutungsversuche im Sinne der christlichen
Tradition kennzeichnet er offen als solche. Das Problem des Ekels vor dem Leben
erlebt in dieser Zeit eine deutliche Akzentverschiebung; vielleicht stellt es sich
Teilhard nun erst in seiner ganzen Tiefe. Denn anders als in den Jahren des
"Gottlichen Milieu" und davor macht sich Teilhard nun auf die Suche nach der
eigentlichen Triebkraft, die diesen "Strom des Geistes" vorwértsbewegt. In seinem
Aufsatz iiber "Das menschliche Phdnomen" von 1930 hélt er nicht den Eintritt
duBerer Katastrophen fiir die groBte Gefahr menschlicher Zukunft, sondern das

Auftreten einer geistlichen Krankheit beim Menschen, einer "maladie spirituelle”,

die aus dem "Verlust der Lebenslust" bestiinde**.

Die geheimnisvolle Energie, die das Rad menschlicher Evolution weiterdrehen 1463t
— es ist nichts anderes als die "Lust am Leben", der "goit de la vie". Wo er fehlt,
mul3 der Strom der Entwicklung Versiegenm. Wo Menschen die Erkenntnis
gewinnen, "das belebte Universum gehe einem totalen Tod entgegen, wiirde die
Freude am Tun ("le gout d'agir”, d. V.) 'ipso facto' in der Tiefe unserer selbst
getotet” 22 Dazu darf es nicht kommen — und dazu muf es auch nicht kommen.

238 Das Menschliche Phinomen (1928), WuC/SC, 135/127.

239 vgl. Das Menschliche Phanomen (1928), WuC/SC, 124/118; Das Menschliche Phédnomen (1930),
SV/VP, 235-237/227-229; Der Geist der Erde (1931, ME/EH, 27 £./26 {.; Skizze eines personalen
Universums (1936), ME/EH, 71/69 f.; Das geistige Phdnomen (1937), ME/EH, 125/117.
Insgesamt tragen drei Aufsitze Teilhards den Titel "Das Menschliche Phdnomen" - in der Zitation
sind sie nur am Entstehungsjahr kenntlich.

240 Das Menschliche Phinomen (1930), SV,/VP, 250/240. Die Ubersetzung der deutschen
Werksausgabe "geistige Krankheit" diirfte nicht zutreffen.

241 Das Menschliche Phanomen (1928), WuC/SC, 135/127.

242 "Si, en effet, nous venions a nous apercevoir que I'Univers animé va vers une mort totale, le golt
d'agir serait tué 'ipso facto' au fond de nous-mémes" - Le phénomene humain (1930), VP/SV, 238
note 2/248 Anm.6.
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Teilhard hdlt den Charakter unaufhérlichen Voranschreitens unserer
Lebensbewegung fiir bewiesen, ihre Irreversibilitdt steht ihm auBler Zweifel.
Weshalb sollte dieser Fortschritt zuriickfallen, wenn er bisher immer nur

2 Menschliches Leben kann iiberhaupt nur aufrecht erhalten
w244

gewachsen ist

werden "mit dem Anspruch, irreversibel zu sein"“"". Wenn wir von der Perspektive
Totalen Todes ausgehen miifiten, kdme es zu der absurden Situation, daf} sich das
Leben gerade dann zwangslaufig der Selbstzerstorung auslieferte, sobald es sich

seiner selbst bewuBt wiirde’*’. Und das Universum kann nicht absurd sein.

Die Angst vor dem Totalen Tod findet ihr Heilmittel durch den erwachenden
"Sens Humain", den "Sinn fiir das Menschsein". Im gleichen historischen
Augenblick, in dem der Mensch begonnen hat, seinen Intellekt so zu gebrauchen,
daB er auch nach dem Wert seiner Miihen fragt, bis hin zur "schrecklichen Krise
der Auflehnung und des Ekels"**, kommt es auch zur Ausbildung der rettenden
Antwort. Der "Sens Humain", den Teilhard als BewuBtsein des irdischen Denkens
definiert, "dal} es ein organisiertes Ganzes darstellt, begabt mit einem Wachstum,
das irgendeiner Zukunft fahig und dafiir verantwortlich ist">*’, wird zur Antwort

auf den todlichen Zweifel an einem endgiiltigen Ziel der Welt**®. Auf der Ebene
phdnomenologischer Untersuchung des Lebens stellt Teilhard das Leben als
Gegensatz zu den Prozessen der Entropie dar; in seinem Essay "Der Geist der
Erde" von 1931 spricht er pointiert von dem "endgiiltigen Duell um die
Beherrschung des Universums" zwischen Leben und EntropieZ49. Leben kann sich
nur als den "entgegengesetzten Anziehungskriften der Entropie {iiberlegen"

. 250 . . . . .
erweisen™, wenn in diesem Duell dem Universum eine offene Zukunft und die

243 ebd.

244 "On peut ajouter (et cette preuve est trés forte si on sait la comprendre) que chez 1'Homme, ou elle
devient réfléchie, la Vie se découvre comme exigeant, pour son fonctionnement méme, d'étre
irréversible" - ebd. Vgl. Le phénomene humain (1928), SC/WuC, 125/133.

245 ebd. Vgl. Le Sens Humain (1929), DA, 31 f.

doué de croissance, capable et responsable de quelque Avenir" - a.a.O., 21.

248 "Plus 'Homme ... se rendra compte que, si aucun élément tangible ne lui manifeste I'influx ... d'un
Terme réel du Monde, nul argument de sa raison individuelle, nul accord des esprits ... ne sauraient
supprimer en lui ce doute, physiquement mortel pour 'action et le gotit essentiel de vivre: 'Le
Monde a-t-il vraiment l'issue dont nous révons? Ne sommes-nous pas les dupes de la Vie?" - a.a.O.,

42; vgl. Das Menschliche Phinomen (1930), SV/VP, 251/240 f. wie auch: Was soll man vom
Transformismus halten? (1930), SV/VP, 232/222 f.

249 "Et alors, devant notre esprit qui cherche, entre Vie (Pensée) et Entropie (Matiére) se livre le duel
final pour la domination de I'Univers® - L'Esprit de la terre (1931), EH/ME, 28/29. Vgl. schon
1928 Das Menschliche Phanomen, WuC/SC, 134/126 und Das Menschliche Phdnomen (1930),
SV/VP, 245 £./236 f.

250 "... la Vie ne serait pas vivable si elle n'avait conscience d*étre, au moins partiellement,

irréversible, et donc supérieure aux attractions inverses de I'Entropie" — L'Esprit de la terre,
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Irreversibilitét seiner BewuBtseinsentwicklung verbiirgt wird.

Ohne Anerkennung dieser Irreversibilitdt im Wachstum des menschlichen Geistes

muB fiir Teilhard der Kosmos zu einer absurden GroBe werden®'. Die Drohung
umfassender Reversibilitdit kann nicht als eines von vielen Argumenten einer
Diskussion behandelt werden, weil sie die innere Struktur des Geistes selbst
betrifft; der menschliche Geist kann "die Moglichkeit eines Todes ..., in dem die
Eroberungen des Geistes total verschwinden (das heiflt, genauer gesagt, nicht in
ihren Hochstwerten bewahrt werden)" nur mit der Selbstzerstdrung beantworten,
aus Mutlosigkeitzsz. Wenn aber Denken und Fortschritt des Denkens nur moglich
sind unter Ausschluf} des Totalen Todes, dann, so folgert Teilhard, kann der Totale

Tod nicht existieren’. Denken kann nicht von Anbeginn an auf seinen eigenen
Untergang hin angelegt sein.

Seine pointierte Stellungnahme zur Drohung des Totalen Todes bezieht Teilhard
an dieser Stelle ausdriicklich auf den grofen Mathematiker und Astrophysiker
Jarnes Jeans, der in seinem populdren Buch The Universe around us eine Position
vertrat, die Teilhard als exakte Antithese zu seiner eigenen These verstehen
konnte®**. Teilhard hilt dieses Buch von Jeans fiir ein typisches Beispiel eines
Wissenschaftlers, der "sowohl die Kraftreserven als auch die Erfordernisse des
menschlichen Geistes" vollig ignoriertzss. Jeans wirft dieselbe Frage auf, die
Teilhard gerade in diesen Jahren seiner Suche nach der entscheidenden evolutiven
Kraft so zentral wird: "Was hilt das verschiedene Leben des Weltalls in Gang?"256
und beantwortet sie vollig entgegengesetzt, indem er, ausgehend von den
Erkenntnissen der Thermodynamik, auf die entropischen Prozesse verweist. Fiir
Jeans wird das Weltall von nichts anderem bewegt als von der Umwandlung der
Energie "von einer verfligbaren zu einer weniger verfiigbaren Form", durch nichts

29/29. Ein Jahr zuvor klagt Teilhard in einem Brief an de Lubac dariiber, da3 es auch immer
mehr Physiker - einschlieBlich Einstein - seien, die die Idee eines reversiblen Universums
verbreiteten, ohne zu begreifen, daB3 "ces idées tueraient radicalement toute foi, toute morale, et
méme tout got de la Recherche!" — LI, 219.

251 Der Geist der Erde, 53/49.

252 "Dans un Univers de nature évolutive, 1'existence de 1'Esprit exclut, par structure, la possibilité
d'une Mort ou disparaitraient totalement (c'est-a-dire, plus exactement, ou ne seraient pas
conservées par leur fleur) les conquétes de I'Esprit" — L'Esprit de la terre, 49/53.

253 ebd.

254 GVE/LV, 165/148 {., 4.5.1931.

255 "l est difficile d'avoir aussi peu compris tout a la fois les réserves de puissance, et les exigences,
de 1'Esprit humain..." - L'Esprit de la terre, 50 note 1/54 f. Anm.7. Diese Einschitzung durch
Jeans erhélt Teilhard auch spater aufrecht, vgl. Der Ort des Menschen im Universum (1942),
SV/VP, 335/323; Leben und Planeten (1945), ZM/AvH, 141 £./136 f.; 152/145; 163/154 f;
Girung oder Genese (1947), ZM/AvH, 281/276, Riviére, 94.

256 "What is it that keeps the varied life of the universe going?" - James Jeans, The universe around
us, Cambridge — New York 1944* 279.

42



als "das BergabwirtsflieBen der Energie"257. Uber den Sinn und den Wert des
Lebens im Weltall hdlt Jeans nur MutmaBungen fiir moglich; er kann nicht
ausschlieBlen, dall das Leben vielleicht nur "eine Art Krankheit" darstellt, "die die
Materie befillt, wenn sie die hohe Temperatur verloren hat, durch die der grofite

Teil der Materie im Universum Leben sofort zerstdren wiirde">>.

Jeans zufolge wird das irdische Leben wahrscheinlich durch den Warmeverlust der

Sonne enden, vermutlich aber erst in zehn Milliarden Jahren®’. Diese
Zeitvorstellung gibt Jeans AnlaBl zu grofler Hoffnung, weil ein solches Zeitmalf3
unsere Phantasie iibersteigt: "Unter dem Gesichtspunkt des Raumes ist die
Botschaft der Astronomie bestenfalls die einer melancholischen Gréfie und
bedriickender Weite. Unter dem Gesichtspunkt der Zeit wird sie zu einer von
nahezu unbegrenzter Moglichkeit und Hoffnung. Als Bewohner einer zivilisierten
Erde leben wir ganz am Anfang der Zeit. Wir sind in der glorreichen Frische der
Morgenddmmerung ins Leben getreten, und ein Tag von fast unausdenkbarer

Léinge er-streckt sich vor uns mit unvorstellbaren Chancen der Erfiillung."**

Fiir Teilhard ist das Buch von Jeans "absolut zum Verzweifeln" *°'. Jeans'
Versuch, Hoffnung und Antrieb zum Leben mit der groBen Zeitspanne zu
begriinden, die uns bis zum Ende bleibe, héilt Teilhard fiir illusionér - "als ob es
angesichts des absoluten und gewissen Todes fiir unsere Lebenslust irgendeinen
Unterschied zwischen einem Jahr und einer Million Jahren géibe!"262. In den
Augen Teilhards, handelt es sich bei der These von Jeans um eine Filschung der

Perspektive®®; sie unterschligt, was Totaler Tod wirklich bedeutet, d.h. die

Aufgabe auch der letzten Hoffnung, irgendetwas doch erhalten zu kénnen®®,

257 "... the really complete answer is that it is the transformation of energy fron a more available to a
less available form; it is the running downhill of energy." - ebd.

258 "... must we regard it as something of the nature of a disease, which affects matter when it has lost
the high temperature with which most of the matter in the universe would at once destroy life?" -
a.a.0., 284.

259 a.a.0., 285 u. 287.

260 "Looked at in terms of space, the message of astronomy is at best one of melancholy grandeur and
oppressive vastness. Looked at in terms of time, it becomes one of almost endless possibility and
hope. As inhabitants of a civilised earth, we are living at the very beginning of time. We have
come into being in the fresh glory of the dawn, and a day of almost unthinkable length stretches
before us with unimaginable opportunities for accomplish-ment." — a.a.O., 288 f.

261 GVE/LV, 165/148

262 "... comme si, en face de la Mort absolue et sire, il y avait une différence, pour notre gotit de
vivre, entre un an et un million de millions d‘années!" - L'Esprit de la terre (1931), EH/ME, 50
note 1/54 Anm.7.

263 GVE/LV, ebd.

264 ME/EH, 53 £./49 f.
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“Ein Universum, das fortfahren wiirde, miihselig zu wirken in der
bewuliten Erwartung des absoluten Todes, wire eine stumpfsinnige Welt,

) ; . L . 4265
ein Ungeheuer von Geist, sagen wir gleich eine Chimére."

Weil aber das Universum nicht absurd sein kann, trégt es in sich "die Gewéhr fiir
einen endgiiltigen Erfolg"266.

Teilhard entwirft in den Jahren nach dem "Gottlichen Milieu" keinen vollig
neuartigen Zugang zur Kldrung des Ekels vor dem Leben. Er stellt das Problem
nur in seinen weiteren Zu-sammenhang, er diskutiert es ausfiihrlicher und bezieht
es ausdriicklicher auf seinen Rahmen der offenen Zukunft und des Totalen Todes.
Allerdings wird ihm die Auseinandersetzung mit dem dégoiit immer wichtiger
("Zu welcher Zeit ist die Krise heftiger gewesen zwischen der Lust am Leben und
dem Ekel vor dem Leben?”267). Die Gewihr des evolutiven Erfolgs, seine
Garantie, verkniipft Teilhard - irnmer noch innerhalb empirischer Wissen-
schaftlichkeit - mit der Vorstellung eines Gottes: "Der einzige mogliche Motor des
reflektierten Lebens ist also ein absoluter, das heiBt géttlicher Zielpunkt" %, Die
Heftigkeit des Streites zwischen Lust und Ekel, Dienst und Streik wertet Teilhard

als Indiz dafiir, daB wir "dem expliziten Triumph der Anbetung recht nahe sein

miissen"?®.

Nach drei Jahren arbeitsintensiver Grabungsreisen in China und der Teilnahme an

der "Gelben Kreuzfahrt"*™ verfaBt Teilhard seinen Aufsatz "Das Christentum in
der Welt", in dem er Rechenschaft dariiber zu geben versucht - vermutlich nicht
zuletzt aufgrund seiner aktuell erfahrenen engen Zusammenarbeit mit
Nichtchristen —, welche Rolle das Christentum angesichts eines Ozeans mensch-

licher Energie zu erfiillen hat*"!. Teilhard spricht an dieser Stelle sogar - zum

265 "Un Univers qui continuerait a agir laborieusement, dans l'attente consciente de la Mort absolue,
serait un Monde stupide, un monstre d'Esprit, autant dire une chimére" - L'Esprit de la terre,
50/54.

266 ".. .1l (le Monde, d. V.) porte en soi les garanties d'un succes final" - ebd.

267 "A quelle époque la crise a-t-elle été plus violente, entre le gott et le dégout de la Vie?" — a.a.O.,
54/59.

268 "Le seul Moteur possible de la Vie réfléchie, c'est donc un Terme absolu, c'est-a-dire Divin" -
a.a.0., 53/58.

269 "Puisque la Vie ne saurait périr, ni donc se révolter contre elle-méme, il faut que nous soyons
bien prés du triomphe explicite de 1'Adoration" - a.a.0., 54/59.

270 Die "Gelbe Kreuzfahrt" war eine strapazidse Testfahrt fiir Raupenfahrzeuge der Firma Citroén
quer durch China, die Teilhard als wissenschaftliches Expeditionsmitglied begleitete.

271 vgl. Das Christentum in der Welt (1933), WuC/SC, 138 f.! 132. Zur Zusammenarbeit mit
Nichtchristen in China vgl. LI, 184; LI, 229; GV/LV, 166/149; den Briefwechsel mit der
Marxistin Ida Treat (BM/AcH) etc.
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ersten Mal - von einer "Energetik des Denkens"*"%. Der Zuwachs an Energie hat in
den Augen Teilhards zu einer Krise gefiihrt, weil sich der Mensch iiber die
Richtung dieses Wachstums im Unklaren ist?”. Aufgabe der Religion ist es, diese

Richtung zu erhellen’’®. Auch in diesem Aufsatz greift Teilhard die Konsequenz
totaler Reversibilitdt des menschlichen Bemiihens auf:

"Die Menschheit wiirde gerade lange genug gelebt haben, um sich zu
vergewissern, daf3 ihr in der Welt der einzige Gegenstand fehlte, fiir den

zu leben es sich gelohnt hitte."”

Fiir wie absurd Teilhard diese Konsequenz hilt, haben wir schon gesehen. Wenn
es aber stattdessen wirklich Etwas oder Jemanden gibt, worauthin sich alle
Evolution bewegt, dann muB3 es auch moglich sein, seine Natur genauer zu
erkennen. Im Gegensatz etwa zum Konfuzianismus oder zur Position eines Marc
Aurel, denen Teilhard jedwede Dynamik abspricht, hélt er allein das Christentum
fir hilfreich bei einer ndheren Bestimmung unseres geschichtlichen Ziels.
Allerdings meint Teilhard damit ein Christentum, das Askese als Hindurchgang
der Welt, nicht als Bruch mit ihr versteht, schon gar nicht als Ideologie, die auf
perverse Weise dem Leiden absoluten Wert beimiBt?’°. An den Erfordernissen
einer Religion fiir Morgen - denen nur das Christentum geniigt - scheiden sich die

Geister; es muf} zu einem fundamentalen Schisma kommen zwischen denen, die an

eine Zukunft der Welt glauben, und denen, die das nicht tun®”’.

Auf diese phanomenologische Reflexion iiber die Funktion des Christentums folgt
1934 eine Bekenntnisschrift, die Teilhard selbst als Darstellung der "Entwicklung
einer personlichen Erfahrung" vorstellt und die sich auf streng psychologischer
Ebene bewegt278 — "Mein Glaube". Auf der psychologischen Ebene dieses
Aufsatzes versteht Teilhard unter Glauben zunichst "jede Bejahung einer

272 Das Christentum in der Welt, 138 f./132 f.

273 vgl. a.a.0., 141/134 f.: "Les hommes ne savent pas aujourd'hui a quoi employer la force de leurs
bras. Ils ne savent surtout pas vers quel But universel et final ils doivent diriger I'élan de leurs
ames."

274 ebd.

275 "L'Humanité aura juste assez vécu pour s'assurer que le seul objet lui manquait dans le Monde,
pour lequel il fit la peine de vivre" - a.a.0., SC/WuC, 136/143 f. Vgl. die Entdeckung der
Vergangenheit (1935), SV/VP, 273 f./ 264 f.

276 Das Christentum in der Welt, 148/140. Die Idee vom Bruch mit der Welt impliziert die
Vorstellung eines von der Welt abgespaltenen Gottes, der in Willkiir waltet. Mit diesem Gottesbild
"nous tuons le gout profond de I'Action" (Brief v.27.6.1934 an de Lubac, LI, 278).

277 Das Christentum in der Welt, 153 f./144 f.; dieser Gedanke ist nicht neu, vgl. etwa Mein
Universum (1924), WuC/SC, 116/110.

278 "Elles (ces pages, d. V.) se bornent a raconter, autant que je les comprends, les développements
d'une expérience personnelle" - Comment je crois (1934), Cjc/MG, 118/117 £.
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allgemeinen Perspektive des Universums durch unsere Intelligenz"*”®. Ohne
vorschnell damit den christlichen Glauben gleichzusetzen, bedeutet so
verstandener Glaube fiir Teilhard, eine SchluBfolgerung zu gewinnen, die die aus
vorangegangener Analyse gewonnenen Pramissen iibergreift: "Glauben heif3it eine

intellektuelle Synthese vollziehen" 2*°.

Bei der Darstellung seines Glaubens erklart Teilhard mehrere Schritte, die ihn bis
zu seiner aktuellen Uberzeugung gebracht haben. Die erste Etappe und Basis allen
weiteren Weges stellt sein "Glaube an die Welt" dar, d.h. das Festhalten an einer
Zukunft der Welt; diesen Glauben hélt Teilhard selbst flir eine urspriingliche

Intuition, die nicht weiter hinterfragt werden kann®®',

Der néchste Schritt besteht fiir Teilhard im "Glauben an den Geist", d.h. an die
fortschreitende Bewegung des Menschen in Richtung eines immer gréferen
BewuBtseins.”®? Die dritte Etappe ist fir Teilhard der "Glaube an die
Unsterblichkeit", d.h. an die Irreversibilitdt des Fortschritts®®’. Im AnschluB an
Blondel und Le Roy stellt Teilhard fest, da8 wir uns nur in der Hoffnung auf eine
unsterbliche Eroberung weitermiihen konnen; folglich muf3 es "weiter vorn vor uns
Unsterbliches" geben284. Wie schon in "Der Geist der Erde" weist Teilhard Kritik
am Wert dieses inneren Zeug-nisses damit zuriick, dal er seinen Kritikern

279 ".. j'entends par 'foi' toute adhésion de notre intelligence a une perspective générale de 1'Univers” -
a.a. 0., 119/118. Auf Teilhards Glaubensverstindnis werden wir eigens im letzten Teil dieser
Arbeit eingehen.

280 "Croire c'est opérer une synthése intel-lectuelle" - ebd.

281 a.a.0., 121 f£./120 1f. Am 18.8.1934 schreibt Teilhard an Ida Treat: "Vous savez combien, par
un complexe de dispositions natives, d'éducation religieuse, et de réflexion indépendante, je suis
arrivé a me pénétrer de cette conviction que I'Univers ... est finalement une grande naissance, au
sein d'une animation graduelle a laquelle rien n'échappe. Plus j'expérimente cette voie, plus je me
convaincs de sa solidité .. ." - AcH! BM, 102/112.

282 MG/Cje, 130/128 f.: "Mieux vaut, et a quelque prix que ce soit, étre plus conscient que moins
conscient'. Ce principe me parait la condition méme de l'existence du Monde. Et cependant, en
fait beaucoup d'hommes le contestent explicitement ou implicitement, sans se douter de 1'énormité
de leur négation. Bien des fois, aprés quelque discussion infructueuse sur des points avancés de
philosophie ou de religion, je me suis brusquement entendu dire par mon interlocuteur qu'il ne
voyait pas qu'un étre humain fiit absolument supérieur a un Protozoaire, — ou encore que le
'Progrés' fait le malheur des peuples. Notre controverse s'était développée au-dessus d'une
ignorance fondamentale. Un homme, si savant fit-il, n'avait pas compris que la seule réalité qui
soit au Monde est la passion de grandir. Il n'avait pas fait le pas élémentaire sans lequel tout ce
qui me reste a dire paraitra illogique et incompréhensible."

283 a.a.0., 131/129.

284 ""Nous ne marchons que sur I'espoir d'une conquéte immortelle.' Et je conclus directement: 'Donc
il y a de I'Immortel en avant de nous'." - Cjc/MG, 131/133. Kurz nach der Abfassung des
Aufsatzes schreibt Teilhard an den Abbé C.Gaudefroy: "Il me parait psychologiquement inévitable
que, avant deux ou trois générations, 'Humanité soit amenée a se poser en masse la question du
sens et de la valeur de la peine qu'elle se donne; et je ne doute guére que 1'issue soit un acte de foi
en I'Avenir. Car autrement ce serait la fin de 1'Evolution" — Etre plus, 110, 14.2.1935.
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mangelnde Ehrlichkeit mit sich selbst vorhélt. Wenn wir davon ausgehen miifiten,
daf} alles BewufBtsein einmal zum Nullpunkt zuriickkehren miif3te,

"dann, so erklire ich, werden wir die Waffen strecken - und es wird Streik sein.
Die Aussicht auf einen totalen Tod (man muf3 viel iiber dieses Wort nachdenken,
um seine destruktive Macht iiber unsere Seelen zu ermessen), diese Aussicht wird,
so sage ich, ist sie einmal bewul}t geworden, unmittelbar in uns die Quellen aller
Anstrengung versiegen lassen"?.

Ohne einen nach vorn hin offenen Horizont wiirde die Menschheit im Ekel
hinsinken®®.

Die vierte Etappe seines Weges bezeichnet Teilhard als "Glaube an die
Personalitit"; er kann sich keine Evolution des Geistes vorstellen, "die nicht in

einer hochsten Personalitit einmiindete">®’.

Erst in der Untersuchung verschiedener Religionen gelangt Teilhard dann zu dem
Ergebnis, daB3 keine Religion auBler dem Christentum der Evolution gerecht
werden kénnte?®®. Im Glauben an den "Christus universalis”, der in den Christen
den "Sinn fiir die Erde" bewahrt und der Evolution ihre Richtung enthiillt,

geschieht eine Art "Synthese aus Christus und dem Universum"*®. Im Epilog
seiner Schrift gesteht Teilhard ein, daf auch er die "Schatten des Glaubens" kennt,

in denen er keine Sicherheiten mehr kennt und von Zweifeln erfiillt ist>”’. Aber das
akzeptiert er:

"Unter diesen Bedingungen nehme ich es auf mich, bis ans Ende einer
StraBe zu marschieren, deren ich immer gewisser bin, in Richtung von

immer mehr in Nebel eingetauchten Horizonten."*!

Auch im chinesischen Exil nimmt Teilhard das Anwachsen der totalitiren

285 "La perspective d'une mort totale (il faut réfléchir beaucoup a ce mot pour en mesurer la
puissance destruc-tive sur nos ames), cette perspective, dis-je, devenue consciente, tarirait
immédiatement en nous les sources de I'effort” — Cjc/MG, 132/134.

286 a.a.0., 133/135: Die Welt muB3 uns einen nach vorn hin offenen Horizont gewéhr leisten — "Sans
quoi, impuissant a alimenter les progres qu‘il suscite, il se trouverait dans 1'inadmissible situation
d'avoir a s'évanouir dans le dégott chaque fois que la conscience née en lui parviendrait a 1'dge de
raison".

287 "... je ne puis concevoir une Evolution vers 1'Esprit qui n'aboutirait pas a une supréme
Personnalité" - Cje/MG, 135/138.

288 a.a.0., 142-145/146-150

289 "Le Christ-Universel, tel que je le comprends, est une synthése du Christ et de 'Univers" —
a.a.0., 146/151.

290 a.a.0., 151 £/157 f.

291 "J'accepte, dans ces conditions, de marcher jusqu'au bout sur une route dont je suis de plus en plus
certain, vers des horizons de plus en plus noyés dans la brume" - a.a.0., 152/158.
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Massenbewegungen wahr. Er stellt sich diesem Phéanomen, indem er nochmals die
Bedeutung der Person iiberdenkt. In seiner "Skizze eines personalen Universums"
aus dem Jahre 1936 hebt er hervor, daB8 die Menschen trotz individueller Angste in
Richtung der groBen Kollektive voranschreiten miissen; Individualitit darf
allerdings nicht verwechselt werden mit Personalitit®>. Die Entwicklung der
Menschheitsgeschichte durch Personalisation ist nach Auffassung Teilhards nur
mdglich, wenn sie schlieBlich

"in einer hochsten Person die unterschiedene Summe der nacheinander im
Laufe ihrer Evolution geborenem 'Personen’ fiir immer rettet. Gott ist nur

als ein Zentrum der Zentren definierbar">®>.

Die grundlegende Energie, mit deren Hilfe sich der ProzeB der Personalisation
vollzieht, ist die Liebe®. Das Aufkommen der kommunistischen und der
faschistischen Massenbewegungen wertet er zunichst positiv als neue Moglichkeit
"reflektierter Massen">”’, obwohl er sich ihrer Gefahren durchaus bewuBt ist
— "Man kann keinen Berg ersteigen, ohne am Rande eines Abgrundes zu gehen.
Doch dieses Risiko ist keine Fatalitdt, und wir konnen den Sturz vermeiden"**°.
Teilhard verwendet ein klares Kriterium zur Beurteilung dieser gesellschaftlichen
Phinomene: was uns zur Termite machen will, bringt die Evolution nicht weiter;
was mehr Personalisation ermdglicht, hat Zukunft*”’. Die Gesellschaft wird sich
unvermeidlich mechanisieren, wenn ihr Wachstum nicht "von einem Jemand
gekront wird"?%®,

Das Werk der Personalisation ist gekennzeichnet von grofer Miihsal, von
verfehlten Vereinigungen, von Irrwegen, Dunkelheit, Ferne. Das Leben hat eine
bestidndige Neigung, "stehenzubleiben oder sogar nach hinten zuriickzufallen"??;
jeder Fortschritt an Personwerdung verlangt einen Preis. Und doch ist Wachstum
nur moglich, wenn es seiner Metamorphose nicht ausweicht, so schmerzlich sie

sein mag3 0,

292 Skizze eines personalen Universums (1936), NE/EH, 85/81.

293 "... la Personnalisation de I'Univers ne peut s'opérer qu'en sauvant pour toujours en une Personne
supréme la somme distincte des 'personnes’ nées successivement au cours de son évolution. Dieu
n'est définissable que comme un Centre de centres"- a.a.0., EH/ME; 85 £.190.

294 a.a.O., 90/95.

295 a.a.0., 99/106.

296 "On ne peut escalader une montagne sans cotoyer un abime. Mais ce risque n'est pas une fatalité,
et nous pouvons éviter la chute" - a.a.0., 100/108.

297 a.a.0., 100 £./107 f.

298 "La société se mécanisera donc invinciblement si ... ses accroissements successifs ne sont pas
couronnés par Quelqu'un"- a.a.0., 101/108.

299 "... pour la Vie, jusque dans ses formes les plus sublimées, une inclination continuelle a s'arréter,
ou méme a retomber en arriére" - a.a.0., 107/116.

300 a.a.0., 108 f./117.
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Teilhard macht in diesen Jahren zunechmend die Erfahrung, da3 seine Vision von
der fortschreitenden Evolution des Bewultseins bezweifelt wird: "Alles ist in
Bewegung, und nichts schreitet voran': so spricht gut die Hélfte der kliigsten Leute,
die ich kenne™"'. Im Widerstand gegen diese verbreitete Stimmung tiefer Skepsis
sieht Teilhard eine seiner zentralen Aufgaben. Die Gefdhrdung der Evolution
durch nichts anderes als den Menschen selbst, durch das Absterben seines Elans,
durch den Ekel vor dem Leben, wird in der Zeit des chinesischen Exils zu einer
Herausforderung, mit der er sich immer intensiver auseinandersetzt. Dabei 148t
sich unschwer ein neuer Ton in seinen Schriften feststellen, eindringlicher,
besorgter, mahnender. Der Ekel, der fiir Teilhard nun zu den "schrecklichsten
Gefahren von morgen" gehért302, wird ausdriicklich als Widerpart betrachtet, dem
sich Teilhard entgegenwerfen muf.

Als Teilhard 1936 seinen Aufsatz "Die Menschheit retten. Uberlegungen zur
gegenwartigen Krise" schreibt, unterstreicht schon die Wahl des Titels, wie grof3.
seine Sorge geworden ist®®. Von iiberall her registriert Teilhard den "Schlamm
der Pessimismen" - zwar nur aufgeriihrt von der uns emportragenden Woge der
Evolution, aber dennoch unsere Sicht triibend®™. Wir konnen diese Krise nur
aushalten, wenn wir einen kraftvollen Glauben an die Zukunft der Menschheit
entwickeln®®. Der Defaitismus, der diese Zukunft anzweifelt, kann wiederlegt
werden durch die Feststellung des Phidnomens fortschreitenden BewuBtseins:

"es wandelt sich positiv, es wichst - mit ortlich begrenztem Zaudern,
gewil} - bald hier, bald dort ... jedoch ohne Stillstand und vor allem ohne
Zuriickfallen des Ganzen. Wenn andererseits dieser Aufstieg tatsdchlich,
wie es scheint, die Wirkung einer 'kosmischen Flut' ist, welche lokale
Zufilligkeit oder welches ortlich begrenzte Wehr vermochten dann wohl

301 "Tout s'agite et rien n‘avance”: ainsi parle une bonne moitié des gens les plus intelligents que je
connaisse"- a.a.0., 69/70.

302 Einige Bemerkungen iiber die Bekehrung der Welt (1936), WuC/SC, 169/163: "Par le fait méme
qu'il (le Christ-Universel, d.V.) présente un But a la fois immens, concret et slir aux aspirations

de la Terre, il sauve celle-ci du désordre, des incertitudes, du dégott qui sont les plus terribles
dangers de demain."

303 Der franzosische Titel driickt diese Stimmung mit "Sauvons I'Humanité" noch pragnanter aus -
WuC/SC, 173-201/167-191. An Henri de Lubac schreibt Teilhard zu diesem Aufsatz: "'Sauvons
I'Humanité' (pas moins!). Malgré ce titre emphatique, les réflexions sont froidement objectives" —
Brief'v. 22.11.1936, LI, 322 f.

304 Die Menschheit retten, 174 f./171. Schon 1932 hat Teilhard aus Peking an Léontine Zanta
geschrieben: "Ici, comme en France pas mal de pessimisme. Je pense qu'il faut résister a cette
vague de timidité en face des grandes métamorphoses en cours. N'ont le droit de gémir que ceux
qui ont li¢ leur Univers aux formes qui disparaissant, ou qui ne croient pas que le Monde ait le
pouvoir ni le besoin de se renouveler. Ni vous ni moi ne sommes de ces gens-la" - LLZ, 121.

305 Die Menschheit retten, 174/170:"... il est nécessaire de placer une foi robuste en l'avenir de
I'Humanité, - et, si cette foi existe déja, de la consolider."
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den Strom aufzuhalten? Und hier wird der kindische Aspekt jener
Einfliisterungen oder Einwénde sichtbar, durch die uns die Propheten des

menschlichen Bankrotts verwirren méchten">%.

Die geglaubte Zukunft muf drei Kriterien erfiillen, wenn sie ein Gegengewicht
darstellen soll zu diesen Propheten des Bankrotts: sie mufl grenzenlos vor uns
liegen und einen "Duft der Unzerstorbarkeit" an sich tragen. Reversibilitit der
Entwicklung des Geistes fiithrt zu Entmutigung und Selbstzerstdrung. Die Zukunft
muf} ferner total sein, d.h. kein Element des Universums ausschlieBen. Und sie

muf drittens unsere Personlichkeit steigern307.

Im Ringen von Demokratie, Faschismus und Kommunismus um den Besitz der
Erde représentiert sich auch die Auseinandersetzung um die Gestalt dieses
Glaubens; aber alle drei politischen Phidnomene entsprechen ihm nur
unvollkommen®®, Obwohl sich alle drei Zeitstromungen bekampfen, hilt Teilhard
die Situation der Welt doch eher fiir eine "Geburtskrise" als fiir "Todessymptome";
seiner Ansicht nach iiberwiegt nicht der HaB3 zwischen den Gruppen, sondern ihre
Affinitat’®.

Weil die drei groBen Bewegungen alle den Glauben an die Zukunft jeweils nur
teilweise erfiillen, fordert weder eine faschistische Front noch eine Volksfront die
menschliche Evolution, sondern allein "eine menschliche Front"'°, die sich der
eigentlichen Auseinandersetzung iiber oder besser unter dem politischen
Richtungsstreit stellt — dem schismatischen Ringen um unser Verhiltnis zur
Zukunft*'!,

Von besonderer Bedeutung hilt es Teilhard, daB3 sich das vor allem den
Naturwissenschaften zugeneigte Interesse der Forscher einem neuen Fachgebiet,

306 "... le sens du 'phénoméne-Conscience' ... ne saurait faire aucun doute: il varie, positivement, il
croit, - avec des hésitations ou des erreurs locales, sans doute, - tant6t ici, tantot 1a, - comme un
fleuve qui cherche son cours, - mais sans arrét, ni surtout sans recul d'ensemble. D'autre part, si
cette montée est bien, comme il semble, l'effet d'une 'marée cosmique', quel accident ou barrage
local pourraient- ils bien arréter le flot? Et c'est ici que se découvre le coté puéril des insinuations
et des objections par lesquelles voudraient nous déconcerter les prophétes de la faillite humaine" -
Sauvons 1‘humanité, SC/WuC, 174/179.

307 a.a.0., 175-178/181-184; vgl. Das geistige Phanomen (1937), ME/EH, 132 ff./123 ff.

308 a.a.0., 179-182/185-189.

309 a.a.0., 183/190.

310 a.a.0., 185/192. Zu Teilhards Verhéltnis zum Faschismus vgl. P. -L. Mathieu, La Pensée politique
et économique de Teilhard de Chardin, Paris 1969, pp.99-117.

311 a.a.0., 185 £./193: "Tout au fond, il n'y a que deux groupes d'Hommes dans 'Humanité: ceux qui
risquent leur ame sur un Futur plus grand qu'eux-mémes, et ceux qui, par inertie, égoisme ou
découragement, ne veulent pas avancer. Ceux qui croient en I'Avenir et ceux qui n'y croient pas."
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einer "Energetik des Geistes", zuwendet’'?. Auch in seinem Aufsatz iiber "Das
Geistige Phdnomen" (1937) hebt Teilhard auf diese neue Energetik ab, wenn er
denen, die bisher fiir eher statisch verstandene gesellschaftliche
Ordnungsprinzipien eintraten, den "Moralisten", nun die neue Aufgabe zuspricht,

"Techniker und Ingenieur der geistigen Energien der Welt" zu werden®'?.

Als Ergebnis unserer Betrachtung dieses Zeitabschnitts im Werk Pierre Teilhard
de Chardins von der Abfassung des "Gottlichen Milieus" bis etwa 1937 konnen
wir festhalten, daf Teilhard den "dégotit" nun als Thema behandelt, das offene und
intensive Reflexion verdient. Das Wort des "dégotit" selbst wird in dieser Periode
ausschlieBlich im Sinn des existenticllen "Ekels vor dem Leben" verwendet, nicht
mehr, wie noch manches Mal vor dem "Gé6ttlichen Milieu", im Sinne alltdglicherer
Wendungen314. In dieser Zeit konsolidiert sich ein Wechsel der Ebene, der mit
dem “Géttlichen Milieu” seinen Anfang nahm: das Problem des "dégout" - qua
"dégott" — wird nun nicht mehr in der Korrepondenz reflektiert’'®, sondern allein
im Werk angesprochen. Fast kénnte man von einem Ubergang vom UnbewuBten
zum Bewuliten sprechen.

Wenn Teilhard im I. Weltkrieg und in der Nachkriegszeit noch verhéltnisméBig
mehrdeutig vom Phénomen des "dégotit" gesprochen hat, fiir das er auch noch
andere Bezeichnungen fand, dann war diese Mehrdeutigkeit auch Ausdruck eines
Problems, das Teilhard sehr beschiftigte, demgegeniiber er aber noch auf der
Suche nach dem adidquaten Begriff war. Wenn Teilhard dann in einer nichsten
Stufe vom "dégout de la Terre" (vgl. Gottliches Milieu) redete, dann wurde damit
das bis dahin fiir ihn vorherrschende Interesse einer Abwehr ideologischer
Diskriminierung irdischer Wirklichkeit deutlich. Und wenn nun in der vorlaufig
letzten Stufe der "dégott de la Vie" behandelt wird, dann wird damit eine erneute
Akzentverschiebung sichtbar. Nun steht Teilhard mitten im Kampf gegen die
existentielle Mutlosigkeit, gegen den Verlust des Lebensantriebs. In welchem Maf3
dieses Phidnomen an Bedeutung fiir Teilhard gewinnt, wird offenbar an der
Verkniipfung des "dégout" mit dem neuen Motiv des Totalen Todes.

Fir Teilhard muf3 die Vision des "Totalen Todes" des belebten Universums

312 a.a.0., 187/195.

313 "Le moraliste était jusqu'ici un juriste — ou un équilibriste. Il devient le technicien et l'ingénieur
des énergies spirituelles du Monde" - Le phénoméne spirituel (1937), EH/ME, 132/142f. Von
dieser Energetik spricht Teilhard bereits 1928 (Das menschliche Phanomen, WuC/SC, 135/127)
und 1933 (Das Christentum in der Welt, WuC/SC, 138 f./132 f.).

314 Vgl. Le Sens Humain (1929), DA, 31 f.; Das Menschliche Phdnomen (1930), SV/VP, 251/241;
Der Geist der Erde (1931), ME/EH, 59/54; Mein Glaube (1934), MG/Cjc, 135/133; Einige
Bemerkungen iiber die Bekehrung der Welt (1936), WuCISC, 16 9/163.

315 Tagebiicher Teilhards liegen uns aus dieser Periode nicht zur Auswertung vor.

51



zwangsliufig zum Absterben des "gofit d'agir" fithren®'®; der absolute Tod des
Universums, seine "vollstdndige Nacht um uns herum, die nichts fiir irgend jemand
von all dem durchsickern lieBe, was wir begriffen, erobert hitten" hat die Folge
volliger Mutlosigkeit, des Streiks’'’. Die Erwartung Totalen Todes 146t unsere

inneren Quellen versiegen® 18. total ist dieser Tod deshalb, weil er den Untergang
gerade unserer kostbarsten Eroberungen, der Bliite des menschlichen Geistes,

bedeutete®"’.

Dieses Bild vom Totalen Tod steht Teilhards eigener Vorstellung vom Tod als
Metamorphose diametral entgegen. Totaler Tod des Universums ist nur Ende,
Schluf und Dunkel; der positiv verstandene Tod ist Tor zu weiterem Wachstum —
"die Ekstase in Gott" 3%, Zeitgleich mit der Darstellung des Totalen Todes fiihrt
Teilhard das Motiv der offenen Zukunft ein, das er bis dahin nur vereinzelt
thematisiert hat’*'. Nur die VerheiBung einer unbegrenzten und offenen Zukunft
ermoglicht den Sieg {iber den Sog der Entropie322. Eine uniiberschreitbare
Schranke. am Horizont vor uns muf} "dégout" hervorrufen®”®. Offenheit ist neben

Irreversibilitit und Totalitdt ein wesentliches Kriterium der Zukunft, ohne dessen
Erfiillung sich menschlicher Einsatz nicht lohnt.

In einem Aufsatz aus dem Jahre 1936 erwihnt Teilhard, dal} er "das Gewicht des
gegenwartigen Augenblicks fiir die Menschheit" spl'ire324. Die Verdnderung im
Ton seiner Aufsitze, seine wachsende Besorgnis stellt zweifelsohne eine Reaktion
auf die sich verschirfende Spannung in der Welt dar, von der er auch im
chinesischen Exil (und auf seinen zahlreichen Reisen zu Kongressen und Ausgra-

316 Das Menschliche Phanomen (1930), SV/VP, 248 Anm.6/238 Note 2.

317 "... autour de nous, la nuit opaque et totale, qui ne laissera rien filtrer pour personne de tout ce que
nous aurons compris, conquis ... Mais alors pourquoi peiner?" - L'Esprit de la terre, EH/ME,
50/53 f£.

318 Mein Glaube (1934), MG/Cjc, 134 £./132.

319 Der Geist der Erde, 53/49 f.: "Dans un Univers de nature évolutive, I'existence de 1'Esprit exclut,
par structure, la possibilité d'une Mort ou disparaitraient totalement (c‘est-a-dire, plus exactement,
ou ne seraient pas conservées par leur fleur) les conquétes de 1‘Esprit".

320 "Comment finira I'Evolution spirituelle de notre planéte? — Peut-étre ... a travers un retournement
plutdt psychique que sidéral, - semblable, c'est possible, a une Mort, - mais qui sera, en fait, la
libération hors du plan matériel historique, et 'Extase en Dieu" — a.a.O., EH/ME, 57/63.

321 vgl. Die Beherrschung der Welt und das Reich Gottes (1916), FS/ETG, 91 £./93; TB 1/, 51/175;
La Grande Monade (1918), ETG, 271; Die Hominisation (1925), SV/VP, 111/106.

322 Der Geist der Erde, 29/28.

323 Mein Glaube, 135/132.

324 "Autant que personne, je sens la gravité du moment pré-sent pour I‘Humanité" — Esquisse d'un
Univers personnel (1936), EH/ME, 100/107.
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bungen) erfahren mufite. "Wie alle Welt versuche ich voller Angst, zu verfolgen

und zu erahnen, was im Westen vor sich geht", schreibt Teilhard ebenfalls 1936 an

eine Freundin’%,

E) DIE MENSCHLICHE ENERGIE

Die politischen Entwicklungen in Richtung einer kriegerischen Auseinander-
setzung erreichen ein immer schnelleres Tempo. Als Teilhard im Herbst 1937 nach
einer Reihe weiter Reisen bis in die USA, Frankreich, Indien und Java wieder in
Peking zu arbeiten beginnt, fiihrt Italien inzwischen Krieg in Athiopien, und im
spanischen Biirgerkrieg wird erbittert gekdmpft. In Indien kommt es zu heftigen
Konflikten mit dem britischen Kolonialregirne, Japan besetzt immer groBere Teile
Chinas und riickt auf Peking vor. Uber-all auf seinen Reisen begegnet Teilhard
diesen Umwiélzungen. Sie sind der Hintergrund, vor dem er wéhrend seiner

Riickreise nach China seine Reflexionen iiber "Die Menschliche Energie"

niederschreibt>2°.

Mit diesem Aufsatz verleiht Teilhhard einer Entwicklung seines Denkens
Ausdruck, die schon einige Zeit vorher begonnen hat und sich noch steigern wird:
die Erforschung der Vergangenheit verliert an Interesse zugunsten einer Vision der
menschlichen Zukunft. Bereits 1935 schrieb Teilhard wihrend einer Forschungs-
reise nach Indien:
"Es ist, als ob die Vergangenheit und ihre Entdeckung aufgehdrt hétten,
mich zu interessieren - und das aus Griinden, die aus dem Fortschritt
meiner Wissenschaft selbst hervorgehen. Die Vergangenheit hat mir den
Bau der Zukunft enthillt ... Ist es aber nicht merkwiirdig, da3 der
Gegenstand meiner Arbeit irgendwie verwelkt, indem er mir seine Frucht
gibt? ... Da die grundlegende Entdeckung gemacht ist, ndmlich daB3 wir
von einer fortschreitenden Welle von Bewulltsein getragen werden, was

gibt es denn jetzt noch Wichtiges hinter uns zu suchen?"*?’

325 "Comme tout le monde, je tache de suivre, avec anxiété; et de deviner ce qui se passe en
Occident" — AcH/BM, 112/ 123, 30.10.1936. Am 22.11. dieses Jahres schreibt Teilhard an
Bruno de Solages aus Peking: "Dans mon observatiore, comme vous dites, je continue a regarder
avec quel-ue anxiété l'horizon" - LI, 322.

326 vgl. GVE/LV, 242/213, Brief v.26.9.1937.

327 "C'est comme si, pour des raisons nées du progres de ma science méme, le Passé et sa découverte
avaient cessé de m'intéresser. Le Passé m'a révélé la construction de 1'Avenir... Mais n'est-ce pas
une chose curieuse que l'objet de mon travail se soit en quelque maniére flétri en me donnant son

fruit? Maintenant que la découverte fondamentale est faite, a savoir que nous sommes portés par
une onde marchante de conscience, que reste-t-il d'important a trouver derriére nous?"

LV/GVE, 186/209 f., 8.9.1935; so auch AcH/BM 109/120. Die Spuren dieser Haltung Teilhards
lassen sich aber schon bis in frithere Jahre verfolgen, vgl. seinen Brief v. 26.10.1923 aus Tien-
tsin, in: Pierre Teilhard de Chardin, Lettres inédites a un savant de ses amis, Christus No.54
(1967), 245.
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Eine Woche spiter beendete Teilhard seinen Essay iiber "Die Entdeckung der
Vergangenheit" mit den Worten:

"Nichts lohnt die Miihe, gefunden zu werden, denn das, was noch nie
existiert hat. Die einzige unseres Bemiihens wiirdige Entdeckung ist, die

Zukunft zu bauen."*?

Nun wieder in China und zwei Jahre spéter, lenkt Teilhard seine Aufmerksamkeit
auf allein das, was ihn leidenschaftlich zu fesseln vermag, eine neue Wissenschaft,

die der "Menschlichen Energie (oder Energetik)"329. Obwohl sich Teilhard mit der
Reflexion iiber die grundlegende Energie, die den evolutiven Proze3 ausmacht, in
den letzten Jahren durchgehend beschéftigt hat — wie wir gesehen haben -
, verfolgt Teilhard doch erst jetzt einen eigenen Ansatz im Sinn einer regelrechten
menschlichen Energetik. In einer histori-schen Situation, wo sich der
Zusammenprall gegensétzlicher Energien abzeichnet, versucht Teilhard, die
Geister zu scheiden und im sich ankiindigenden Chaos eine Struktur auszumachen.
Auch die Frage nach dem Ekel vor dem Leben im Sinn eines Ausfalls der
Lebensenergie erhilt in der Untersuchung einer Energetik einen neuen Rahmen.

Die Betrachtung von Natur und Dimension der Menschlichen Energie verlangt
nach Auffassung Teilhards "eine besondere Qualitit und Erziehung des Sehens", ja

eine "Bekehrung des Sehens"**’. Nur infolge dieser Bekehrung wird die Qualitdt
der kollektiv reprisentierten Menschlichen Energie als "Noosphére" wahrnehmbar,

als Krone der irdischen Evolution®'. Diese Bekehrung vollzieht sich in der
Akzeptanz der Tatsache, daB sich die Evolution weitervollzieht und nicht zum
Stillstand gekommen ist:

"Dem Blick eines Geologen beweisen winzige Besonderheiten (eine kiirzliche
Verwerfung, ein seismischer Stofl) die fortbestehende Vitalitdit des Himalaja.
Ebenso werden fiir den Geist, dessen Blick fiir eine mdgliche Bewegung der
Noosphére geschirft ist, eine ganze Reihe im allgemeinen als unerheblich oder

328 "Rien ne vaut la peine d'étre trouvé que ce qui n'a jamais existé encore. La seule découverte digne
de notre effort, est de construire 1'Avenir" - La découverte du Passé (1935), VP/SV, 269/279; vgl.
LL 315 u. 332.

329 LI, 323 u. AcH/BM, 114/125 f., 28.6.1937. Ein praktisches Problem sieht Teilhard nur noch
darin, "d‘opérer ce virage sans perdre la plate-forme scientifique dont j'ai et aurai toujours besoin
pour me faire écouter" - AcH/BM, 117/129, 20.7.1937.

330 "Cette perception de quelque unité psychique naturelle, supérieure a nos 'ames', requiert, je le sais
par expérience, une qualité et une éducation spéciale du regard ... que nous arrivions a opérer une
pareille conversion de notre regard: alors la Terre ... se drape de splendeur” - L'Energie humaine
(1937), EH/ME, 149/159.

331 ebd. "Inutile de me suivre plus loin, pour ceux qui ne la (la Noosphére, d.V.) verraient pas" —
erklart Teilhard gleich zu Beginn - ebd.
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zweideutig angesehener Fakten bedeutsam"*?, wozu Teilhard einschneidende

gesellschaftliche Verinderungen zihlt wie den Ubergang vom Jiger- und
Sammlerleben zum sozialen Ackerbau, atomare und stellare Forschung der
Neuzeit etc.’*

Zu diesem stetig voranschreitenden Strom der Entwicklung konnen sich Menschen
aber so oder so verhalten; indem sie sich diesem Strom widersetzen ("Das wére
nérrisch und iibrigens unmdglich"), sich einfach willenlos rnitreilen lassen ("Das
wire Feigheit") - oder sich hingeben: "uns der Unfehlbarkeit und dem letzten
Endes beseligenden Wert der uns umgreifenden Operation anvertrauen">>*. Wir
stechen mit Teilhard also wieder - und immer noch - vor dem Problem des
menschlichen Handelns iiberhaupt; an seinem unendlichen Wert zu zweifeln, wére
absurd®™.

Die menschliche Energie kann bewullt organisiert werden. Teilhard spricht sogar
von der Aufgabe eines "Technikers der Menschlichen Energie"*®, der alle
gesellschaftlichen Bereiche zu mehr Austausch, Vernetzung und Freisetzung von
Energie ermutigen soll. Das dringendste Problem unserer Zukunft sieht Teilhard
dabei weniger in der Sorge um unsere technische Rohstoffbasis an Brennmaterial
und Metallen als vielmehr darin, "da3 die Menschheit elendiglich auf Haufen von
Kalorien verléschen wiirde, sofern nur in ihr die Leidenschaft des Wachsens und
die Lust am Leben nachlassen wiirden"*’. Die Spannung unseres BewuBtseins,
seine Lust, ist ja gerade kein Instinkt des intelligenten Menschen, kein Automatis-
mus. Die entscheidende Frage heif3t fiir Teilhard, wie sich der vitale Schwung des
Menschen verstirkt, "indem er selbstbewul3t wird"¥,

Es steht fiir Teilhard auer Zweifel, daB die menschliche Energie nur in Gang
gesetzt wird durch die Anziechungskraft "eines ersehnten Objekts"; wenn es
geldnge, dieses Objekt ndher zu bestimmen, dann wére "die letzte Triebkraft der

332"Au regard d'un géologue, des particularités infimes (un lambeau de terrain récent redressé, une
secousse sismique), démontrent la vitalité persistante d'un Himalaya. De méme, pour l'esprit
averti d'un mouvement possible de la Noosphére, toute une série de faits, généralement
considérés comme négligeables ou équivoques, deviennent significatifs" — a.a.O., 154/165.

333 a.a.0., 154 £/165 f.

334 "Alors je répete ma question: ‘Qu'allons-nous faire?' -Résister au courant? Ce serait fou, et
d‘ailleurs impossible. Nous laisser passivement entrainer par le flot? Ce serait lacheté. .. .- Une
seule voie reste ouverte devant nous: nous fier a l‘infaillibilité et a la valeur finalement béatifiante
de l'opération qui nous englobe"— a.a.O., 156/157.

335 ebd.

336 a.a.0., 159/170. Teilhards Auseinandersetzung mit den Themen der menschlichen Auslese und

der Eugenik hatte er nach dem III.Reich vermutlich anders gefiihrt (a.a.0., 159-167/171-179).

337 "Mais pensons-nous assez que I'Humanité s'éteindrait misérablement sur des monceaux de

calories, pour peu que baissent en elle la passion de grandir et le gott de la vie?" - a.a.0., 172/186.

338 "La fine pointe du probléme humain ne consiste-t-elle pas justement a expliquer comment l'élan

vital peut se prolonger en devenant self-conscient?" — a.a.O., 173/187.
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339

Menschlichen Energie" entdeckt Wie zuletzt in seinem Aufsatz "Die

Menschheit retten"*** bestimmt Teilhard diesen anzichenden Zielpunkt als "total
und totalisierend", d.h. daB in diesem Ziel eine endgiiltige Vollendung all dessen,
was um uns ist, gewéhrleistet sein muB**, als unverginglich und personalisierend.

Die Aussicht auf vollige Zerstérung hat nicht nur Resignation oder Stoizismus zur
Folge, sondern "legitime Auflehnung und Fahnenflucht"**? nur dort, wo sich ein
Tod als Form eines neuen Fortschritts darstellt, wo er das Gesicht des Lebens

annimmt, kann die menschliche Energie schopferisch bleiben**. Vorhersehbarer

Totaler Tod und reflektiertes Tun sind "kosmisch unvereinbar"***. Der Gedanke
eines Universums, das in sich das Reflexions-vermdgen nur ausgebildet hitte, um
es dann an sich scheitern zu lassen, ist fiir Teilhard absurd (s.o.); also ist der
Schlufl zwingend, dal} es etwas von uns geben muf}, das den Tod iiberdauert, weil
es von unendlichem Wert ist**®. Die erste conditio sine qua non dieses Zielpunkts
wire demzufolge seine Irreversibilitat.

Die zweite conditio fihrt Teilhard darauf zuriick, da3 wir ein elementares Interesse
am Uberleben unserer Personalitit haben: "Die kosmische Evolution fiihrt in uns
ein Werk personaler Natur weiter">4. Also, schlief3t Teilhard, kann sie auch nur in
einer personalen GroBle enden, in der unsere eigenen Personalititen zusammen-
stromen, ohne sich aufzuldsen®”’. Wieder hat Teilhard auf diese Weise den
kosmischen Punkt Omega definiert als Zentrum einer totalen, irreversiblen und

personalisierenden Synthese348.

Alle Menschliche Energie konvergiert in Omega; alle Menschliche Energie geht
von Omega aus. Und an der Wahrnehmung Omegas scheiden sich die Geister.

339 "Pour ébranler et nourrir 1'Energie Humaine, il ne peut y avoir, a l'origine premiére, que l'attrait
interne vers un Objet désiré. Définir cette espérance, découvrir cet objet, ce serait mettre le doigt
sur le ressort ultime de 1'Energie Humaine" — a.a.O., 173/187.

340 Die Menschheit retten (1936), WuC/SC, 181-184/175-178.

341 Die Menschliche Energie, EH/ME, 173 £./188.

342"Résignation? Stoicisme? ... Non point, dirais-je, mais révolte et désertion légitimes . . ." - a.a.0.,
175/190.

343 175 £/ ebd.

344 176/ebd.

345 a.a.0., 176/190 f.

346 "L'évolution cosmique poursuit en nous une oeuvre de nature personnelle"-a.a.0.,177/192.

347 a.a.0., 180/195.

348 Teilhards Verstidndnis des Punktes Omega soll hier nur insoweit rezipiert werden, als es fiir unser
Thema direkte Bedeutung hat. Ausfiihrlichere Untersuchungen finden sich bei Henri de Lubac, La
Priére du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1964; R.L.Faricy, The Value of Human Endeavour
According to Pierre Teilhard de Chardin, Washington D.C. 1966; Barthélémy-Madaule u.v.a.
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"Was heil3t das, wenn nicht, daB fiir denjenigen, der gesehen hat, alles, so
bescheiden es sein mag, vorausgesetzt, dal es auf der Linie des
Fortschritts steht, sich erwédrmt, erhellt, beseelt und folglich Gegenstand
totaler Bejahung wird. Was kalt, tot, unpersonlich war fiir den, der nicht
sieht, 14dt sich fiir jene, die sehen, nicht nur mit Leben, sondern mit einem

. . 4!
stirkeren Leben als dem ihren auf .">*

Im Glauben an Omega wird es moglich, jede unserer Handlungen "mit einer

Grundidentitit des leidenschaftlichen Interesses und der leidenschaftlichen

Hingabe zu unterspannen"350.

Vergeblich suchen wir in diesem Aufsatz nach dem Wort "dégoit"; dennoch ist
von seiner Sache allenthalben die Rede. Wie kann der "Techniker der
Menschlichen Energie" dazu beitragen, Lust am Leben zu verstérken und Ekel vor
dem Leben auszuriumen? Was davon liegt iiberhaupt in menschlicher
Verantwortung? Stand bis zum Auftreten des Menschen die Prioritdt des Seins fiir
die Welt auBler Frage, so kommt mit dem Erscheinen der Reflexion die neue Grofie
der Freiheit ins Spiel. In der "Menschlichen Energie" beantwortet Teilhard seine
Frage, wie sich der vitale Schwung intensivieren kann, wéhrend er selbstbewuf3t
wird, indem er der bewuften Entscheidung des Menschen eine zentrale Funktion
verleiht. Erst die "Bekehrung des Sehens", die Teilhard eingangs verlangt hat, wird
zu einem wirksamen Heilmittel von Resignation, Stoizismus und Desertion
angesichts der evolutiven Aufgabe. Fiir den, der gesehen hat, d.h. der seine
Erfahrung gemacht hat, erwdrmt sich alles, beseelt sich alles, 148t sich alles
bejahen. Ein fehlerhaftes Wirken der menschlichen Freiheit wird liberhaupt erst
dort moglich, wo die Evolution ein fortgeschrittenes Stadium erreicht hat. Wo aus
Lust am Leben und Reiz der Entwicklung Gefiihle des Ekels und der Auflehnung
angesichts einer drohenden Ausloschung geworden sind, kann eine Fortsetzung der
Arbeit am Pleroma von niemandem erwartet werden. Im Rahmen einer Energetik
wird so das Phdnomen des Ekels, verstanden als Ausfall des vitalen Schwungs der
Menschheit, bis hin zur bewuflten Verweigerung evolutiver Mitarbeit, zur
Gefihrdung der Evolution selbst. Allein die Entscheidung zum Glauben an Omega
weist den Weg aus dieser Gefahr.

349 "Qu'est-ce a dire, sinon que, pour celui qui I'a vu, toute chose, si humble soit-elle, pourvu qu'elle
se place dans la ligne du progres, s'echauffe, s'illumine, s'anime, et par suite devient objet
d'adhésion totale. Ce qui était froid, mort, impersonnel, pour celui qui ne voit pas, se charge pour
ceux qui voient, non seulement de vie, mais d'une vie plus forte que la leur ..." - a.a.0O., 183 £./199
f..

350 "... de sous-tendre a chacune de nos actions une identité fonciére d'intérét et de don passionnés" -
a.a.0., 184/201
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F) DER AUSBRUCH DES II. WELTKRIEGES UND "LE
PHENOMENE HUMAIN"

Es sind Skepsis und Angst, die die Jahre der Vorkriegszeit erfiillen. Teilhard
empfindet schmerzlich, wie Kritik am Fortschritt zur Mode geworden ist, wie der
Enthusiasmus der Generation seiner Viter fiir Technik und Wissenschaft zum Witz

gemacht wird®'.

"Wir wissen nicht mehr immer recht (sic), ob es moglich und gut ist, zu
versuchen, noch weiter in Richtung des Aufbaus einer menschlichen
Zukunft zu gehen. Einige haben die Schamlosigkeit, sich {iber diese Krise

zu freuen.">>

In dieser Lage voller Zweifel wird die Klidrung des Glaubens an die Zukunft
dringlich, denn er ist es, der wissenschaftlichen Fortschritt erst ermdglicht, ihm
seine Seele und seine Religion gibt. Das Christentum ist fiir diese Religion in der
Wissenschaft eine exemplarische Form, und Teilhard fragt sich, ob nun nicht die
Zeit einer expliziten Bekehrung zum Christentum gekommen ist; ob die Erde nicht
nur dann bis ans Ziel ihrer Entwicklung gelangen kann.

"Will man es nach dem Ekel und der Verzweiflung dem Bemiihen

gegeniiber beurteilen, das (sic) in unseren Tagen von besonders

hellsichtigen Unglaubigen so offen eingestanden wird, mochte man es

glauben."353

Wenn Teilhard an dieser Stelle vom Ekel gegeniiber dem Bemiihen spricht, dann
geschieht das auffilligerweise unter Verwendung eines neuen Begriffs. Zum ersten
Mal spricht er nicht vom "dégolt" (oder umschreibt das Phdnomen indirekt),
sondern hier benutzt er das weit schiirfere Wort "nausée"***. Die entsprechende
deutsche Bedeutung von "nausée" wire wohl am ehesten mit "Brechreiz"
wiederzugeben. Wir werden diesem Wort noch 6fter begegnen.

Mit "nausée" greift Teilhard ein Wort auf, das zu der Zeit seines letzten Europa-
Aufenthalts vor dem Krieg in Paris eine grofle Rolle spielt. Im April 1938 hat
Gaston Gallimard das berithmte Werk Jean-Paul Sartres unter eben dem Titel "La

351 Die Mystik der Wissenschaft (1939), ME/EH, 234 f./215.

352 "Vers la construction d'un avenir humain nous ne savons plus toujours trés bien s'il est possible, ni
bon, de chercher a aller plus loin. De cette crise quelques-uns oseraient se réjouir" — a.a.O.,
EH/ME, 217/237.

353 "A en juger par la nausée et le désespoir devant l'effort, si franchement avoués de nos jours par
des incroyants particuliérement lucides, on serait amené a le croire" - a.a.0., EH/ME, 223/244.

354 Die Verwendung von "nausée" in La Puissance spirituelle de la Matiére (1919), ETG, 475,
geschieht nicht im Sinn des existentiellen Ekels, nach dem wir hier fragen.
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Nausée" drucken lassen. Es war eine aufsehenerregende Veréffentlichung, die zum
Teil heftige Reaktionen nach sich zog®>. Als Teilhard im November 1938 zu
seinem letzten Frankreichbesuch vor dem Krieg eintrifft, hat die Redaktion der
"Etudes* - in deren Gebédude Teilhard logiert -einen Monat vorher eine Rezension
von Jean-Paul Sartres "Nausée" veroffentlicht.>>® Selbst wenn Teilhard Sartres
Werk nicht gelesen haben sollte - sein Biograph Claude Cuénot vertritt diese
Auffassung357 -, diirfte er doch gewuft haben, welche Bedeutung Sartre damit
verbindet; schlieflich war dieses Buch in seiner nichsten Umgebung
Diskussionsthema®>®. Man kann es nicht ausschlieBen, dafl Teilhard Sartre meint,
wenn er im Mérz 1939 von dem Eingestindnis der "nausée" bei "besonders
hellsichtigen Unglédubigen" spricht (s.o.).

ExKkurs: Zur sprachlichen Bedeutung von "dégoiit" im Vergleich zu "nausée"
Wir haben bisher leichthin das franzosische "dégotlit" mit dem deutschen Wort

"Ekel" {iibersetzt, so wie wir nun fiir "la nausée" die Bedeutung "Brechreiz"
verwendet haben. Zur Erhellung des Wortverstidndnisses sind freilich weitere
Erlduterungen angebracht.

1. Le dégoiit

Dégoiit stellt die verneinte Form des franzosischen godir dar. 'Gout' als
Weiterentwicklung des lateinischen gustus bzw. des griechischen (é0opon hat den
Sinn von Geschmack, Lust, Erregung intensiver Freude an etwas>>’. Etymologisch
eng verwandt ist es mit dem neuhochdeutschen 'Kosten' 360, Dementsprechend
wird sein Gegenteil 'de-golt' begriffen als Mangel an Lust ("manque de gout"),
vollige Abwesenheit jeder Anziehungskraft, ja als Empfin-dung des MiBfallens,
der Abneigung, des AbgestoBenseins und der Aversion bis hin zum HaB**'.

Die urspriingliche Wortbedeutung kommt von der Erfahrung eines Geschmacks
von Speisen, der Lust und einer Befriedigung des Geschmacksinns. Demgegeniiber
steht dann die Empfindung, bei der Einnahme eines Nahrungsmittels gar kein

355 vgl. Annie Cohen-Solal, Sartre, 1905-1980, Paris 1985,177—179

356 Jean Daniélou, Jean Paul Sartre - La Nausée, in: Etudes T.237 (Oct.1938), 140 S.

357 Cc, 418.

358 Bei der Intensitit intellektuellen Austauschs, den Teilhard in Paris hatte, erscheint eine
Unkenntnis des Themas unwahrscheinlich, vgl. BN/AcH, 15/151.

359 0. Bloch/N. von Wartburg, Dictionnaire de la langue Frangaise, Paris 1960° , 296;
E.Gamillscheg, Etymologisches Worterbuch der Franzdsischen Sprache, Heidelberg 1969°, 306.

360 H. Georges, Ausfiihrliches Lateinisch-Deutsches Handwor-terbuch, Basel 1962'", 2984 f.

361 A. Hatzfeld et al., Dictionnaire Général de la Langue Frangaise, Paris 1890-1900, T.I, 662;
E.Littré, Dictionnaire de la Langue Francaise, T. II, Paris 1956, 1496; R. Robert, Dictionnaire
Alphabétique et Analogique de la Langue Frangaise?, T.III, Paris 1985, 276.
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Geschmackserlebnis zu haben, Abneigung zu entwickeln bis zur Zuruckweisung
Auf dem Weg der Abstraktion wurde die korperlich-sinnliche Empfindung als
Ausdruck menschlicher Beziehungen verstanden ("Der schmeckt mir nicht") bis
hin zur Beschreibung einer Lebenshaltung.

Teilhard benutzt "dégott" zundchst ganz unbefangen im Sinn seiner
umgangssprachlichen Bedeutung, wenn er etwa 1930 {iiber die Redakteure der

"Etudes" bemerkt:" “celles-ci me dégoﬁtent"362 oder die Jagd nach ehrenhaften

Auszeichnungen als abstofend empﬁndet363. Das Niveau existentieller
Betroffenheit erreicht Teilhard sprachlich durch die Erweiterung des "golt" zum
"golt de vivre" bzw. des "dégolt" zum "dégolt de la Terre" und dann zum
"dégoit de la Vie". Den dégoiit definiert Teilhard in einer spaten Schrift als den
genauen Gegensatz zum gotit de vivre:

"die zugleich intellektuelle und affektive psychische Dimension, kraft
derer das Leben, die Welt, das Tun uns insgesamt licht - interessant -

kostlich erscheinen. Eine Disposition freudiger und angenehmer Natur ..
n 364

Wir haben bereits gesehen, wie Teilhard zu Beginn seines Werks eine Reihe
anderer Begriffe in die Nédhe des existentiellen Ekels geriickt hat (fatique, ennui,
répulsion, écoeurement)*®, die er dann zugunsten eindeutigerer Bevorzugung des
degoit einschrankt. Das Verstindnis von dégoiit als Gegensatzbegriff zum goiit
fihrt dazu, daB Teilhard zur Beschreibung des Phénomens wiederholt in
Zusammenhdngen, in denen er sonst vorn dégoiit redet, nur noch von der

Unmoglichkeit des gotit spricht366 bzw. sogar vom Tod des goftt.3 67

2. La nausée

Die mit den Jahren deutlich zunehmende Aufwertung des "dégott" fiihrt ab 1939
dazu, daB als weitere Steigerung des "dégout" der Begriff der "nausée"
aufgegriffen wird.

362 LI, 212.

363 AcH, 213. Zum umgangssprachlichen Gebrauch von dégott vgl. S.48 f.

364 "Par: 'gott de vivre' ou 'goit de la Vie', j'entends ici, en premiere approximation, cette disposition
psychique, a la fois intellectuelle et affective, en vertu de laquelle la vie, le Monde, I'Action nous
paraissent, dans l'ensemble, lumineux, - interessants, - savoureux. Disposition de nature joyeuse
et plaisante (par opposition a la nausée, au dégofit).. ." - Le gott de vivre (1950), AE/LME,
239/108.

365 vgl.S.48 f.

366 Les Directions et les conditions de 'Avenir (1948), AvH, 303; La place de la technique (1947),
AE, 168; L'Activation de I'Energie humaine (1953), AE, 405.

367 Le Phénomeéne Humain (1930), VP, 238 note; LI, 278; Réflexions sur le progrés (1941), AvH, 85;
Trois Choses que je vois (1948), Da, 166.
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Das Worterbuch von Corneille aus dem Jahr 1694 versteht das Wort noch als rein
"medizinischen Begriff. Brechreiz, der vom Ekel kommt ("degoust”, d.V.). Er wird
gewoOhnlich ausgelost durch irgendeine schlechte Stimmung, die den Magen
stichartig angreift, was dazu fiihrt, daf3 er sich dessen, was fiir ihn schidlich ist, zu

entledigen sucht"*®. Auch in neuerer Zeit wird "nausée” als Brechreiz verstanden,

der unmittelbar dem Erbrechen vorausgeht.369

"Nausée" kommt vom lateinischen nausea bzw. vom griechischen Aavdiy, eng
verwandt mit dem Wort fiir "Schiff", "navis" bzw. Aav{. Entsprechend hat nausea/
Aovdly wie auch das franzdsische Wort nausée die Bedeutung von Seekrankheit.
Es ist ein Gefiihl, das von denen empfunden wird, die vom Brechreiz gequilt
werden, weil sie Seefahrten nicht gewohnt sind*”. Teilbard verwendet nausée in
diesem urspriinglichen Sinn selbst bei der Uberfahrt mit dem Schiff nach Hastings

- mehr als ein Passagier empfand "nausée"®’".

Diese urspriingliche Bedeutung wird in einer dhnlichen Ent-wicklung wie beim
"dégott" bis zur Jahrhundertwende zu einem abstrakteren Begriff i.S. von "tiefen
moralischem Abscheu">’?. Auch Teilhard verwendet "nausée" in diesem Sinne,
wenn er 1919 die Banalitidt menschlicher Freuden bis zum Brechreiz spiirt373 . Im
tieferen Sinne einer existentiellen Erfahrung der Verzweiflung fiihrt Teilhard
"nausée" freilich erst wihrend des II. Weltkriegs ein. In einer #hnlichen
Gegensatzbeziehung wie bei "golt" und "dégout" stellt Teilhard 1947 "nausée"
und "enthousiasme" g:{egenﬁber”4 die inhaltliche Steigerung von dégolit zu nausée
wird damit umso deutlicher.

Im Sprachgebrauch Jean-Paul Sartres handelt es sich bei "nausée" um ein
grundlegendes Daseinsgefiihl - "der Schmutz,der Brechreiz"?” - das die
Hauptfigur seines Romans "La Nausée" iiberfillt wie ein Berufungserlebnis und
nicht mehr loslaft.

368 "Terme de Medecine. Envie de vomir qui vient de degoust. Elle est excitée ordinairement par
quelque humeur vicieuse qui irrite 1°‘estomac en le picotant, ce qu'il fait qu'il cherche a se
décharger de ce qui luy est nuisible" - Th.Corneille, Le Dictionnaire des Arts et des Sciences,
Paris 1694, T.II, Art. "nausée".

369 Robert, T.IV, 703.

370 Littré, 652; vgl. Gamillscheg, 644; Block/Wartburg, 422.

371 LH, Brief v.18.8.1908, 24.

372 Hatzfeld I, 1580; Littré, 652.

373 ETC, 475.

374 Der menschliche Neu-Aufbruch der Evolution (1947), ZM/ AvH, 268/262 f.

375 "Ca ne va pas! ¢a ne va pas du tout: je l'ai, la saleté, la Nausée" — Jean-Paul Sartre, La Nausée,
Paris 1938, 32.
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"Da packte mich der Abscheu (la Nausée, d.V.), ich liel mich auf eine
Bank fallen, ich wuflte nicht einmal mehr, wo ich war; ich sah die Farben
langsam um mich kreisen, ich hatte Lust mich zu iibergeben. Und
tatsdchlich: seither hat mich der Brechreiz (la Nausée, d.V.) nicht

verlassen, er hélt mich fest.">”®

Sartres Romanfigur stellt fest, daB es "iiberhaupt keinen Grund gibt zu

existieren"377, daf} ihr Platz nirgendwo sei, daf3 sie einfach "zu viel" sei 378 Die
Menschen stoflen sie ab: “Die Menschen sind es wert, bewundert zu werden. Ich
hatte Lust zu brechen - und mit einem Schlag ist er da: der Ekel (la Nausée, d.V.)

"7 Die eigene Existenz 1aBt sich nur registrieren wie das Vorhandensein einer

beliecbigen Sache — sie ist nur gleichgiiltig®™ mehr noch, Menschen hingen

genauso wie alle Dinge im Leeren und rufen "Nausée" hervor™'. Das einzig

erfal3bare Absolute ist fiir Sartre die allgegenwartige "contingence du monde", die

Hinfilligkeit alles Seienden; diese Erkenntnis 146t nur die Reaktion der nausée
382

Zu’,

Die sprachliche Erweiterung Teilhards von dégoiit zu nausée bedeutet nicht etwa,
dal Teilhard sich in eine engere Auseinandersetzung mit dem Denken Sartres

begeben hiétte. Er hat im Gegenteil auch in spédten Jahren den Sartreschen

Existenzialismus als morbide Erscheinung verurteilt*®.

sk sk

Als Teilhard ein halbes Jahr vor dem Ausbruch des II. Weltkriegs seinen Aufsatz
"Die groBe Entscheidung" niederschreibt, bezeichnet er die Situation des
Menschen als Wahl zwischen drei Alternativen. Die erste grundlegende Option
muf} getroffen werden fiir oder gegen den Vorrang des Seins vor dem Nichtsein.
Die Biirde der weiterzufiihrenden Welt lastet immer schwerer auf den Schultern

376 eig. U.; Orig.: "Alors la Nausée m'a saisi, je me suis laissé tomber sur la banquette, je ne savais
méme plus ou j'étais; je voyais tourner lentement les couleurs autour de moi, j'avais envie de
vomir. Et voila: depuis, la Nausée ne m'a pas quitté, elle me tient" - a.a.0., 33.

377 "... qu'il n'y a rien, rien, aucune raison d'exister" -a.a.O., 143.

378 "Mais ma place n'est nulle part; je suis de trop" — a.a.O., 155.

379 "Les hommes sont admirables. J'ai envie de vomir - et tout d'un coup ¢a y est: la Nausée™ - a.a.0.,
155.

380 "Maintenant je sais: J'existe — le monde existe — et je sais que le monde existe. C'est tout. Mais
¢a m'est égal" - a.a.0., 156.

381 ebd.

382 vgl. André Niel, Jean-Paul Sartre. Héros et victime de la "conscience malheureuse", Paris 1966,
20 ff. u. Renate Fritsch, Motive, Bilder und Schliisselworter in Jean-Paul Sartres literarischen
Werken, Bern/Frankfurt 1976, 187 ff.

383 Vom Pra-Humanen zum Ultra-Humanen (1951), ZM/AvH, 390/385.
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des Menschen. Wenn aber die Menschen sich als Ameisen verstehen miifiten, die
sich umbringen, "damit andere leben™ 84, dann wiren sie betrogene Narren und ihr
Schicksal das des Sisyphus. Wo die Evolution blind wirkt, kann sie nur bestreikt
werden’®.

Schon an dieser Frage spaltet sich die Menschheit in zwei Lager - Teilhard hat
bereits frither von einem Schisma gesprochen -, ndmlich die der Leugner jeden
Sinns und derer, die an einen Sinn der Evolution glauben386. Mit den Leugnern
(also auch mit einer Position wie der Sartres) will sich Teilhard bewul3t nicht
weiter beschéftigen; vielmehr fragt er sich angesichts der zweiten Alternative,
wohin diese Glaubensentscheidung dann fiihrt. Diesmal besteht die Alternative aus
dem Weg derer, "die von einem mdglichen Bruch mit der Welt unseren wahren
Fortschritt erwarten"*®’ wie auch dem Weg der "Getreuen der Erde"***. Die dritte
Alternative, die sich vor den Getreuen der Erde auftut, be-steht aus einer rein
individualistisch verstandenen Evolution und einem sich in einer groBen
Vereinigung konzentrierenden Proze*™.

Die endgiiltige Entscheidung fiir einen der Wege ist genausowenig Sache des

Temperaments wie der Weg eines Schiffes zu seinem Hafen*®. Vielmehr ist es
tatsdchlich Sache des BewuBtseins, das sich an der Verheilung seines Wachstums
orientieren muf*’".

Obwohl Teilhard iiberall in der Welt den Schatten des Termiten-staates und des
Bienenvolks wahrnimmt, der "sich in so besorgniserregender Weise iiber die
Zukunft der menschlichen Gruppenbildung leg’["”z, hélt er doch daran fest, dafl
sich auch die Gruppenbildungen vollziehen, die die Personalitit steigern und dem
evolutiven Gesetz geniigen, daB wahre Vereinigung differenziert’”. Die
Grundenergie dieses Vorgangs ist die Liebe. "Ohne Liebe steht wirklich das
Gespenst der Gleichschaltung und der Versklavung vor uns . . 3%

384 Die groBe Entscheidung (1939), ZM/AvH, 63/62.

385 ebd.

386 ebd./62 f. Vgl. Bemerkung zum Fortschritt (1920), ZM/ AvH, 23/23; Das Christentum in der Welt
(1933), WuC/SC, 153 f./144 f.

387 "Ici le groupe de ceux qui attendent d'une rupture aussi immédiate que possible avec le monde
notre véritable progres ..." - a.a.0., AVH/ZM, 64/65.

388 a.a.0., 65/66.

389 a.a.0., 65 £./66 f.

390 a.a.0., 68 £./70.

391 a.a.0., 69 f./71.

392 "... I'é!lément se transformant en rouage: et tel est précisément le cas de la termitiére ou de la ruche
dont l'ombre se projette si faicheusement sur l'avenir des groupements humains" - a.a.O., 74/77.

393 a.a.0., 75 f./78 f.

394 "Sans amour, c'est véritablement devant nous le spectre du nivellement et de l'asservissement: la
destinée du termite et de la fourmi" — a.a.0., 75/78.
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Wenn die Evolution des Menschen weitergehen soll, dann miissen wir die Option
treffen fir diese Hoffnung "unendlich wachsender Einswerdung des

Universums"*”>. Der bisherige Verlauf der Evolutionsgeschichte legt es nahe, daf}

diese Vorwirtsbewegung etwas Unfehlbares an sich hat**®. Es ist diese Option, die
den Raum um den Menschen herum erst warm macht, tragfihig und belastbar:

"Alles wird hell. Alles weitet sich aus".>’

Teilhard bemiiht sich, dem sich ankiindigenden Krieg gelassen gegeniiberzutreten
und ihm positive Seiten abzugewinnen -"... jede Geste, die wir tun, um uns zu

1398

isolieren, dringt uns mehr zueinander Doch als es wirklich soweit ist,

empfindet er einen Schock®”. Unter dem Eindruck dieses Schocks nimmt er sich
vor, noch einmal seine gesamte Vision zu iberpriifen; er vergleicht sie "so
kaltbliitig wie moglich mit alldem ..., was uns widerfihrt"**. So gelangt er zu

einer ausdriicklichen Bestitigung seiner Uberzeugung:

Mag dieser Krieg so groe Ausmalle annehmen wie nie zuvor - wir werden doch
nicht untergehen. Es handelt sich bei ihm nicht um eine tddliche Krankheit,

sondern um eine Wachstumskrise®”'. Es ist moglich, daB3 isolierte
Menschengruppen versagen; die Summe aller menschlicher Freiheit geht aber
nicht an Gott vorbei**®. Zwar scheint nun der Stirkere den Schwicheren brutal zu
unterjochen und die Knechtschaft Triumphe zu feiern*®. Doch dagegen ist der

Kampf entbrannt. Auf lange Sicht gibt es fiir Teilhard keine andere Perspektive als
sein "Evangelium der Einmiitigkeit", von dem er selbst mit Bedauern feststellt, auf

wieviel Spott und Abneigung es stoft*™. Dieser Krieg ist mehr als ein Ringen um
geographische Verschiebungen, es ist ein "Krieg der Ideale"*®”. Und angesichts

395 "Opter, par le fond de nous-mémes, pour une possibilité et un espoir d'unification indéfiniment
croissante de 1'Univers ..." - a.a.0., 77/80.

396 a.a.0., 77 £./81.

397 "Tout s‘illumine. Tout se dilate" — a.a.O., 80/84.

398 "En somme, chaque geste que nous faisons pour nous isoler nous presse davantage les uns contre
les autres" - Les unités humaines naturelles (1939), VP/SV, 296/308.

399 "Comme tout le monde j'ai senti le choc du scandale et la tentation quand, remettant les pieds sur
un Orient inondé par la nature et dévasté par une invasion sournoise, j'ai appris que 'Occident
était en feu. J'ai donc, une fois de plus, fait le compte et la révision en moi de tout ce que je
savais, de tout ce que je croyais. Je 'ai, aussi froidement que possible, comparé a tout ce qui nous
arrive" — a.a.0., AE/ME, 19/245.

400 Die Stunde der Entscheidung (1939), ME/AE, 245/19.

401 a.a.0., ME/AE, 246/20.

402 ebd.

403 a.a.O., 248/22. Das Gesetz der biologischen Auslese nimmt beim Menschen nicht mehr den ersten

Platz ein, vgl. a.a.0., 250/24; Die natiirlichen menschlichen Einheiten (1939), SV/VP, 311/298.

404 Die Stunde der Entscheidung, 250/23.

405 a.a.0., 253/26.
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dieser Situation ist die Nachstenliebe des Evangeliums weder eine Schwiche noch
eine Verriicktheit, "sondern vielmehr eine formelle Bedingung der organischsten
und technischsten Fortschritte des Lebens..."*.

Der Kriegsausbruch hat fiir Teilhard zundchst den Abbruch eines intensiven
internationalen Austauschs zur Folge. Nach Forschungsarbeiten in Birma, Java,
China, den USA und Frankreich sitzt er ab dem Winter 1939 fiir die Dauer des

gesamten Krieges in China fest*”. Er nutzt diese Zeit - die japanischen Besatzer
machten ihm paldontologische Feldarbeit bald unméglich - zur Abfassung seines
vielleicht bekanntesten Werkes "Der Mensch im Kosmos" bzw. "Le Phénoméne
Humain". Er verfaBt damit ein Buch, das keine theologische und auch keine
metaphysische Abhandlung sein soll, sondern allein eine empirisch-
wissenschaftliche Arbeit; keine letzte Erkldarung der Dinge, sondern nur die
"Einfithrung zu einer Erkldrung der Welt"**® Gleich zu Beginn legt er offen dar,
welche Axiome er seiner Untersuchung als unbezweifelbar voraussetzt, welche
Grundauffassungen ihm erst ein weiteres Nachdenken zu ermdglichen scheinen: es
sind dies der Vorrang des Psychischen bzw. der Reflexion im Weltstoff und der
biologische Wert der sozialen Prozesse beim Menschen*”. Von diesem
Ausgangspunkt aus begibt sich Teilhard auf einen langen Weg durch die
Geschichte der Erde. In dem Bild, das Teilhard von der Evolution der Erde
entwirft, erkennt er in allen Phénomenen "die Auswirkung des groBen Gesetzes
von Komplexitit und BewuBtsein, d.h. den durch alle Lebensformen hindurch sich
steigernden Aufbau von komplexen Wesen und BewuBtheiten"*'’. Von der Welt
der Steine und Kristalle gelangt Teilhard zu den ersten Polymeren, vom Beginn
des Lebens in kleinsten Zellen bis hin zu den Wirbeltieren, schlieflich den
Sdugern. Die Tatsache einer sich fortlaufend weiter differenzierenden Nerven-
substanz wertet er als Beweis fiir die Gerichtetheit der Evolution*'!. Zugleich mit
diesem Vorgang erhebt sich in der Entwicklung des Lebens das BewuBtsein. Die
biologische Bedeutung der natiirlichen Zuchtwahl und des Kampfs ums Dasein
wertet Teilhard nicht ab.

406 "Nous déciderons-nous enfin a admettre qu'il n'est ni faiblesse, ni douce manie, - mais qu'il intime
une condition formelle des progres les plus organiques et les plus techniques de la Vie?" - a.a.0.,
AE/ME, 26/253.

407 Bis zum Kriegsausbruch waren Teilhard immer wieder langere Besuche in Frankreich moglich
gewesen, so 1927, 1930, 1937 und 1938/39. Damit hat es nun vorldufig ein Ende.

408 Der Mensch im Kosmos/Le Phénoméne Humain (1938-1940), MK/PH, 15/21. Die Vorbemer-
kung, die wir somit zitieren, wurde ebenso wie das Nachwort zum MK/PH erst nachtriglich in den
spaten 40er Jahren beigefiigt, vgl. LI, 341; 344; 346, note 96,1.

409 a.a.O., 16/22 f. Zu Teilhards Verstindnis von Wissen-schaft bzw. "Physik" vgl. Die Hominisation
(1925), SV/ VP, 77-79; Das menschliche Phanomen (1930), SV/VP, 237/228. In der
Sekundarliteratur findet sich eine groe Anzahl von Untersuchungen zu diesem Thema.

410 "... de la grande Loi de complexité et de Con-science, loi impliquant elle-méme une structure, une
courbure, psychiquement convergentes du Monde", Le phénoméne humain, PH/MK, 58/51.

411 a.a.0., 158 £./145
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"Doch was vermochten diese Erfindungsgabe (Anpassung an die Umwelt, d.V.)
und ihre Reizmittel einer fundamentalen Reglosigkeit gegeniiber? ... Der 'Impetus'
der Welt, wie er sich in dem grofen BewuBtseinsdrang verrit, hat seine letzte
Quelle und findet eine Erkldrung fiir seinen Weg, der eindeutig nach immer
hoheren psychischen Formen strebt, einzig und allein in der Existenz eines

. . L. . 412
innerlichen Prinzips in der Bewegung."

Durch das Erscheinen des Denkens auf der Erde erhélt die Frage nach der Gestalt
dieses innerlichem Prinzips eine neue Dimension. Mit der Geburt der
menschlichen Intelligenz iiberlagert ein neuer ProzeB alle bisherigen
Entwicklungen: die Noogenese413. Von der Zeit der Pri-Hominiden iiber die
Neandertal-Menschen und den Homo Sapiens beschleunigt sich das Tempo der
Noogenese immer mehr. Die Generationen der Gegenwart erleben "einen Wechsel

des Zeitalters"*',

Im Menschen gewinnt die Evolution einen neuen Grad der Freiheit; sie kann in
ihm ganz iber sich selbst verfligen, kann sich geben oder sich Verweigern415 . Zu
einem entscheidenden Teil halten wir das Los der Evolution in Hidnden. Doch
woher kommt die tiberall anzutreffende tiefe Unruhe der modernen Welt?

Teilhard sieht den Grund dafiir in den Angsten, die diesen Wechsel zwangsliufig
begleiten so wie Kinder zunéchst erschrecken, wenn sie zum ersten Mal die Augen
auftun*'®. Doch Wenn diese Angste beschrieben werden konnen als Gefiihle der
Léhmung und Nutzlosigkeit angesichts der UnermeBlichkeit des Kosmos, als
Verzweiflung iiber seine ewige Monotonie und als Empfindung der Kleinheit im
Ozean der Menschenmilliarden®'”, dann ist iiber eine Umschreibung von
Phénomenen hinaus noch nichts gewonnen. Thre Wurzel liegt tiefer. Sie besteht in
der furchtsamen Frage, ob sich die ganze Evolution denn {iiberhaupt noch
weiterbewegt oder ob wir rettungslos in einer Sackgasse stehen. Wer garantiert
uns, daf3 es ein Morgen geben wird?

"Konnten wir aber weiterleben ohne die Uberzeugung von der Existenz
dieses Morgen? ... Die tiefste Wurzel der Unruhe in der modernen Welt ...

412 "Mais que pourraient cette ingéniosité et ces excitants, appliqués a une fondamentale inertie? ...
L'impetus du monde, trahi par la grande poussée de conscience, ne peut avoir sa source derniére,
il ne trouve d'explication a sa marche irréversiblement tendue vers de plus hauts psychismes, que
dans l'existence de quelque principe intérieur au mouvement" - a.a.O., 162/148 f.

413 a.a.0.,201/182 f.

414 "Nous passons, en ce moment méme, par un changement d'Age"— a.a.0., 237/218 {.

415 a.a.0., 250/231.

416 a.a.0., 251/231.

417 a.a.0., 252/232 1.
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besteht darin, nicht sicher zu sein und nicht einmal zu sehen, wie man je
sicher sein konnte, dafl es ein Endziel gibt - das befriedigende Endziel

dieser Evolution."*!®

Der Auftritt des Denken in der Entwicklungsgeschichte der Erde fiihrt zu einer
neuen Krise, ja einer ungeheuren Gefahr - das Leben kann sich nun selbst
kritisieren und iiber sich entscheiden*"®. Im kosmischen Spiel der Evolution sind
die Menschen nicht nur Spieler, sondern zugleich auch Spielkarten und Einsatz:
"Wenn wir den Spieltisch verlassen, geht nichts mehr weiter"*?. Und wenn
Menschen nicht das Gefiihl haben, dall der Einsatz sich lohne, dann miissen sie
dieses Spiel aufgeben und den "Streik in der Noosphire" einleiten*'. Kein
Mensch stiirzt sich blindlings in eine Sackgasse oder sehenden Auges in einen
Abgrund*** — er braucht einen offenen Weg vor sich, die Mdglichkeit, im
Fortschritt bis ans Endziel seiner selbst zu gelangen423. Wo es die Garantie dafiir
nicht gibt, wo das menschliche Werk an der Mauer eines Totalen Todes scheiterte,

da briche dem Mechanismus unseres Handelns die Feder*?, blicbe nur die

Konsequenz von Ekel ("nausée") oder Auﬂehnung.425

Der neuerliche Krieg verdeutlich das Dilemma der Menschheit zwischen
toter oder lebensverheiflender Zukunft.

"Entweder ist die Natur unseren Zukunftsforderungen ver-schlossen: dann
ist das Denken die totgeborne Frucht eines Bemiihens von Millionen
Jahren, in einem absurden Universum erstickt an sich selbst. Oder aber sie
ist offen, es gibt eine Uber-Seele iiber unseren Seelen: dann muB sich aber
dieser Ausgang ohne Einschrinkung zu unbegrenzten seelischen Rdumen
hin auftun, zu einem Universum, dem wir uns bedingungslos anvertrauen
kénnen." *26

418 "Mais qui peut bien nous garantir un demain? - et, sans I'assurance que ce demain existe,
pouvons-nous bien continuer a vivre ...? Ce qui, tout a la racine, inquiéte le monde moderne, puis-
je ajouter maintenant, c'est de ne pas étre sir, qu'il y a une issue, — l'issue convenable, a cette
Evolution" - a.a.0., 254/234.

419 a.a.0., 255/235.

420 "Rien ne continuera plus, si nous quittons la table" -ebd.

421 ebd.

422 a.a.0., 256/236.

423 ebd.

424 a.a.0., 256 £./236 f.

425 "Méme sur des monceaux d'énergie matérielle, méme sous l'aiguillon de la péur ou d'un désir
immédiats, 'Humanité, sans le gout de vivre, cesserait bient6t d'inventer et de créer pour une
oeuvre qu'elle saurait d'avance condamnée. Et, atteinte a la source méme de 1'¢lan qui la soutient,
de nausée ou par révolte, elle se désagrégerait et tomberait en poussiére” — a.a.0., 257/237.

426 "Ou bien la Nature est close a nos exigences d'avenir: et alors la Pensée, fruit de millions
d'années d'effort, étouffe mort-née, dans un Univers absurde, avortant sur lui-méme Ou bien une
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Teilhard gesteht offen ein, daf3 es fiir keine der beiden Alternativen eine greifbare
Evidenz gibt. Aber damit wir zu einer Hoffnung finden kdnnen, ohne die wir nicht

leben konnen, laden uns "Vernunftgriinde zu einem Akt des Glaubens ein"*’.

Weil die Evolution nicht von Anfang an ein monstroses Projekt reiner Absurditét
sein kann, deshalb kann sie ihr Werk auch vollenden. "SchlieSlich ist die beste
Garantie fiir das Eintreffen eines Ereignisses, dal es uns lebensnotwendig

erscheint"*?® immer vorausgesetzt, dal wir die Absurditit des Kosmos
ausschliefen (was z.B. Sartre gerade nicht tut).

Wenn sich Menschen zu diesem Glauben an die Zukunft entscheiden — daB wir es
hier (noch) nicht mit einem christlichen Glauben zu tun haben, liegt auf der Hand -
, muf} auch die Frage nach dem dann folgenden Schritt beantwortet werden. Wofiir
entscheiden wir uns eigentlich, wenn wir in Richtung eines "hdheren Lebens"
gehen wollen? Jedenfalls nicht fiir eine Explosion des Individualismus, fiir eine
strahlende "Garbe von Funken, die in der Nacht verldschen"*? und auch nicht, im
Gegensatz zu den Faschismen, fiir einen Fortschritt durch Isolierung, in dem statt
des Individuums die Rasse zum Weg des Heiles wird*’. Individualismus und

Rassenlehre betrachtet Teilhard angesichts der in Frage stehenden Zukunft der

Evolution als Hiresie®!.

Doch gerade die Massenbewegungen dieser Jahre sind es, die jeden Glauben an
eine hoffnungsvolle Perspektive zunichtezumachen scheinen. Sie stellen ein neues
historisches Phdnomen dar, das es der Vernunft nahelegt, von einem schlechten
Ausgang der Zukunft auszugehen:
"Als Ende dann die grauenhafteste Versklavung in den Ketten des
Kommunismus und des Nationalsozialismus! Der Kristall statt der Zelle.

Der Termitenbau statt der Briiderlichkeit . ."+*2.

ouverture existe, - de la sur-ame au-dessus de nos ames: mais alors cette issue, pour que nous
consentions a nous y engager, doit s'ouvrir sans restrictions sur des espaces psychiques que rien
ne limite, dans un Univers auquel nous puissions éperdument nous fier" -a.a.0., 258/238. Es ist
gerade die Erfahrung des sich ausbreitenden Faschismus, die fiir Teilhard dieses Dilemma auf
beklemmende Weise aktualisiert vgl. AcH/BN, 172/ 39 f., 18.4.1940.

427 "Mais, pour espérer, les invitations rationnelles a un acte de foi" - PH/MK, ebd.

428 "Au fond la meilleure garantie qu'une chose doive arriver, c'est qu'elle nous apparaisse vitalement
nécessaire" -a.a.0., 259/239. In diesem Sinn schreibt Teilhard auch an Rhoda de Terra, vgl.
AcH/BN, 172/40, 29.5.1940. In seinem spiteren Nachwort zum Phénoméne humain betont
Teilhard, daB er mit seiner Position keinesfalls festlegen wolle, dafl der endgiiltige Erfolg der
Menschwerdung "soit nécessaire, fatale, assurée" (a.a.0., 342/319). Er sicht nur die Moglichkeit,
"de prévoir avec certitude - si tout va bien - certaines directions précises de l'avenir" (ebd.).

429 "Non pas, sans doute, la gerbe d'étincelles s'étaignant dans la nuit: ce serait la cette Mort totale ..."
-a.a.0., 263/243.

430 a.a.0., 264-272/244-252

431 a.a.0., 273/252 f.

432 "Et tout ceci n'aboutissant, avec le Communisme et le National-Socialisme, qu'a la plus effroyable
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Trotz dieser Realitdt besteht Teilhard darauf, der Verzweiflung nicht nachzu-
geben*®. Die Energie, die sich in diesen Massenphéinomenen als fehlgeleitet und
toll geworden erweist, kann nicht per se in Frage gestellt werden; die grofie
Maschine der Menschheit muB funktionieren und einen UberfluB an Geist
hervorbringen**. Es ist nach Auffassung Teilhards auch noch zu friih, aus den
leidvollen Erfahrungen dieser Tage auf ein Mifllingen der gesamten irdischen
Entwicklung zu schliefen.

"Wie denn! Das Leben benoétigte eine halbe Million, vielleicht eine
Million von Jahren, um von den Prdhominiden zum modernen Menschen
zu gelangen; und weil dieser moderne Mensch noch zu kdmpfen hat, um
sich von sich selbst loszuldsen, nachdem er vor kaum zwei Jahrhunderten
einen hoheren Zustand vorausgeahnt hat, sollten wir schon beginnen zu

verzweifeln? Dies wire nochmals ein Irrtum in der Pelrspektive."435

Der Augenschein tduscht. Die Menschheit schreitet fort, und zwar, wie alles
wirklich GroBe in der Evolution, stetig und fast unmerklich.**

Worauf also soll sich menschlicher Glaube ausrichten, auf was setzen, um die
Zukunft zu gewinnen? Auf Personalisation. Wenn es fiir Teilhard einen Irrtum
bedeutet, die Menschwerdung in Zersplitterung (des Individuums oder der Rassen)
auslaufen zu lassen, dann bleibt nur die Vision von einer Entwicklung moglich, die
zu einer Vereinigung flihrt, ohne die Personen zu zerstdren, vielmehr sie zu
steigern®’ denn unser grofites Lebensinteresse besteht in der Erhaltung unseres
Wertvollsten - unserer Personlichkeit eben, unseres Ichs, unserer Identitit. Und die
Zunahme von BewufBtsein und Einheit muf selbst in einem héheren BewuBtsein
gipfeln, einem "Uberpersonlichen", das Teilhard schon lange Zeit als Omega

. 438 . . .
bezeichnet hat™". Omega kann nur ein Zentrum im Innern eines Systems von

Zentren sein. >’

des mises en chaine! Le cristal au lieu de la cellule. La termitiére au lieu de la Fraternité" — a.a.O.,
285/264.

433 An Rhoda de Terra schreibt er 1939: "Il est si facile d'étre pessimiste ou cynique ... a propos du
présent ou de l'avenir de la Terre! Il faut que je montre l'autre, le véritable, coté des choses. Si je
peux faire cela, ma vie sera bien remplie" - AcH/BN, 163/29, 20.11.1939.

434 PH/MK, 285/264.

435 "Comment! Un demi-million, un million d'années peut-étre, ont ét€ nécessaires a la Vie pour
passer des Pré-hominiens a I'Homme moderne; — et parce que, moins de deux siécles aprés avoir
entrevu au-dessus de lui un état encore plus haut, cet Homme moderne est encore en train de lutter
pour se dégager de lui-méme, nous commencerions déja a désespérer! Erreur de perspective, ici
encore" - a.a.0., 283/261 f. Vgl. AcH/BN, 173/41.

436 a.a.0., 283/262.

437 a.a.0., 287 £./266.

438 a.a.0., 288/267.

439 a.a.0., 292/270.
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Teilhard rdumt ein, daf er sich von den modernen Versuchen, Menschen in groflen

Gruppen zu organisieren, mehr und mehr anderes erwartet hatte als das aktuelle

Ergebnis - "Erniedrigung und Knechtung der Gewissen".**" Er vermutet den

Grund dieses MiBerfolgs darin, dafl diese Einigungsversuche bisher nur auf einer
materiellen Ebene stattgefunden haben, auf der es ausschlielich um neue
Industriezweige oder bessere soziale Bedingungen ging. Was aber, wenn wir {iber
dieses Niveau hinausgingen und versuchen wiirden, unsere Liebeskraft zu
entwickeln?*! Was ist es, das uns zogern 146t angesichts anwachsenden Hasses?
Nach Meinung Teilhards miiiten wir uns nur entscheiden - "fiir die Moglichkeit
eines Liebenden und Liebenswerten auf dem Gipfel der Welt iiber unseren
Héiuptern"442. Die Attribute Omegas, die dieses Zentrum fiir uns anziehend
machen, sind seine Eigengesetzlichkeit, sein allgegenwirtiges Wirken, seine
Irreversibilitit und seine Transzendenz**.

Exkurs: Die "Anatomy of Frustration" von H.G.Wells

Trotz aller Zweifel, die in diesen Jahren an der Vision Teilhards laut wurden,
konnte sich Teilhard doch von einer Stimme in weiten Teilen bestétigt fiihlen - der
von H.G. Wells mit seinem Buch The Anatomy of Frustration***. Wells gibt in
diesem Buch vor, nur zu referieren iiber ein grofles Werk von William Burroughs
Steele namens The Anatomy of Frustration; tatsachlich diirfte es sich aber um ein
Stilmittel handeln und Wells und Steele die gleiche Person darstellen. Auch
Steele/Wells betrachtet die Erscheinung mensch-licher Intelligenz als Krise der
Evolution. Alle Religionen deutet der Autor als Versuch des Menschen, der
Voraussicht des Todes zu begegnen - "um dieser angeborenen endlichen

Frustration zu entflichen"*”. Fiir Steele/Wells gehort das Verlangen nach

Unsterblichkeit ohne jeden Zweifel zum Wesen des Menschen*®. Er kann nicht

anders, als nach einem Offenen Ausgang ("an open vista") der menschlichen
Entwicklung zu suchen, den Steele/Wells in der Erkenntnis findet: "'Ich bin Leben'

440 "Nous souffrons et nous nous inquiétons en constatant que les tentatives modernes de
collectivisation humaine n'aboutissent, contrairement aux prévisions de la théorie et a notre
attente, qu'a un abaissement et a un esclavage des consciences" - a.a.O., 295/273.

441 a.a.0., 295/274.

442 "Ceci sans doute, tout simplement, que ... nous nous...décidions a accepter la possibilité, la réalité,
de quelque Aimant et Aimable au sommet du Monde au-dessus de nos tétes" — a.a.0., 297/275.

443 a.a.0., 301/279.

444 Teilhard weist in einer Anmerkung des "Phénoméne Humain" zum ersten Mal auf dieses Buch
hin, vgl. MK/PH, 278 Anm.1/ 300 note 1.

445 Im folgenden nur eigene Ubersetzungen der engl. Originale. "All religions, all philosophies of
conduct, stripped down to their bare essentials, express the consequent impulse to escape this
inherent final frustration" - H.G.Wells, The Anatomy of Frustration, London 1936, 31.

446 a.a.0., 34 ff.
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— oder was praktisch das Gleiche ist -,'Ich bin Mensch'."*, d.h. ein
reflektierendes Wesen in einem fortlaufenden Wachstumsproze. Auch fiir

Steele/Wells stellt der Fortschritt der menschlichen Evolution zuerst eine Frage
menschlicher Energie dar, die die Ausbildung groBer innerer Disziplin Verlangt448.
In einer Reflexion iiber die traditionelle Lehre von den Sieben Todsiinden
unterstiitzt der Autor die christliche Verurteilung der Trégheit und definiert die

Acedia ("accidie") als alles, "was der Intensitdt und Konzentration des Lebens
widerspricht"449.

Steele/Wells ist davon iiberzeugt, dal ein moderner Intellekt ohne existentielle
Antwort nicht leben kann**. Jeder Mensch suche nach seinem kosmischen
Geliebten, dem "Lover-Shadow"* 1, der unsere Person erst stark und real machen

kann**. Das Bediirfnis dieses Geliebten sei ein unausrottbarer Grundzug des
Menschen:

“Bewegt sich nicht der Mensch ... auf einen Schatten des Geliebten zu,
der schattenhaft ("diffused") bleiben wird, und hin auf eine Ordnung

("code") personlicher Beziehung‘?"453

Fiir Steele/Wells ist der Geliebte in unserer Welt noch nicht ins Licht getreten und
fiir den, der ihn sucht, ist "Einsamkeit ebenso unausweichlich wie Erschopftheit fiir

einen Bergsteiger"454.

Teilhard war vom Buch Wells' sehr bewegt, besonders vom Ge-danken des
"Lover-Shadow", den er als implizite Entsprechung seiner Vision von Omega

ernpfand45 >, Nach Ansicht Teilhards hatte Steele das Bediirfnis der reflexiv

447 "The only way of escape from ultimate frustration for every living intelligence, the only way that
opens a vista that can remain an open vista, lies now through this formula: 'T am Life' - or what is
practically the same thing, 'T am Man™ - a.a.O., 45. Er schliefit: "If you cannot lift yourself to be
life invincible and immortal, then you must accept frustration". a.a.O., 54.

448 a.a.0., 192 f.

449 "He (Steele, d.V.) becomes disconcertingly searching in his attempts to define the extent of
Accidie. Everything that contradicts the intensity and concentration of living" - a.a.0., 208.

450 "He (Steele, d.V.) is very much obsessed by the fact that the active modern type of mind demands
and needs response in the world, that it cannot carry on life effectively without response" —
a.a.0., 213.

451 a.a.0., 212.

452 a.a.0., 221.

453 "Is not man ... moving ... towards a Lover-Shadow which will remain diffused and towards a code
of personal relationship ... "- a.a.0., 239.

454 "Loneliness is as inevitable for them as fatigue for a mountaineer"- a.a.O., 264 f.
455 vgl. Riviére, 245; spéter in: Wie konnen wir uns vorstellen und hoffen, daf sich auf Erden die
menschliche Einmiitigung verwirklicht? (1950), ZM/AvH, 378 £./374.
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gewordenen Evolution nach Unsterblichkeit zutreffend beschrieben, aber auch -
ungewollt - deutlich gemacht, dall eine unpersdnliche Wirklichkeit wie die Welt
oder die Menschheit erst geliebt werden kann, wenn sie mit der christlichen

Offenbarung eines personalen Ziels verbunden wird**.

Fokok

Teilhards Interesse gilt in einer abschlieBenden Reflexion des "Phénomne
Humain" dem voraussichtlichen Endstadium der evolutiven Anniherung an ihr
personales Ziel Omega. So unauthaltsam sich dieser ProzeB auf das Zentrum der
Zentren hinbewegt und dabei das Wichtigste unserer selbst zu bewahren vermag,
so wenig diirfen wir uns dariiber hinwegtduschen, dafl die Vollendung der Erde nur

"durch einen Punkt der Aufldsung hindurchgeht"457.

Alle Vorstellungen von einem Ende der Noosphére durch ver-frithten Niedergang
oder eine Art kosmischen Unfall glaubt Teilhard ausschlieBen zu kénnen, weil all
diese Prognosen in ungerechtfertigter Weise vom Tod der Individuen auf den Tod

des Kollektivs schlieBen*®. Allein im Menschen sind aber die Zukunfts-
hoffnungen konzentriert; wenn er scheitert, scheitert mit ihm das Universum an
seiner Bestimmung. Aber das hatte Teilhard ja bereits als reine Absurditdt

ausschlieBen konnen®’. Wenn also eine Katastrophe am Ende unwahrscheinlich
ist, bleiben noch zwei Hypothesen iiber ein mogliches Ende: Nach der ersten
wiirde im Endzustand der Erde das Ubel auf ein MindestmaB beschrinkt sein. In
der ganzen Masse der Noosphire wiirde eine gewisse Ubereinstimmung herrschen

und die endgiiltige Konvergenz in Omega geschieht im Frieden*®. Diese
Hypothese stellt die Hoffnung dar, auf die wir uns in jedem Fall ausrichten
miissen. Es gibt aber noch eine zweite Moglichkeit.

Danach konnte das Bose zugleich mit dem Guten wachsen und die Entscheidung

iiber Zuriickweisung oder Annahme von Omega kdnnte zu einer letzten Spaltung
filhren, zu einem Konflikt, der die gesamte Noosphdre in zwei Zonen reiBt*®!.
Diese Hypothese, das ist Teilhard durchaus klar, entspricht eher den iiberlieferten

Vorstellungen der Apokalypse.

456 ausf. dazu Teilhard in: Vom Gliick des Daseins (1943), GD/ DA, 47 £./138.

457 "Si convergente soit-elle, I'Evolution ne peut s'achever sur Terre qu'a travers un point de
dissociation" -PH/MK, 304/282. An Jeanne Mortier schreibt Teilhard wihrend der Abfassung des
Phénomeéne humain, daB er im Milieu divin nicht deutlich genug gemacht habe, wie
unausweichlich das menschliche Werk Gott nur in einer "annihilation positive" erreichen konne -
Mortier, 21.

458 PH/MK, 306 f./284 f.

459 a.a.0., 307/285.

460 a.a.0., 320/298 f.

461 a.a.0., 321 £./299
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Doch in jedem Falle eines Endes in Einheit oder Zwietracht wird es fiir den

. . 462
Menschen eine Ekstase sein™ .

Erst an dieser Stelle, im Epilog des "Phénoméne Humain", spricht Teilhard
ausdriicklich das Christentum an. Die Vorstellung von einem Universum, das sich
in einer Synthese der Zentren verwirklicht und auf ein hochstes Zentrum zuléuft,
stimmt vollig iiberein mit dem christlichen Dogma. Die lebendige Wirklichkeit

Omegas findet sich in der Offenbarung Christi*®. Sie ist es auch, die iiber alle
empirische Reflexion hinaus den Enderfolg der Menschwerdung erst garantieren
kann. Ohne sie kann nur von einer Wahrscheinlichkeit, einer Tendenz zur

Unfehlbarkeit des evolutiven Prozesses die Rede sein. Wer Gewil3heit haben will,

muf auf das Christentum eingehen464.

Im "Phénoméne Humain" begegnen uns wie auch in den ihm vorhergehenden
Schriften Gedanken Teilhards, die uns in ihren Grundziigen bereits vertraut
klingen. Etwa seine Aussagen iiber die sich steigernde Komplexitit der
Organismen und der BewuBtheit im Laufe der Evolution oder iiber die
Differenzierung in der Vereinigung mit Omega. Auch im Umgang mit dem
Phéinomen des Ekels vor dem Leben erarbeitet Teilhard in dieser Zeit keine ganz
neu strukturierte Antwort, vielmehr fiihrt er kontinuierlich die Position weiter, die
er schon in fritheren Jahren vertreten hat. Es ist die Erfahrung des Faschismus, die
ihn - nach anfinglich eher positiver Einschitzung - dazu bringt, seine Gedanken
quasi zu radikalisieren, bis zu ihrer Wurzel vorzudringen. Die Einfithrung des
Terminus der "nausée", des bis hin zum Brechreiz gesteigerten Ekelgefiihls,
entspricht einem verbreiteten Gefiihl tiefer Hoffnungslosigkeit, das Teiithard von
allen Seiten umgibt. Angesichts dieser Herausforderung seiner Vision stellt er die
fiir ihn entscheidende Frage: Brauchen wir die "unbegrenzten seelischen Raume",
den Ausgang, das offene Universum lebensnotwendig oder nicht? Teilhard bejaht
diese Frage - die Perspektive Totalen Todes ruft Brechreiz hervor - und folgert,
daf} es dann auch die Antwort geben muf, die wir so dringend benétigen. Bei einer
fliichtigen Lektiire mag sich der Eindruck einstellen, da3 dieses Teilhardsche
Argument lediglich einen hermeneutischen Zirkel bilde, in dem Sinne, daf3 nicht
sein kann, was nicht sein darf. Tatsdchlich setzt aber Teiithard eine
Grundentscheidung voraus, die er offen ausspricht: es gibt kein absurdes
Universum. Sein hat Vorrang vor Nicht-sein, Bewulites vor Unbewufitem. Aus der
Annahme des Totalen Todes vor uns resultiert Ekel bis hin zur Auflehnung und

462 a.a.0., 322/300.

463 a.a.0., 328/305.

464 a.a.0., 342/320. Das Nachwort, aus dem wir damit zitieren, wurde erst 1948 in Rom geschrieben -
vgl. BN/AcH, 102/229 u. LI, 344.
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zum Streik in der Noosphire*® — an der Frage der Absurditit enttscheidet sich
also letztlich die Antwort auf den Ekel vor dem Leben.

Der Leser des "Phénoméne Humain" darf sich nicht tduschen iiber den Rang der
Auseinandersetzung Teilhards mit dégoiit, bzw. nausée, wenn dieses Thema auf
nur relativ wenigen Seiten dargestellt wird - es sind entscheidende Seiten in
diesem Werk. Erst im Menschen wird die Evolution ihrer selbst bewuft. Erst in
ihm erwirbt sie die Freiheit, iiber sich selbst zu verfiigen. Es ist der Mensch, der
die Zukunft der Evolution in seinen Hénden hilt. Diese kithnen Aussagen erldutert
Teilhard in seinem spdter entstandenen Nachwort derart, da es die
Menschwerdung Gottes ist, seine "Involution” in die Erde, die den guten Ausgang
der Evolution verbiirgt'®®. In der zweiten der beiden Hypothesen iiber das Ende
der Welt aus dem Phénomeéne Humain hélt er es fiir moglich, daf3 in einem letzten
schmerzlichem Schisma die Entwicklung der Menschen in Zwietracht wendet -
und dieses Ende hidngt eben vom Menschen ab, von seinem Ja oder Nein, seiner
Lust an der Evolution oder seinem Ekel an ihr.

G) DIE WOGE DES SKEPTIZISMUS

Im Ggensatz zu seiner aktiven Teilnahme am 1. Weltkrieg erlebt sich Teilhard nun

in China zunichst eher als distanzierter Beobachter der Ereignisse in Europa467.

Mit anhaltender Dauer des Krieges riickt ihm und den anderen Europdern in

Peking seine Wirklichkeit aber mehr mehr auf die Haut. Das Geschehen in Europa,

die deutsche Besetzung Frankreichs und Belgiens, macht Teilhard zu schaffen®®,

Nachdem die japanische Luftwaffe am 7.12.1941 Pearl Harbour bombardiert hat
und die USA den Krieg erkldren, wird auch fir die Europder im japanisch
besetzten Peking das Leben schwerer, Verhaftungen, Verhore, ja Folter hdufen
sich. Franzosen werden vorerst verschont, weil bei den Japanern Vichy-Frankreich
als Verbiindeter gilt; doch von Teilhard geschitzte Kollegen verschwinden fiir

immer*®”. Die Erndhrungslage verschlimmert Jeden Morgen liegen verhungerte

465 Die groBie Entscheidung, ZM/AvVH, 62 £./62; Die Mystik der Wissenschaft, ME/EH, 237 £./217 f.
u. 244/223; Der Mensch im Kosmos/Le Phénoméne Humain, 234 £./254 f.; 236 f.! 256 £.;
238/258; 261/282 f.; 264/285.

466 PH/MK, 343 note/320 Anm

467 Am 20.1.1941 schreibt Pierre Teilhard an seinen Bruder Joseph, er halte Peking fiir "un ilot
privilégié ou les frottements sont réduits & un minimum, et ou nous vivons (nous les étrangers) en
microcosme clos. Le seul avantage de la position est de constituer un bon 'pen-soir' et un bon
observatoire" - LV/GVE, 270/56; vgl. AcH/BN, 161/26; AcH/BM, 120/133; LI, 322 u. 339.

468 Wang, 62

469 a.a.0., 133-135
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oder erfrorene Menschen in den StraBen der Stadt'’°. Bei derartigen Rahmen-
bedingungen fiir die Arbeit Teilhards ist es nicht erstaunlich, daBl die
Auseinandersetzung mit dem Ekel vor dem Leben ihr Gewicht behilt*’”!. Die

"Woge des beunruhigten Skeptizismus”47z, die sich im Gefolge des Krieges
ausbreitet, schlidgt auch an das entlegene Gebdude eines in Peking isolierten
Forscher-daseins. Die Zahl der Menschen steigt, die in Verzweiflung iiber die
Frage geraten, ob die Menschheit sich im Kreis dreht oder gar zuriickfillt in die
Barbarei. "Uns verwirrt bis zum Schwindelerregen der Eindruck, in einer

Katastrophe ... den Boden unter den Fiilen zu verlieren"*”*, wir sind "im Irrgarten

der Dinge"474. In dieser Situation ist Teilhard fest entschlossen, sich mit aller Kraft
als Verteidiger des menschlichen Fortschritts "jedem Pessimismus religioser oder

weltlicher Art entgegenzustellen"*””. Zu Ende gedacht hilt er diese Zweifel fiir

eine todliche Bedrohung der menschlichen Potenz*’.

Die Argumentation, die er zur Verteidigung einsetzt, ist uns nun schon gelaufig.
Teilhard deutet die Geschichte der Evolution als Aufstieg von Komplexitit und
BewuBtsein bis hin zum zuletzt gebildeten, kompliziertesten und bewuBtesten
Molekiil mit Namen Mensch*”’. Fiir Teilhard sprechen mehr Anzeichen fiir den
Fortgang dieser Entwicklung im Sinn weiterer Molekularisation - in den
Makromolekiilen von Grofigruppen ndmlich - wie fiir einen Stillstand dieses
Vorgangs. Er stellt die "Verkittung" in der modernen Zivilisation fest, d.h. ihre
zunehmende Vernetztheit auf intellektueller, materieller, organisatorischer Ebene

470 a.a.0., 191; vgl.Riviere, 70 f. Nach der Landung der Alliierten 1944 in Frankreich und im
Mittelmeerraum verschlimmert sich die Lage Pekings unter der Okkupation weiter vgl. Wang, 261

471 Die groBe schriftliche Produktivitét dieser Zeit rithrt nicht zuletzt daher, da Teilhard paldonto-
logische Feldarbeit weitgehend unmoglich gemacht wurde - vgl. Wang,110; Barbour, 174f.;
Riviére, 34; PZ/NLV, 56u.61/63f.u.60f.; L1 339; BM/AcH, 134/120; BN/AcH, 59/190, 65/196,
67/197.

472 Gedanken iiber den Fortschritt (1941), ZM/AvH, 87/85

473 "Ce qui nous trouble jusqu'au vertige, c'est l'impression de perdre pied dans une catastrophe de
dimensions et de complication plus grandes que 'hauteur d'Homme" -Universalisation et union
(1942), AE/ME, 85/314.

474 ". . nous n'arrivons pas a nous orienter dans le dédale des choses" - L'Atomisme de 'esprit
(1941), AE/ME, 29/254; vgl. Universalisation et union, 97/328; Vie et planétes (1945), AvH/ZM,
145 /152

475 ".. .a me poser, par tous les moyens possibles, en défen-seur de l'idée et de la réalité d'un Progrés
(collectif et personnalisant) contre tous les pessimismes laics et religieux" - NLV/PZ, 61/53 f,
11.1.1941. Gegeniiber Dominique Wang hat Teilhard im August 1941 erklart, daB er zu dieser
Zeit seine Berufung als "la défense stratégique de la Noosphere" verstanden habe - Wang, 128
(vermutlich zitiert Wang nur sinngemaf).

476 Gedanken tiber den Fortschritt, 87/85

477 Der Atomismus des Geistes, 260/268/34-41; vgl. Die Menschliche Planetisation (1945),ZM/AvH.
173/164 f.
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iiber zufillig aktuelle Lander- und Ideologiegrenzen hinaus®’®. Ebenso spricht er
vom Prozel3 "fortschreitender Totalisation der menschlichen Energien" inmitten

dieses Krieges'”?. Was sich Techniker aller Sparten in diesen Tagen zwischen
Berlin, Tokio, Moskau und New York ertrdumen, geht schon weit
hinaus iiber die Beschrinktheit rassistischer Nationalismen, es sind "die fiir die

ganze Erde giiltigen Pléne eines allgemeinen NeuguBes"480. Ermoglicht werden
solche Trdume durch den tatsidchlichen ungeheuren Fortschritt auf der Ebene der

Kommunikationsmittel**' und die Anspannung aller Energien der Wissenschaften

und der Industrie in gemeinsamen Projekten482.

Die objektive Erklarung dieses Vorgangs der Verkittung/Totalisation findet
Teilhard in dem, was er schon lange als "Noogenese" bezeichnet. Diese
Gegenbewegung zum ProzeB der Entropie im Universum wird von den Indizien
der Totalisation belegt483. Die Anerkennung dieser Noogenese ist es, die uns
"wissenschaftlich in eine Atmosphére von unbeirrbaren Optimismus zu versetzen

(vermag)", d.h. in eine hoffnungsvolle Haltung, die auf einleuchtenderen Griinden

fuit als alle Furcht und Zweifel dieses Krieges484.

Wenn die Noogenese als Tatsache akzeptiert wird, stelle sich nach Ansicht
Teilhards angesichts ausgedehnter Kollektivisationsvorgidnge nur noch ein
Problem - die Identifizierung des richtigen ProzeBes, d.h. desjenigen, der "am

direktesten die Psychogenese (oder Noogenese) weiterfithrt", ohne in einer

485
Sackgasse zu enden™ .

Das phénomen dieser Kollektivisation birgt auch die Gefahr, da} es sich gegen

478 Der Atomismus des Geistes, 270 ff/43 ff

479 "Un Phénomene (Incontestable): La Totalisation Progressive Des Energies Humaines"-
Universalisation et union 86/315

480 "...ce qui se réve ou se trame et ce qui s'oppose, entre techniciens de toutes sortes, ce ne sont rien

moins que des plans de refonte générale, valables pour toute la Terre" - a.a.O., 87/317
481 ebd.
482 a.a.0., 91/321 f. Auch gegen Ende des Krieges - und nach dem Abwurf der Atombombe - stellt es
Teilhard als Faktum fest, da3 der Krieg die Zivilisation dichter zusammengefiihrt habe, als
zunéchst vermutet - Ein Grof3es Ereignis zeichnet sich ab; Die menschliche Planetisation (1945),
ZM/AvH. 170/161 f.
483 "Avant et par-dessus toutes choses, le fait d'avoir pu ramener a un effet de Noogénése le chaos qui
nous entoure a une conséquence d'ordre général: c'est de nous établir scientifiquement dans une
atmosphére d'optimisme imperturbable" - Universalisation et union, 96/328.

484 a.a.0., 328/96 f.

485 "Le probléme qui se pose ... c'est donc de découvrir, parmi les diverses formes possibles de
collectivisation ouvertes ... celle qui est la bonne c'est-a-dire celle qui prolonge le plus directement
la Psychogénése (ou Noogénese) dont il est issu." - L*Atomisrne de l'esprit, AE/ME, 45 /273.
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sich selbst wendet*®®. Eine Parteinahme inmitten der aktuellen Auseinander-
setzungen zwischen Kommunismus, Demokratie und Faschismus féllt Teilhard
allerdings schwer. Er hat zwar "keine Lust an einer paneuropdischen

Knechtschaft"**’, aber der wirkliche Konflikt siedelt sich fiir ihn jenseits der

. 4
Parterungen an 88,

Neben der Feststellung der "Verkittung" fiihrt Teilhard als Argument fiir die
Annahme weiteren evolutiven Wachstums die Eigenart dieses Wachsens an: "Im
Universum bewegt sich alles; nur, je grofer ein Ding ist,desto langsamer bewe g t
es sich"*’. Es gibt evolutive Bewegungen, die sich so langsam vollziehen, dafl wir
sie mit unseren Sinnen gar nicht wahrnehmen kdnnen, etwa die Verschiebung der
Kontinente oder der fortdauernde Aufstieg der Berge*’. Wenn wir also das Gefiihl
eines Stillstands bzw. eines Riickschritts der Evolution im Menschen haben, dann
nur deshalb, weil wir von dem Prozef3 eine kiirzere Dauer einfordern als er natur-
gemdfl haben kann. Gemessen an der gesamten Geschichte des Lebens ist die

Menschheit sehr jung und deshalb die Annahme eines Stillstands nach Ansicht

Teilhards in jedem Fall verfriiht*".

Wie entschieden menschliches BewuBtsein die Vorstellung als unertrdglich
zuriickweisen muf3, "da3 es jemals ganz und gar verschwinden konnte"*%, hat
Teilhard nun schon oft ausge-sprochen. Jeder Mensch lebt "im Hingeneigtsein
nach vorn auf den umfassenden Erfolg der Menschheit".** Wenn dieser Erfolg in
Frage steht, wenn nicht unser Bestes durch den Zerfall aller Materie
hindurchgelangen kann, dann miissen wir Ekel empfinden und uns erscheint das

486 Der Aufstieg des Andern (1942), ME/AE, 300/71. vgl. Die menschliche Planetisation, 180/170.

487 "En attendant, il est clair que nous nageons dans l'absurde, et que je ne me sens aucun goit pour
un servage pan-européen qui nous menerait droit a la fourmiére.. " AcH/BM, 122/135, 5.8.1941

488 vgl. BN/AcH, 63/194 u.BM/AcH, 135/121 f. In einem Brief an Claude Riviére schreibt Teilhard
1943: "Plus le temps passe, plus il est clair que le bouleversement actuel ne se terminera pas sans
une refonte politico-économico- sociale dont les réves nazis et fascistes n'étaient qu'une minuscule
ébauche" - Riviére, 240. Tatsdchlich scheint Teilhard im chinesischen Exil von den schlimmsten
Verbrechen der Nazis, ndmlich dem Holocaust in den Vernichtungslagern, keine Kenntnis gehabt
zu haben. Claude Riviére schreibt iiber die Isolation in Peking: "...nous ne comprenions pas le sens
d'événements dont nous étions mal informés. Nous ignorions les crimes du nazisme" —
Riviére, 252, note 1

489 "Dans 1'Univers, toute se meut: seulement, plus une chose est grande, plus son mouvement...est
lent" - Réflexions sur le progres (1941), AvH/ZM, 86/89; so auch Der Aufstieg des Andern (1942)
ME/AE, 310 {/79 fund spéter Die Schau in die Vergangenheit (1949), SV/VP, 346 /336 ff.

490 Réflexions sur le progres, 86/88

491 a.a.0., 92 f/95 1.

492 "...1a conscience...commence a repousser, comme un scandale, l'idée qu'il puisse jamais
disparaitre tout entier" - L'Atomisme de l'esprit, AE/ME,48/276.

493 "Sans y penser, chaque homme s'habitue a craindre, a ambitionner, a respirer dans une atmosphére
d'universel, - en porte-a-faux sur le succes global de 'Humanité en avant" - a.a.0., 49/277.
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Universum als nur absurd***. Allein die Aussicht auf ein Ende, das gerade nicht
restlosen Untergang bedeutet, sondern wo es der Geist der Erde vermag, "in der
Tiefe durch UbermaB der Zentration in sich selbst zu verschwinden"*" , kann uns
den Glauben an die Zukunft bewahren. Ein solcher Vorgang der Metamorphose ist
aber nur mdglich, wenn am duflersten Ende der Zeit ein Zentrum besteht, das aus
dem Gang der Evolution heraus immer mehr emergiert und den ProzeB der
universellen Einswerdung vorwértsbewegt: Omega496. Die Entdeckung Omegas
starkt unseren Geschmack am Leben, den "gott",weil "Ein Gott selbst uns auf dem
Gipfel des Turmes erwartet, den wir, von IThm getragen, bauen, indem wir uns
Vereinigen."497 Das traurige Gefiihl der Bedeutungs-losigkeit einer einzelnen
menschlichen Existenz im Chaos des Krieges kann iiberwunden werden, wenn

unser Tun uns an Omega Anteil gibt498.

Auch unter dem Gesichtspunkt der Energetik versteht Teilhard in seinem Aufsatz
"Der Aufstieg des Andern" aus dem Jahre 1942 die Situation dieses Weltkriegs
nicht als Stillstand oder Ende eines Energiezuwachses, sondern gerade als
"Zustrom innerer Energie", als psychische WeiBglut der Erde.*”” Das Erschrecken
des Menschen vor dem Krieg deutet er als Reaktion auf die "unbarmherzige
kosmische Flutwelle", die uns in diesen Jahren in einer neuen Pulsation der
Evolution weitertragen will’?. Das steigende Bevolkerungswachstum und die
Ausbreitung der Menschen {iberallhin wertet Teilhard als Zeichen -eines
Uberdrucks, der nicht zwangsldufig zum "Ameisenstaat" fithren muB>®'. Wenn die
Fehler oder "Abwegigkeiten unserer ersten Gruppierungsversuche" korrigiert
werden, wird vielmehr ein weiterer Schritt zur menschlichen Synthese méglichsoz.
Damit erhilt die Kraft der Liebe eine evolutive Funktion. Wenn sich die Menschen

494 "Si rien ne passe (bien plus: si tout le meilleur ne passe), a travers les désintégrations de la
Matiere, de ce que nous créons, I'Evolution, 'dégoitée d'elle- méme' au coeur d'elle-méme, s'arréte
automatiquement dans un Univers absurde" - a.a.O., 50/278.

495 "...je crois apercevoir la seule fagon dont puisse finir, sans périr, 'Esprit de la Terre, c'est que ... il
disparaisse en profondeur, par exces de centration sur lui-méme" - a.a.0., 51/280

496 a.a.0., 52/281

497 "...des lors qu'un Dieu lui-méme nous attend au sommet de la tour que, soutenus par lui, nous
pouvons batir en nous unissant, - a nous I'élan, a nous la joie essentielle de vivre!" a.a.0., 56

1/286.

498 a.a.0., 61 /292 f.

499 "Ce n'est donc pas une baisse, c'est un afflux d'énergie interne, qui nous fait souffrir" - La montée
de L'Autre (1942), AE/ME, 67/296. So auch Universalisation et union, 98/329

500 "Ce qui nous surprend.. .c'est, @ mon avis, 1‘implacable marée cosmique qui .. . travaille
maintenant. . .a nous chasser hors de nous-mémes" - La montée de I'Autre, 68/296 f. Im Kriegs-
jahr 1945 spricht Teilhard davon, daf "nous entrons, en ce moment méme, dans une phase
particuliérement critique de super-humanisation" - Vie et planétes, AvH/ZM, 146/153.

501 La montée de 1°‘Autre, 70 bzw. 73/299 bzw. 303

502 "Quels qu'aient pu étre les défauts ou les déviations de nos premiéres tentatives de groupement,
nous ne ris-quons rien ..." - a.a.0., 76/306 f.
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mehr lieben kénnten, hitte es niemals Termitenstaaten gegeben’ % Das Wachstum

in der Liebesfahigkeit ist aber erst in dem Mall mdoglich, in dem auch unsere
Vision wichst - wenn Menschen das Gefiihl bekommen, gemeinsam auf der Reise
zu sein®™, Freilich miissen wir uns fiir diese Vision wirklich entscheiden: "Es ist
némlich nicht genug, dafl der Mensch die erforderliche Kraft zur Verfiigung habe,
sich tiber sich selbst hinaus zu synthetisieren. Es ist auch notwendig, daf er es will.
Und deshalb muB3 er die Lust haben ("le gott" d.V.), weiter zu gehen - das heifit, er

mul} unter dem Einfluf3 einer Art innerer 'Gravitation' durch das Innen nach oben

angezogen werden" %

Im Gegensatz etwa zu Albert Camus, der in dieser Zeit die Existenz des Menschen
als Sisyphusdasein charakterisiert, ist es flir Teilhard ausgeschlossen, ein Leben
unter dieser Perspektive zu fiihren®*®. Teilhard hlt fest an seiner Uberzeugung,
daB sich die Lust zur Weiterentwicklung nur dann einstellt, wenn die Evolution
nicht zuriickfallen kann (Irreversibilitit) und wenn sie sich endgiiltig "nach vorn
in Richtung eines hochsten Zentrums personalisierender Zentrierung und
Konsolidierung" bewegt’®’. Angesichts des hohen Grades psychischer Spannung,
der bereits erreicht ist, und der sich verwirklichenden Totalisation (s.0.) werden

503 a.a.0.,,78 £./310

504 "Jusqu'ici, pourrait-on dire, les hommes vivaient a la fois dispersés et fermés sur eux-mémes,
comme des passagers accidentellement réunis dans la cale d'un navire dont ils ne soupgonneraient
ni la nature mobile, ni le mouvement ... Or voici que, par chance, ou plutdt par effet normal de
l'age, nos yeux viennent de se dessiller. Les plus hardis d'entre nous ont gagné le pont. IIs ont vu la
vaisseau qui nous portait. Ils ont apercu 1‘écume... au fil de la proue. Ils se sont avisés, qu'il y
aurait une chaudiere a alimenter,- et aussi un gouvernail a tenir. Et surtout ils ont vu flotter des
nuages, ils ont humé le parfum des Iles, par-dela le cercle de I'horizon: non plus l'agitation
humaine sur place, - non pas la dérive, - mais le Voyage... Il est inévitable qu'une autre Humanité
sorte de cette vision-1a..." a.a.O., 80/311 f.

505 "Ce n'est pas assez, en effet, que 'Homme ait a sa disposition la puissance requise pour se synthé-
tiser au-dela de lui-méme. Il faut encore qu'il le veuil le. Et, pour ce, il faut qu'il ait le goat d'aller
plus loin, - c'est-a-dire que, sous l'influence d'une sorte de 'gravitation' interne, il soit attiré vers le
haut, par le dedans." Und er fahrt fort: "L'Humanitée 'dégoutée’ . . . s'étaindrait infailliblement..." -
La place de 'Homme dans 1'Univers (1942), VP/SV, 322/334 f.

506 Die Anspielung auf die Gestalt des Sisyphos aus der griechischen Mythologie in Der Ort des
Menschen im Universum, 335/322 f bezieht sich sehr wahrscheinlich nicht auf "Le Mythe de
Sisyphe" von Albert Camus. Obwohl in enger zeitlicher Nihe - das Buch von Camus erschien am
16.10.1942 bei Gallimard in Paris, Teilhard hielt seinen Vortrag am 15.11.1942 in Peking — kann
doch aufgrund damaliger mangelhafter Postverbindungen ausgeschlossen werden, daf Teilhard
dieses Werk Camus® damals kannte, vgl. LI, 339 u. PZ/NLV, 41/47. Teilhard hatte bereits 1939
dieses Motiv verwandt (ZM/AvH, 62 f./62) und verweist 1942 ausdriicklich auf Jeans und
Langevin - und nicht auf Camus (zur Entstehungsgeschichte des "Mythe de Sisyphe" von Camus
vgl. H.R.Lottmann, Albert Camus, Paris 1978, pp.260-271).

507 "... il faut admettre que sa (d'une Pensee réfléchie, d. V.) trajectoire s'échappe définitivement en
avant, dans la direction d'un foyer supréme de centration personalisante et de consolidation" — La
place de I'Homme dans 1'Univers, 323/336; so auch Super-Humanité, Super-Christ, Super-Charité
(1943), SC/WuC, 206/215.
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HaB und Mord der Kriegszeit sekundir’®™. Als Teilhard im letzten Jahr des
Krieges seinen Vortrag iiber "Leben und Planeten" in Peking hélt, spricht er
nochmals die Drohung an, die die Erlebnisse des Krieges emporgedringt haben,
dafl ndmlich unserer Erde "der absolute Nullpunkt auflauert”", in dem nichts mehr
von der Existenz des Menschen bleiben wird’”’. Die Erwartung des Todes im
planetaren Maflstab mufl sofort mit ihrem Auftreten jeden Schwung der Erde
lahmen. Die Phénomene des Ekels, die aus dieser Perspektive erwachsen,
bezeichnet Teilhard mit einem neuen Wort - "taedium vitae">'.

Exkurs: Zur Bedeutung von ""taedium vitae"

"Taedium" ist das lateinische Wort fiir das franzdsische "dégoht" wie auch fiir
-n 511

"ennui . In der Vulgata wird es verwendet in Sap.2,1512, Sap 8, 9313, Sap
11,13°" Ps 118,28°"°, Tob 7,20°' und Eccli 29,6°"". Tertullian spricht von
"taedium" in Adversus Marcionem IV,14 und in De Anima, 32518; Irendus
gebraucht "taedio" als Ubersetzung des griechischen "Avanc" in Contra Haereses,
Liber 1,113,6°'° und Ambrosius fiihrt in seiner Schrift "De Cain et Abel" (11,3,12)
die "taedia sacculi huius" auf’*’. "Taedium" als Bezeichnung einer Stimmung der
Antriebslosigkeit bis hin zum Ekel wird schon von Johannes Cassian in die Néhe
eines der im Monchtum gefiirchteten acht grof3en Laster, der "acedia", geriickt: "...

. . . . . 1521 . .. .
acedia, id est anxietas seu taedium cordis"**'. Thomas von Aquin zihlt die

508 La place de 'Homme, 325 £./339.

509 "Avec les germes de conscience éclos a sa surface, la Terre, notre Terre périssable que guette le
z¢éro absolu, a fait surgir dans l'univers un besoin désormais irrépressible ... de sauver ce qui ...
s'est développé de meilleur" - Vie et planétes (1945), AvH/ZM, 154/162; vgl. a.a.0., 150 £./158.

510 ebd.

511 Ae. Forcellini et al., Lexicon Totius Latinitatis, Potavii 1940, T. IV, 656; A.Ernout/A. Meillet,
Dictionnaire Etymologique de la Langue Latine, Paris 1959*, 673; A.Blaise, Dictionnaire Latin-
Francais des Auteurs Chrétiens, Strasbourg 1954, 807. Entsprechend kann es im Deutschen als
Ekel tibersetzt werden, vgl. K.E. Georges, Ausfiihrliches Lateinisch-Deutsches Handworterbuch
11, Hannover 1972, 3009.

512 "Dixerunt (impii, d.V.) enim cogitantes apud se non recte: Exiguum et cum taedio est tempus
vitae nostrae". Wir gebrauchen im Folgenden die Vulgata-Ausgabe von A.C. Fillon, ans 1894*, Im
Neuen Testament spielt "taedium" keine Rolle.

513 "...et erit (sapientia, d.V.) allocutio cogitationis et taedii mei".

514 "duplex enim illos acceperat (Israel, d.V.) taedium et gemitus"

515 "Dormitavit anima mea praetaedio".

516 "Dominus caeli det tibi gaudium pro taedio quo perpessa es".

517 "...et loquetur verba taedii et murmurationum".

518 Im Zitat von Jes 61,3: "... misit me ... dare ... gloriae habitum pro spiritu taedii" (adv. Marc.); "...
tum opera gaudia taedia uitia (nach Blaise "vitae", s.0.) ... medicinas" (De An.).

519 "... de ignorantia, et taedio, et timore, et stupore".

520 "ipsis...viventi. rnulta subeant taedia saeculi huius".

521 "Octo sunt principalia vitia quae humanum infestant genus... sextum acedia, id est anxietas seu
taedium cordis . . ." - Conlationes V, 2. Zur Bedeutung der "acedia" in der asketischen Literatur
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"acedia" zu den Todsiinden und definiert sie als "quoddam taedium operandi"” 2

bzw. als synonym: "unde et acedia taedium quoddam est"? Auch in der
scholastischen Moraltheologie zur Zeit Teilhards wurde diese enge Verbindung
von "acedia" und '"taedium" aufrechterhalten, entsprechend ihrer strikten

Ausrichtung an Thomas von Aquin. Moraltheologische Standardwerke bestimmen

. . . 0524 . C g
"acedia" als "taedium animi"***, als "quoddam generale taedium seu tepiditas qua

homo refugit opera saluti utilia"*%, als "tristitia et taedium de bono spirituali"526.

Wir miissen es offenlassen, warum Teilhard in diesen Jahren den Begriff des
"taedium vitae" verwendet, wenn er bisher zur Bezeichnung seines Inhaltes
vorwiegend auf "dégout" bzw. "nausée" zuriickgegriffen hat. "Taedium" bzw.
"acedia" mit seiner Bedeutung von innerer Tragheit und Resignation hat nicht die
Pragnanz von "dégout" und schon gar nicht die Schérfe von "nausée". Teilhard
selbst setzt "taedium" eher dem franzosischen "ennui" gleich®*’, den er gleichwohl
als todliche Bedrohung der Evolution einschitzt**® und wie dégoiit und nausée als

Konsequenz der Vorausschau auf Totalen Tod betrachtet®”’. Es ist denkbar, daf
Teilhard sich mit der Aufnahme des "taedium" auf einen Text der Kirchenvéter
beziehen wollte, wie er das im Verlauf seines Werkes immer wieder getan hat’ 30,
Moglicherweise waren ihm noch die Ausfilhrungen von H.G.Wells/Steele zur
acedia gegenwértig, die er wenige Jahre zuvor gelesen hatte (vgl. Exkurs zu
Wells). Wir konnen auch nicht ausschlieBen, dal er absichtlich einen in der
scholastischen Theologie dieser Jahre nicht ungewdhnlichen Begriff aufnehmen
wollte. In jedem Fall ist seine sprachliche Parallelkonstruktion zum "dégott de la

vgl. G. Bardy, Art. "acedia" in: Dictionnaire de Spiritualité, T.I, 166-169; R.Brouillard, Art.
"acedia", in: Catholicisme. Hier- Aujourd'hui-Demain, T.I, Paris 1948, 74 f.; R. Hauser, Art.
"Acedia" in: Historisches Worterbuch zur Philosophie I, 73; A.Vogtle, Art. "Acedia", in:
Reallexikon fiir Antike und Christentum I, 62 f.

522 S. Thomae Aquinatis Summa Theologiae, Pars Ilallae, quaestio XXXV, art.1.

523 a.a.0., art.2.

524 A.Vermeersch, Theologiae Moralis Principia-Responsa-Consilia, Paris-Rom 1926, T. I, 470.

525 A.Gortebecke (in Fortf. v. E. Génicot u. J. Salsmans), Institutiones Theologiae Moralis, 1951,
Bruxelles, 140.

526 L.J.Fanfani, Manuale Theoretico-Practicum Theologiae Moralis I, Rom 1950, 445.

527 Einige Bemerkungen iiber den geistigen Widerhall der Atombombe (1946), ZM/AvH, 194/184 f£.

528 ebd.: Der Glaube an den Frieden (1947), ZM/AvH, 204/195 f.; Der menschliche Neu-Aufbruch
der Evolution (1947), ZM/AvH, 266 Anm.5/261 note 1; Das Ende der Art (1953), ZM/AvH,
398/395.

529 Das christliche Phdnomen (1950), MG/Cjc, 246/240; Vom Kosmos zur Kosmogenese (1951),

IME/AE, 140 Anm.6/273 note 1.

530 z.B. GM/MD (1926/1927), 122/128; 149/154; Christologie und Evolution (1933), MG/Cjc,
105/104: Gedanken tiber die Erbsiinde (1947), MG/Cjc, 229 Anm.6/223 note 2; Ged. ii. d. Wiss.
Wahrscheinl. u. d. religiosen Konsequenzen eines Ultra-Humanum (1951), LME/AE, 155
Anm.4/290, note 1. Was Thomas von Aquin betrifft, so hat Teilhard wiederholt nur seinen
Sentenzenkommentar zitiert. — Was soll man vom Transformismus halten? (1930), SV/VP, 225/
217; 228/219; Le Christianisme dans le Monde (1933), SC, 142 note.l.
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Vie", in der er den "taedium" zum "taedium vitae" erhebt, ungebrauchlich.
sk

Der Exorzismus dieses "taedium vitae" gelingt nur durch den Glauben an Omega
als das gottliche "Zentrum der Konvergenz", das die Menschheit an einem
kritischen Punkt ihrer Reifung erreicht. Dieser kritische Punkt gleicht duBerlich
einem Tod — tatsdchlich handelt es sich aber um eine befreiende
Metamorphose531. Von Anfang an war fiir Teilhard das entscheidende
ontologische Argument fiir das Faktum der Irreversibilitit und die Garantie eines
verwandelnden, nicht vernichtenden Todes die Feststellung der Unmoglichkeit
eines absurden Kosmos. Gegen Ende des Krieges reflektiert er zum ersten Mal
ausfiihrlich in seinem Aufsatz "Aktion und Aktivation" iiber den Wert dieses
Arguments, das er in den Terminus eines "Prinzips des Maximums" kleidet™*?.

Ausgehend von einer klassischen "Metaphysik der Schau" mit ihrem Postulat, "daf3
das Wirkliche die Eigenschaft habe, voll und unendlich fiir unsere Vernunft
einsehbar zu sein", wirft Teilhard die Frage auf, ob nicht dementsprechend in einer
Philosophie der Aktion eine Voraussetzung aller intellektuellen Tétigkeit darin
bestehe, "dal3 dieses selbe Wirkliche fiir unseren Willen im Héchstmal3 und bis ans
Ende tubar (agissable) und aktivierend sein muB">*. Wenn unsere Kapazitit zu
wiinschen und zu handeln nur an einer Stelle die Mdglichkeiten iiberstiege, die
ithnen in ihrem kosmischen Rahmen gegeben sind, stinden wir vor einem
schwerwiegenden "ontologischen Ungleichgewicht"534. Teilhard ist davon
iiberzeugt, daB es dieses Ungleichgewicht nicht gibt, d.h. dal3 Wirklichkeit fiir das
menschliche Subjekt nur dann akzeptabel ist, wenn sie ein Maximum an
Anziehungskraft in Bezug auf unsere intellektuelle Potenz beinhaltet™. Er hlt
deshalb das Axiom fiir zutreffend: "Was unsere Vernunft und unser Herz
wesentlich und bestimmt verlangen, um zufrieden zu sein, das besitzt die Welt"3.

Die Welt mufl ihrer Struktur nach von "maximaler Aktivanz" sein, von

groBtmoglicher Kraft, unsere Lust am Tun anzufeuern™.

Wenn wir also beim Nachdenken tiber unsere conditio humana eine Reihe von

531 Leben und Planeten, 164/155 f.

532 Action et activation (1945), SC/WuC, 221/230.

533 "... le postulat implicitement admis était que le Réel a la propriété d'étre pleinement et indéfi-
niment intelligible pour notre raison. Pareillement, du point de vue de I'Action, le présupposé
fondamental et secret de nos démarches intellectuelles ne serait-il pas que ce méme Réel doit étre
agissable et activant au maximum et jusqu'au bout, pour notre volonté?" -ebd./ebd.

534 a.a.0.,221/230 f.

535 a.a.0., 222/231.

536 "Ce que notre raison et notre coeur exigent essentiellement et positivement pour étre satisfaits, le
Monde le posséde" - a.a.0., 222/231.

537 a.a.0.,223/232.
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Eigenschaften bestimmen konnen, die uns die Welt abstoend oder wenigstens
nicht anziehend erscheinen lieBen, dann koénnen wir kraft des "Prinzips des
Maximums" diese Attribute als nicht zur Welt gehérend betrachten; bzw. wenn wir
von Eigen-schaften wissen, die eine existentielle Anziehungskraft auf uns haben,
konnen wir davon ausgehen, daf3 die Welt diese Attribute auch besitzt. "Innerhalb
dieser Grenzen und auf diesen Hohen wird das Gesetz unseres Strebens zum

Gesetz der Dinge"538.

Bei dieser Beobachtung unseres Handelns stot Teilhard v.a. auf drei
Bedingungen des Universums, deren Erfiillung er fiir wesent-lich hilt, wenn uns
das Universum anziehend sein soll. Sie sind uns bereits bekannt: 1. die Offenheit
unserer Zukunft, 2. die Irreversi-bilitdt unserer Evolution und 3. der absolute Wert
unseres Werkes™’. Auf Zweifel an der Unverzichtbarkeit dieser Kriterien fiir
menschliches Tun entgegnet Teilhard, dal das Bediirfnis nach ihrer Erfiillung nur
demjenigen nicht einsichtig sei, der "vielleicht noch nicht voll zur Seele seiner Zeit
erwacht ist">%.

Daf3 Totaler Tod und "gott de vie" sich ausschlieen, nimmt Teilhard als bewiesen
an’". Wir entgehen dieser Drohung, wenn wir einen "transzendenten fixen Punkt
finden", an den wir uns klammern kénnen - also muf} es ihn auch geben542.

Die Auseinandersetzung mit dem Ekel vor dem Leben hat fiir Teilhard in den

Jahren des II. Weltkriegs weiterhin ihren festen ort™®, Allerdings wird die Frage
nach diesem Phdnomen nun vermehrt von auflen an Teilhard herangetragen -
anders also als in den Jahren vor dem Krieg, wo der dégouit fiir Teilhard eher als
Binnenproblem nur seines Denkens erscheinen konnte. Nun wird er in einer
wahren "Woge" von ihm umspiilt. Die Hal3- und Mordtaten dieser Jahre stehen fiir
Teilhard auf einer anderen Ebene als die Tendenzen zur Totalisation der
Menschheit tiber alle Ideologien hinweg; dieser letztere ProzeB3 erweist sich ihm
als bedeutsamer und am Ende in der menschlichen Evolution auch wirkungsvoller.
Der verbreiteten Stimmung des Taedium begegnet Teilhard mit der Aussicht auf

538 "Dans ces limites et a ces hauteurs, la loi des nos ambitions devient la loi des choses" — ebd./ebd.

539 a.a.0.,223 /233 f.

540 "Que si d'aventure quelqu'un m'objectait ici ne pas éprouver, en ce qui le concerne, le besoin, pour
pouvoir agir, de se sentir supporté par de tels espaces, je lui dirais qu'il ne sait peut-étre pas se
déchiffrer lui-méme, - ou bien, peut-étre, qu'il n'est pas encore pleinement éveillé a I'ame de son
temps" - a.a.0., 224 £./234

541 a.a.0., 226/236.

542 ebd./ebd.

543 vgl. Gedanken iiber den Fortschritt, ZM/AvVH, 87/85; Der Atomismus des Geistes, ME/AE,
278/50; Universalisation und Vereinigung, ME/AE, 314/85; Der Ort des Menschen im
Universum, SV/VP, 322 f./311 f.; Leben und Planeten, ZM/ AvH, 158/150; 159/151; 162/154;
Aktion und Aktivation, WuC/SC, 233/223; 236/226.
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einen letzten grofen Evolutionsschritt in einer befreienden Verwandlung. Der
durch das Bevolkerungswachstum erzeugte Uberdruck kann ebenso wie die
"psychische Weillglut" als Zeichen einer Geburtskrise gedeutet werden. Der
dégout ist dann eine Frage der Sicht; wer die Noogenese bis hin zur Vereinigung
mit Omega als Wirklichkeit akzeptiert, wird vom Ekel befreit.

H) NACH DEM GROSSEN KRIEG - DER KAMPF UM DIE
ZUKUNFT

Mit dem Ende des II. Weltkriegs beschlieit sich auch Teilhards Exil in China.
Anfang Mai 1946 trifft er in Paris ein. Innerhalb kiirzester Zeit befindet er sich in
einem Wirbel von Besuchen, Briefen, Vortriagen, Einladungen544. In der Spannung
zwischen Desillusioniertheit der Nachkriegszeit und der Aufbruchsstimmung nach
dem Sieg iiber den Faschismus wird Teilhard zu einer der "bekanntesten,
gesuchtesten und umstrittensten Personlichkeiten von Paris">*. Sein Kollege Jean
Piveteau stellt nicht ohne Beunruhigung fest, wie weit sich der zuriickgekehrte
Forscher vom alten Teilhard entfernt hat:

“Wir sahen einen Mann ankommen, der vollig verschieden war von dem,
den wir gekannt hatten. Er hatte kaum noch Interesse fiir die

paldontologische Forschung"546.

Damit wird nun eine Entwicklung Teilhards auch in Frankreich sichtbar, die sich
schon lange Zeit vorher angekiindigt hat. Hatte er bereits 1936 an seinen Freund
Henri de Lubac geschrieben, daB3 er die Vergangenheit noch "aus Treue" erforsche,
sein eigentliches Interesse aber der Zukunft gehére547, so gesteht er nun unter
Freunden, daf} ihn Fossilien geradezu anwiderten, ja dafl er angesichts ihrer eine
Abneigung bis hin zum Brechreiz empﬁnde548. Teilhards Herz schlidgt nun
anderswo; die unbelebte Materie kiimmert ihn nur noch in dem Mal3e wie sie thm
dienlich sein kann in seiner Leidenschaft fiir die menschliche Zukunft. Anstelle
einer Wissenschaft vom Vergangenen liegt Teilhards Prioritit bei einer

544 vgl. BN/AcH, 60 {/199; 72/202; 74/204; 77/206

545 "Paradoxalement, cet écrivain, presque inédit... et qui n'a jamais parlé en public..., est devenu un
des personnages les plus connus, les plus recherchés et discutés de Paris sans, d'ailleurs, qu'il se
soucie le moins du monde de cette notoriété" - so Claude Aragonnés (Einfithrung zu NLV/PZ,
12/9); René d‘Ouince teilt diese Einschitzung - Vorwort zu AcH/BH, 15/14.

arriver. Il n'avait guére d'interét pour la recherche paléontologi que" - L1,346 Anm. 91,6.

547 "Je continue a explorer le Passé avec la méme fidélité qu'avant. - Mais décidément mon interét est
bien vraiment, désormais, explicitement en avant" - LI, 315 f.

548 BN/AcH, 82/211; 84/213; LI, 357; LF, 25; Mortier, 30; BM/AcH, 139/125; PZ/NLV, 83/94.
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"Wissenschaft von der Menschwerdung"*. An der Fortfiihrung der alten

paldontologischen Arbeit hélt Teilhard fest, weil er eine "plateforme de départ"

braucht>*".

Mit der Zunahme von Moglichkeiten von Austausch und Dis-kussion im
weltoffenen Paris wird Teilhard auch unvergleichlich mehr als in der
Abgeschlossenheit Pekings mit Zweifeln an seiner Vision konfrontiert. Von nun an
wird kaum ein Jahr vergehen, in dem Teilhard nicht mit allen Mitteln seiner
Argumentation die GewiBBheit vom Fortschritt der Evolution zu verteidigen sucht.
Das gilt auch fiir die Zeit des beginnenden Kalten Krieges, in dem sich ehemals
Alliierte in verfeindeten Machtblocken gegeniiberstehen. Die Angst vor einem
neuen Krieg vergiftet die AtmosphéreSSI. Die Erscheinungen der Liige, des Hal3es
und des "taedium vitae" entfalten ihre Wirksamkeit in den groflen
Sozialorganismen, stellt Teilhard 1947 fest, und bilden grundlegende Hindernisse
fir das Wachstum der Noosphire™ 2, Besonders der taedium vitae wirft die alte
und neue Frage nach der bestimmenden menschlichen Lebensenergie auf. Anders
als bei den meisten Zukunftstheoretikern stillschweigend vorausgesetzt, hilt es
Teilhard fiir ganz und gar unzutreffend, wenn die menschliche Energie als starre

GroBe verstanden wird®>’; vielmehr kann sie seiner Erfahrung nach sehr schnell

umspringen zwischen Begeisterung und Ekel ("nausée”)>*. Sobald sich Ekel an
dem Prozef3 der Komplexitit und des Bewulitseins einstellt, siechte die Menschheit

dahin und ihre evolutive Kraft wére Versiegtsss.

Weil Teilhard die Phidnomene des Ekels ganz und gar nicht mehr nur fir
Einzelfdlle hilt, betont er dic Bedeutung die das Ziel der Evolution fiir die
Aufrechterhaltung der existentiellen Lust hat - es muB "die Miihe lohnen">*®. Also
mufl das Universum - wir kennen nun schon diesen gedanklichen Duktus -
notwendig folgende Eigenschaften besitzen: der erreichte Stand des BewuBtseins

549 "Le plus intéressant serait sirement de pouvoir m'orienter...vers le développement d'une
anthropologie digne de ce nom: je veux dire une science de 'Hominisation.." — AcH/BM,
125/139, 7.3.1948; vgl. AcH/BN, 211/82, 17. 7. 1947.

550 LI, 420

551 Der Glaube an den Frieden (1947), ZM/AvH, 199/191

552 Der menschliche Neu-Aufbruch der Evolution und seine Folgen (1947), ZM/AvH, 266 Anm.5/261
note 1.

553 a.a.0., 267/262.

554 "...I'énergie créatrice humaine suivant la température intérieure ou elle se trouve portée, c'est-a-
dire entre l'enthousiasme et la nausée, peut sauter en quelques instants 'de plus a moins l'infini" -
a.a.0., AVH/ZM, 262 f/268.

555 a.a.0., 263/269

556 "...on peut étre str qu'il (I'Homme, d.V.) esquivera, et a juste titre, cette responsabilité et cette
souffrance, a moins que l'objectif proposé ne lui paraisse en valoir la peine"- a.a.O., 264/269 f.
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muB seinem Zerfall entgehen und irreversibel, d.h. unsterblich sein®’ und die

Verheilung der Irreversibilitit muf3 sich auf das tiefste Zentrum unseres

BewuBtseins erstrecken, d.h. auf unsere Personalitiit® 8

Wenn diese Bedingungen nicht erfiillt sein sollten, bliebe uns nur "dégoit">> oder
"nausée"® aber weil die Welt nicht als Ganzes einem "Konstruktionsfehler"
unterliegen kann, kdnnen wir von der tatsdchlichen Erfiillung dieser Bedingungen
ausgehen561. Es ist das Christentum, antwortet Teilhard 1946 auf eine Umfrage der
Zeitschrift "Esprit", das uns fiir diese Gewiheit Gewdhr leistet. Es wird deshalb
"im letzten ... vielleicht gerade der Glaube an Christus sein, der morgen in uns die

Lust an der Evolution retten wird"> %,

Doch auch wer sich nicht zum Christentum bekennen mag, muf sich nicht "mit
gesenktem Kopf und héngenden Schultern" in falscher Resignation und
fehlerhaftem Realismus dem Ausblick auf eine neue Katastrophe ergeben’ 63 Wer
némlich seinen Blick schérfen gelernt hat, vermag durchaus die Anzeichen fiir eine
weitergehende Totalisation der Menschheit in immer groBerer Vernetzung

erkennen’®. Als Kollektiv kann sich nach Uberzeugung Teilhards die Menschheit
nicht dem Leben entziehen, es gibt eine "Unbeugsamkeit" der Noogenese565.

Diesen Standpunkt verteidigt Teilhard auch im Hinblick auf das einschneidende
historische Ereignis des Abwurfs der Atombomben auf Japan.

557 a.a.0., 264 £./270. So auch Entwurf einer Dialektik des Geistes (1946), LME/AE, 28/151;
vgl.auch Die Bildung der Noosphére (1947), ZM/AvH, 236 /227

558 Der menschliche Neu-Aufbruch, 270/264

559 "Ainsi que je l'ai dit ailleurs, il y a bien longtemps, sur des montagnes de charbon, aupres de flots
de pétrole, parmi des monceaux de céréales, 'Humanité peut parfaitement dépérir dans sa vigueur
évolutive, - et elle dépérirait juste aussi stirement que dans un désert glacé,- si par malheur elle
venait a perdre le gofit, ou a fortiori a prendre le dégout, de croitre toujours plus 'en-complexité et
conscience' - a.a.0., AVvH/ZM, 263/269; vgl. Place de la technique dans une Biologie générale de
I'Humanité (1947), AE/LME, 168/46

560 "Appliquée a l'individu, 1'idée de la mort totale peut, au premier abord, ne pas scandaliser.
Etendue a I'Humanité globale, elle fait se cabrer notre esprit et nous donne la nausée"- La
formation de la Noosphére (1947), AvH/ZM, 227/237.

561 Der menschliche Neu-Aufbruch, 270/264.

562 "L‘Evolution est fille de la Science.. Mais, en fin de compte, c'est peut-étre bien la foi au Christ
qui sauvera demain en nous le goGt de 1'Evolution" — Catholicisme et science (1946), SC/WuC,
241/248 f.

563 "... rien n'est plus dangereux pour I'avenir du monde que la fausse résignation et le faux réalisme
avec lesquels une foule de gens, en ce moment, baissant la téte et rentrant les épaules,
pronostiquent .. . un nouveau cataclysme pour demain" — La foi en la paix (1947), AvH/ZM,
191/199.

564 a.a.0.,201/193.

565 a.a.0., 203/194.
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ExKkurs: Zur Bedeutung der Atombombe fiir den "dégoiit de la Vie"

Als Teilhard im August 1945 vom Abwurf der Atombomben Kenntnis erhilt,
notiert er am 9.8. in sein Tagebuch: "Gliickvolle und 'priesterliche’ Anwendung der
Sanktionen (nur zwei Bomben, im Auftrag aller Nationen)"**. Wihrend Albert
Camus damals zwei Tage nach Hiroshima im Leitartikel des "Combat" die
Feststellung traf, daB die moderne Zivilisation damit einen Hochststand an
"Sauvagerie" erreicht habe®®’, macht sich Teilhard an die Ausarbeitung eines
Aufsatzes, in dem er das "auBergewdhnliche psychische Phidnomen" darstellen
will, das in der Entdeckung der Atomenergie reprisentiert wird’®®. Der Aufsatz
erscheint 1946 in den Etudes unter dem Titel "Einige Bemerkungen iiber den
geistigen Widerhall der Atombombe">®.

In ihm bezieht sich Teilhard auf die Atomversuche in Arizona und im Bikini-Atoll,
ohne Hiroshima und Nagasaki eines Wortes zu Wﬁrdigen570. Fiir ihn stellen diese
Versuche vor allem anderen einen Triumph menschlichen Forschergeistes und
demiitiger Team-Arbeit dar. Die atomare Explosion hat nach Teilhard fiir den
inneren Zustand des Menschen verschiedene Konsequenzen: ein ganz unerhortes

Machtgefiihl, weil er mit dieser Tat die Genese von Materie steuern kann’ " die
Erkenntnis der ungeheuren Potenz einer Forschung, die nicht mehr als isolierter

Akt, sondern als reflektiertes gemeinsames Tun vollzogen wird®’> - und die es ihm
erlaubt, in Zukunft "an seiner eigenen Genese" mitzuarbeiten’>; schlieBlich den

Sieg tiber den taedium vitae’”. Der taedium vitae, den Teilhard hier als
existentielle Langeweile und Orientierungslosigkeit des modernen Menschen

566 eig. U.; Orig.: "Application sereine et 'sacerdotale' des sanctions (2 bombes seulement, par ordre
des nations)" -zit. nach Broch, 349. Zur Kenntnisnahme dieses Ereignisses durch Teilhard vgl.
Mary and Ellen Lukas, Teilhard. A Biography, London 1977, pp.198 ff.

567 zit. nach der Ubersetzung von M. Yadel, in: Orientierung 13/14 (49.Jg.), 145.

568 Tagebuchnotiz v.10.12.1945 — eig. U.; Orig.: "L‘extra-ordinaire phénoméne psychique humain
représenté par la découverte de la bombe atomique" - zit. nach Broch, 349 Anm.154.

569 frz. Quelques réflexions sur le retentissement spirituel de la Bombe atomique, AvH/ZM, 179-
187/187-197.

570 a.a.0., ZM/AVEI, 187/179 und 196/186.

571 a.a.0., 190/181 f.

572 a.a.0., 191/183. Jacques Madaule hilt es fiir das Hauptanliegen Teilhards, am Beispiel der
Atombombe zu zeigen, was einer gemeinsamen Anstrengung mdglich ist, und weist deshalb eine
moralische Kritik an Teilhard zuriick (wie sie etwa von N.Berdjajeff und G. Marcel geiibt wurde).
In gewissem Sinne sei es ein ungliicklicher Mifgriff gewesen, ausgerechnet dieses Beispiel zu
wihlen. Die angefiihrten Tagebucheintriage Teilhards vermitteln allerdings einen anderen
Eindruck - vgl. J. Madaule, Témoignage, in: M.Barthélémy-Madaule, La Personne et le drame
humain chez Teilhard de Chardin, Paris 1967, p.323 f.

573 "Or maintenant ... le doute ne lui est plus permis. De toute nécessité organique, non seulement il
peut, mais il doit, a l'avenir, collaborer a sa propre genése" - a.a.0., AvH/ZM, 184/193.

574 a.a.0., 185/194.
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versteht” >, wird mit dieser Entdeckung von einem neuen Geschmack abgeldst -

dem "Geschmack an der Super-Schépﬁ1ng"576. Und aufgrund dieser

verheifBungsvollen Mdglichkeit eines neuen Aufbruchs der Evolution mit Hilfe des

Menschen wird auch das "Gespenst blutiger Kimpfe" vertrieben®’’.

Die Gefahr der Selbstvernichtung durch einen atomaren Krieg glaubt Teilhard
ausschlieen zu konnen, weil sich mit dieser technischen Grofitat ein neues Ziel

eroffnet, das jeden Krieg an Reiz iiberbietet’”®. Der Schock, "der unseren
Untergang besiegeln zu miissen schien" fiihrt letztlich zu dem ganz anderen
Ergebnis, daB das menschliche Tun "in einer Atmosphidre der Sympathie

konvergieren" kann’”’. Am Ende werden die atomaren Explosionen "die Geburt

einer innerlich und &uferlich befriedeten Menschheit anzeigen"sgo.

Wie wenig Teilhard bereit ist, die Entwicklung der Atombombe als
moglicherweise konterevolutives Phdnomen zu deuten, belegt eine Notiz, die er
iiber einen Appell zur Einstellung dieser Forschungen niederschreibt:

"Eine Probe des anti-modernen Geistes: glauben (osservatore romano!!
— natiirlich), da3 die 'atomare Bombe' hitte verhindert werden miissen,
'interniert’ (vgl. L. da Vinci und seine Erfindungen?...). Typisches
Beispiel von geschlossener Moral und von billigem ("cheap", d. V.)
Humanitarismus (der falsche Humanismus der beschriankten Geister ...)
, nicht zu sehen, daB} jeder Zuwachs an Kraft und Kenntnis geheiligt ist! =
die Siinde gegen die Evolution (den Geist): die Geburt von neuer Kraft,

Licht, Idee ersticken . . 138l

575 ebd.

576 "En faisant éclater les atomes, nous avons mordu au fruit de la grande découverte. C'en est assez
pour qu'un godt soit entré dans nos bouches que rien désormais ne saurait effacer: le golt de la
super-création" — a.a.O., 185/195.

577 "Et c'en est assez par suite, pour que, du méme coup, le spectre des combats sanglants
s'évanouisse aux rayons de quelque montante unanimité" — a.a.O., 185 £./195.

578 a.a.0., 195/186. SchlieBlich gebe es ja daruberhinaus auch einen planetaren Selbsterhaltungs-
trieb, der die Sprengung der Welt unwahrscheinlich mache — so Teilhard in: Die Richtungen und

die Voraussetzungen der Zukunft (1948), ZM/AvH, 304/299

579 "...Ie choc qui semblait devoir consommer notre perte a pour resultat... de nous unanimiser" - a. a.
0., AvH/ZM, 186/196, "Parce qu'un veritable objectif vient de nous apparaitre... nos activités ne

peuvent plus, a I'avenir, que se rapprocher et converger dans une atmosphére de sympathie" - ebd.

580 "Malgre leur appareil militaire, les recentes explosions de Bikini signaleraient ainsi la venue au
monde d'une humanite interieurement et exterieurement pacifiee" -ebd.

581 eig. U.; Orig.: "Un test de l'esprit anti-moderne: estimer (osservatore romano!! naturellement) que
la 'bombe atomique' aurait dii supprimée (sic), ‘internée* (cf. L. da Vinci et ses inventions? ...).
Exemple typique de morale fermée, et 'cheap' humanitarisme (faux humanisme des esprits
bornés...) ne pas voir que tout accroissement de force et de connaissance est sacré! = le péché
contre 1'Evolution (1'Esprit):étouffer la naissance d'une nouvelle force, lumiere, idée..." - 9.8.1945;
Broch, 350 Anm.154.
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Einer spéteren Kritik der Position Teilhards soll hier nicht vorgegriffen werden.
Das Ausufern des Kalten Krieges und der beginnende atomare Riistungswettlauf
gaben jedenfalls nur wenige Jahre nach dieser Teilhardschen Deutung der
Atombombe Anlall zu Zweifeln an der Erwartung Teilhards, daf3 diese Entdeckung
zu einer Atmosphére der Sympathie fiihren wiirde. Fiir die Diskussion des Ekels
vor dem Leben bleibt indes festzuhalten, dal er im Zusammenhang mit der
Atombombe keine Rolle spielt, vielmehr ihre technische Entwicklung geradezu als
Mittel zur Bewiltigung dieser Erscheinung begriffen wird. Als Teilhard vier Jahre
spéter ein Anwachsen der Angst feststellt, fiihrt er das eher auf kosmische als auf
politische Griinde zuriick, "d.h., weit cher auf die Verfinsterung -eines

entgottlichten Himmels als auf den Aufstieg irgendeines Atompilzes..."sgz.

skskosk

Weil Teilhard zunehmend erfahren muf}, wie ungern seine Aktivititen als
Vortragsredner und Autor in Paris von seinen kirchlichen Oberen gesehen
werden®, nimmt er im Frithjahr 1948 eine Einladung nach New York an. In den
vier Monaten, die er dort verbringt, lernt er das Klima der anti-kommunistischen
Hexenjagden unter Mac Carthy ebenso kennen wie einen amerikanischen
Katholizismus, der um sich selbst zu kreisen scheint®®*. Allerdings findet er unter
Fachkollegen und anderen Wissenschaftlern herzliche Aufnahme; in diesen
Kreisen nimmt er an einem lebhaften Austausch teil.

Von Fairfield Osborn, dem Direktor der Zoological Society von New York City
und Enkel des groBen Paldontologen Henry Fairfield Osborn - einem alten Freund
und Kollegen Teilhards -, erhdlt Teilhard den Anstof3, eigene frithere
Uberlegungen zu 6kologischen Fragen wieder aufzunehmen’ 85 Osborn warnt in
seinem Buch Our plundered planet vor den Entwicklungen, die Jahrzehnte spéter -
natlirlich empirisch unvergleichlich priziser gefafit - zur 6kologischen Diskussion
um den Club of Borne gefiihrt haben.

Osborn stellt fest, in welch grofem Mall der Mensch die Quellen seines Lebens
gefdhrdet: "Noch ein Jahrhundert wie das vergangene, und die Kultur steht vor

einer todlichen Krise"**®. Osborn spricht grundlegende 6kologische Zusammen-

582 "La grande Peur (si menagante pour notre équilibre ner-veux) qui pése sur le monde en ce moment
n'est-elle pas cosmique, bien plus que politique; c'est-a-dire due a I'obscurcissement d'un ciel
(1950), Cjc/MG, 234 note 1/239 Anm 1.

583 LF, 16

584 LF, 21 und 23

585 wvgl etwa Die menschliche Energie (1937), ME/EH, 186/172, MK/PH (1938-1940), 232 £ /252,

Der Aufstieg des Andern (1942), ME/AE, 299/70

586 "Another century like the last and civilization will be facing its final crisis" - Fairfield Osborn,

Our Plundered Planet, London 1948, p.44.
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hénge an, die schon in vorgeschichtlicher Zeit milachtet wurden und heute zu
Katastrophen fiihren: zu viele Menschen fithren zu Raubbau, Uberbeanspruchung
der Boden, Zerstorung der Wélder. Dadurch steigt die Erosion, kann Wasser nicht
mehr gespeichert werden und nimmt die Verknappung von Lebensraum und
Nahrungsmittelerzeugung zu. Prononciert wendet sich Osborn in seinem
SchluBwort gegen den Glauben, "die Wunder der modernen Technik kdnnten jedes
Rétsel des Lebens bewiltigen". Diese Position bezeichnet er als "das stérkste

Schlafmittel, das die 6ffentliche Meinung einlullt">*”. Seiner Ansicht nach wird der

Mensch um Selbsteinschrankung nicht herurnkommen’®®.

Diese Warnungen Osborns nimmt Teilhard in seinem Aufsatz iiber "Die
Richtungen und die Voraussetzungen der Zukunft" ausdriicklich auf **. Die
Vergeudung irdischer Ressourcen durch den Menschen selbst und die
Verringerung des Nahrungsrnittelangebots hélt Teilhard im Anschlufl an Osborn
fiir die groBte Bedrohung des menschlichen Uberlebens® % Als ausldsenden Faktor
aller okologischer Zerstérungen identifiziert Teilhard das schwindelerregende
Bevoélkerungswachstum®'. Er deutet dieses enorme numerische Wachstum als
neue Phase der Noogenese — es handelt sich um die Phase der Kompression:

"Was ist zu tun ..., damit auf der geschlossenen Oberfldche des Planeten
die menschliche Kompression nicht ein gewisses Optimum iiberschreitet,
jenseits dessen jede zusitzliche zahlenméfBige Zunahme nur noch Hunger

und Ersticken bedeuten wiirde?"*?

Vertrat Teilhard frilher die Auffassung, daf3 diese Kompression in sich schon
heilsam fiir den Fortgang der Noogenese sei, weil sie "die Krifte der AbstoBung"
zwischen den Menschen iiberwinde™”, so glaubt Teilhard nun, unter dem Eindruck
der Erkenntnisse Osborns,dall duflerer Druck allein keine Anndherung zur Folge
habe. Unsere Einswerdung ist gebunden an die Ausstrahlung eines Zentrums

587 "Probably, however, the most potent soporific affecting popular opinion comes frorn the belief we
all innately share these days to the effect that the marvels of modern technology can solve any of
the riddles of life" — a.a.O., p.175.

588 ebd.

589 Die Richtungen und die Voraussetzungen der Zukunft (1948), ZM/AvH, 304 f£./299 ff.

590 ebd.

591 Ein wichtiger Anstof zur Reflexion der Bevolkerungsex-plosion war fiir Teilhard die Lektiire des
Aufsatzes von C. Lester Walker iiber Too many people im Harper‘s Magazine (Vol.196, No.1173,
pp. 97-104); vgl. Die Richtungen, 304/300.

592 "Comment faire, d'une part, pour que, sur la surface close de la planéte, la compression
humaine ... ne dépasse pas un optimum au-dela duquel tout accroissement supplementaire de
nombre ne signifierait plus que famine et étouffement?" - a.a.0., AvH/ZM, 301/306.

593 vgl. Die Bildung der Noosphére (1947), ZM/AvVH, 226/218.
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“und zwar genau des Zentrums, dessen Existenz, da sie dem menschlichen
Tun ein Tor ins Irreversible 6ffnet, unentbehrlich erscheint ..., um einer
reflektiert, das heifit der Zukunft bewul3t gewordenen Evolution die Lust

am Voranschreiten trotz der Schatten des Todes zu erhalten....">**

Teilhard kehrt im Sommer 1948 nach Paris zuriick. Dort erreicht ihn eine
Einladung nach Rom, wo er sein "Phénoméne Humain" erldutern soll. Doch bevor
er fahrt, schreibt der nun fast Siebzigjahrige ein vorldufiges Résumé seiner ihm
wichtigsten Gedanken - der Essenz seines Glaubens™”. In diesem Aufsatz -
"Comment je vois" - betont Teilhard noch einmal, daf seine Weltanschauung in

keiner Weise als abgeschlossenes System verstanden werden diirfe™. In einem
Kapitel tiber "Physik" erldutert Teilhard sein Axiom vom irreversiblen Aufstieg
der Reflexion, der dem evolutiven Gesetz von Bewultseinsbildung und
Komplexitit folgt®’. Innerhalb dieser Entwicklung, die sich auf dem Weg
planetarer Vernetzung, der Totalisation, fortsetzt, sind wir nun ins Stadium der
Kompression eingetreten’ % Der Druck der steigenden Erdbevdlkerung zwingt die
Menschheit zu bewuBterer Selbst-Organisation; dem &ufBleren Druck entspricht
freilich auch die Anziehung durch eine "innere Zentrierung"599. Teilhard hélt es
auch jetzt noch fiir wissenschaftlich wahrscheinlicher, daf3 sich ein Ende der Erde
nicht in Gestalt plotzlicher Katastrophen vollzieht, sondern im Erreichen eines
kritischen Reifepunkts, in dem sich der "Punkt Omega" offenbart — als letzter Pol
des BewuBtseins, der unser Wertvollstes vor der Vernichtung bewahrt*”. Ohne die
Wirklichkeit Omegas, der uns fiir immer zu vervollkommnen verspricht, miifiten
wir nach Auffassung Teilhards verriickt werden - Totaler Tod kann nur zu
Verzweiflung fiihren®".

Das Christentum gewinnt in diesem Rahmen seine Bedeutung, wenn man mit ihm
ein wissenschaftliches Experiment durchfiihrt - ndmlich Omega mit dem Gott der
Offenbarung gleichsetzt; auf diese Weise wird die gesamte Struktur des

. .. . 2
Universums einsichtiger®”.

594 "Mais ces formes d'attraction, précisément, que notre unification postule, ne seraient-elles pas
liées, tout au fond, au rayonnement de quelque Centre ultime (a la fois transcendent et immanent)
de rassemblement psychique, - le méme tout justement que celui dont l'existence, ouvrant a
I'action humaine une issue dans I'lrréversible, parait indispensable (supréme condition d'avenir!)
pour conserver le golt d'avancer, malgré les ombres de la Mort, a une évolution devenue réfléchie,
c'est-a-dire consciente de I'avenir?" - Die Richtungen, AvH/ZM, 303/ 309.

595 "‘essence de ma foi" — Comment je vois (1948), DA, 181.

596 ebd.

597 a.a.O., 185 ff.

598 a.a.0., 191 ff.

599 a.a.0. 197 f.

600 a.a.O., 200.

601 a.a.0., 201.

602 a.a.0., 204 f.
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In einem zweiten Kapitel iiber "Metaphysik" macht Teilhard den Versuch, in

einem deduktiven Weg von absoluten Prinzipien auszugehen. Dabei stellt er der

klassischen Metaphysik des Seins sein eigenes Prinzip der Union gegent’iber603 .

Omega existiert als "Etre premier" nicht in Isolation, sondern nur in der
Vereinigung®™. Um zu erschaffen, muf der vereinigende Gott sich in den Kampf

mit der auseinanderdriftenden Vielheit begebenﬁos; das kann auf dem Weg der
Evolution nur in tastenden Versuchen geschehen, aus denen auch Miflerfolge

entstehen miissen®®.

Im dritten Kapitel tiber Mystik lehnt Teilhard dstliche Mystik als Ausschaltung der
irdischen Realitdt und "esprit de détente" ab®”’. Den Weg des Westens halt
Teilhard deshalb fiir legitimiert, weil er eine Bewegung auf ein Zentrum hin
darstellt, die durch die Welt hindurch geht®®. Der Glaube an die menschliche
Entwicklungsfahigkeit wird fiir Teilhard freilich erst dann biologisch fruchtbar,
wenn er iiber einen bloBen Glauben an die Zukunft hinausgeht und Omega mit dem

Christus der Offenbarung identifiziert®”. Dann erweist sich die christliche Mystik

als vollkommene Energiequelle fiir den Motor der Evolution®'’.

Teilhard nimmt nach einem fiir ihn enttduschendem Rom-Aufenthalt®'! seine

Vortrags- und Schreibtitigkeit in Paris wieder auf. Eine Vorlesungsreihe an der
Sorbonne muf} Teilhard wegen einer schweren Rippenfellentziindung abbrechen.
In der anschlieBenden monatelangen Rekonvaleszenzzeit liest Teilhard zum ersten
Mal mehrere Werke franzosischer Existenzialisten.

Exkurs: Teilhard de Chardin und der Existenzialismus
Angesichts der Werke von Sartre und Camus fiihlt sich Teilhard, als ob er "in einer

anderen Welt lebte"®'?. Keines dieser Biicher vermittelt ihm "irgendetwas Tiefes

603 a.a.0., 207 f.

604 a.a.0., 209.

605 a.a.0., 211.

606 a.a.0., 212 f.

607 a.a.0., 215

608 a.a.0., 216

609 a.a.0., 217 f.

610 a.a.O., 220.

611 vgl. LF, 35-38.

612 "Comme si je vivais dans un autre monde" — AcH/BN, 248/123. Eine historisch-kritische
Untersuchung des Verhéltnisses von Teilhard und den Existenzialisten steht bis heute aus. Im
Folgenden soll lediglich ein Uberblick gegeben werden. Vgl. ansonsten M. Barthélémy-Madaule,
Teilhard de Chardin, Neo-Marxism, Existentialism: A Confrontation, in: International
Philosophical Quarterly, Vol.1 1966, 648-667; A. Arfel, Pierre Teilhard et Jean-Paul Sartre devant
la vie, in: Revue Teilhard de Chardin 20/211964, 41-44; P.-B.Grenet, Teilhard de Chardin et
I‘existentialisme, in: Revue Thomiste LXXVIIiéme Année, T. LXIX (Janv.-Mars 1969), No.1,
412-433.
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oder Neues"®"®. Nach der Lektiire von Sartres "Les Mains Sales" ist er beeindruckt
von der dramatischen Begabung Sartres, in dieser Hinsicht ist Sartre "ein
erstklassiger Mann"®". Von seiner Philosophie hilt er jedoch nicht viel®">. Sartres
"Le Sursis", das er bei den Schwestern von St.Germain-en-Laye gelesen hat,
charakterisiert er als "hochst brutales und pessimistisches Bild der Menschheit,
wie es bei Sartre iiblich ist: intelligent, stark, so dafl man kaum mit Lesen authdren
kann. Doch am Ende entdeckt man, daf3 nichts Positives iibrigbleibt vom Ganzen,
weder im Herzen noch im Geist"®'®.

Insgesamt hélt Teilhard den Existenzialismus Jean-Paul Sartres fiir "ein morbides
Symptom"617.Ebensowenig kann sich Teilhard begeistern fiir Albert Camus. Von
ihm zitiert er zwar einen Satz aus dem "Mythe du Sisyphe", der ihm in einem
spiteren Aufsatz das menschliche Bediirfnis nach einem personalen Ziel der
Evolution zu belegen scheint ("Wenn der Mensch erkennte, da3 das Universum
lieben kann, wiirde er versohnt sein.")élg. Doch ansonsten verweist er nur kurz auf
Camus als auf jemanden, mit dem er sich genausowenig identifizieren kann wie
mit Sartre®”®. In den sparlichen Bemerkungen, die Teilhard in seinem Werk
iiberhaupt tiber den Existenzialismus abgibt, fillt er ausnahmslos ablehnende, ja
polemische Urteile - der Existenzialismus sei ein "Berg aus Schaum"%%, vertrete
einen illusorischen Freiheitsbegriff&l, kéue seit zwanzig Jahren nur individua-

listische Introspektiven wider®?, gefalle sich in der Rolle von Unbheils-

propheten623.

613 "En fait, quoique ces livres m'intéressent, aucun ne apporte quelque chose de profond ou de neuf"
- AcH/BN, ebd.

614 "... pour ce qui est du don de concevoir et de déve-lopper une situation dramatique (et
'représentative'), il posséde un talent de premier ordre" - a.a.0., 250/125. Irgendwann in dieser
Zeit scheint Teilhard auch Sartres "La Nausée" gelesen zu haben; darauf weist seine ironische
Anspielung hin, daf3 er bei einer Grippe "nausée" empfande - "comme dit M.Sartre: mais pas
d'origine métaphysique" - a.a.0., 243/117.

615 ebd.

616 "Peinture terriblement brutale et pessimiste de 'Humanité, comme toujours chez Sartre:
intelligent, puissant, de sorte qu'on a du mal a le lacher une fois qu'on a commence a le lire.
Mais a la fin, on constate que, de tout cela, il ne reste rien de positif ni dans le coeur, ni dans
l'esprit" - a.a.0., 252/127.

Humanen zum Ultra-Humanen (1951), AvH/ZM, 385/390.

618 "Si I'homme reconnaissait que l'univers lui aussi peut aimer et souffrir, il serait réconcilié¢" —
Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, Paris 1942, 32; zit. in: Wie konnen wir uns vorstellen und
hoffen, daB sich auf Erden die menschliche Einmiitigung (1950), ZM/AVH, 378/373 f.

619 Mortier, 88 und 92.

620 "Malgré la mousse d'existentialisme et de barthisme...:" - Une généralisation et un
approfondissement du sens de la croix (1952), Cjc/NG. 256/256.

621 Die Richtungen und die Voraussetzungen der Zukunft (1948), ZM/AvH, 297/293.

622 Beim Anblick eines Zyklotrons (1953), LNE/AE, 236/376.

623 Bewegt sich die Menschheit in sich selbst oder nicht? (1949), ZM/AvH. 329, Anm.2/326 note 1.
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Auch gegeniiber dem christlichen Existenzialismus bleibt Teilhard bei seiner
ablehnenden Position. Gabriel Marcels Bekanntschaft machte Teilhard bei
verschiedenen Gelegenheiten, von denen besonders ein Streitgesprdch im Januar
1947 herausragt, in dessen Verlauf Marcel und Teilhard vollig aneinander vorbei
redeten. Marcel verweigerte bei diesem Gespriach eine optimistische Sicht der
Geschichte mit dem Hinweis auf die Quilereien der Arzte von Dachau, wihrend
Teilhard demgegeniiber fortfuhr, den Wert eines "integrierenden BewuBtseins" im
Verlauf weiterer Noogenese zu betonen®**. 1951 bezeichnet Teilhard Gabriel
Marcel wie auch Frangois Mauriac als Vertreter der "sous-humanisés", flir die
Anbetung lediglich einen Akt der Flucht darstelle — nicht einer von ihnen habe

wirklich menschliche Hoffnungézs. Das Auftreten christlicher. Existenzialisten

setzt Teilhard deshalb nur in Anﬂihrungszeichenézé. Fiir ihn bleibt jede Spielart

des zeitgendssischen Existenzialismus die "béte noire", auf die er nur mit

. . . 627
Zuriickweisung reagieren kann™~'.

Mit der Akzeptanz eines absurden Universums leugnen die Existentialisten das
tragende Axiom der Teilhardschen Vision. Wo das Leben als "unniitze

Leidenschaft" begriffen wird, kann es mit Teilhard keine Verstandigung gebenézg.
Teilhard wertet die Philosophie des Existenzialismus als deutlichen Ausdruck des

Phinomens, dem entgegenzutreten er entschlossen ist — des existentiellen dégoiit,

der unsere Lahmung herbeifiihrt®®’,

sk sk

Es erscheint wie die vorweggenommene Antwort auf im Existenzialismus
beschriebene Zustdnde der nausée, wenn Teilhard kurze Zeit vor dieser Phase
expliziter Auseinandersetzung mit dem Existenzialismus einen Aufsatz iiber "Ein
Phénomen der Konter-Evolution in der Human-Biologie oder Die Existenzangst"
schreibt, in dem er der existenticllen Angst das "existentielle Vertrauen"

624 vgl. CC, 445.

625 "Les intellectuels catholiques ... Tous des sous-humanisés (Gabriel Marcel, Mauriac !!! ...) pour
qui 'adoration est un acte d'évasion,et non d'ultra-évolution... Pas un qui 'y croie', quand il s'agit
'd'espérance humaine'!" — LF, 99, 9.5.1951.

626 vgl. LF, 143.

627 LF, 67 f. Robert Speaight beruft sich auf einen Brief Teilhards an P. Martindale, demzufolge

Teilhard "little patience with the existentialists of either camp" hatte — R Speaight, Teilhardians
in Congress, in The Tablet, October 22nd 1966, p 1181

628 Dieses Zitat Sartres("la vie est une passion inutile") liest Teilhard nach seinem Herzinfarkt 1947
in der Untersuchung von Julien Benda, Tradition de 1‘existentialisme, Paris 1947, p.71 note 1. -
vgl. Der menschliche Neu-Aufbruch der Evolution und seine Folgen (1947), ZM/ AvH, 275
Anm.8/268 f. note 1.

629 vgl. Vom Pra-Humanen zum Ultra-Humanen (1950), ZM/AvH, 390/385; Die Lust am Leben
(1950), LME/AE, 114/244.
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entgegensetzt™. Je mehr unser individuelles Ich das Ausma$ des Universums
begreift, so stellt Teilhard in diesem Aufsatz fest, umso mehr Angst stellt sich ein,
umso mehr haben wir den Eindruck, "den Boden unter den Fiilen ... zu

verlieren"®!. Diese Angst entsteht, wenn wir uns bedeutungslos fiithlen angesichts

eines Abgrunds von unendlich Grofem und unendlich Kleinem632; sie steigt auf,
wenn wir uns eingeschlossen fiihlen, weil wir aus Raum und Zeit nicht heraustreten
kénnen®?. Doch es sind auch die Menschen selbst, die uns zur Angst werden
konnen, wenn sie uns als Massenphdnomen begegnen in der wachsenden Zahl der

Menschenmilliarden®*, in ihrer Unfahigkeit zur Kommunikation®® und in ihrem

aggressiven Hang zur Einverleibung und Aufldsung unserer Personlichkeit®®.

Ganz im Gegensatz zur Annahme eines absurden Universums durch die
Existenzialisten hélt Teilhard nach wie vor an seinem Grundsatz fest, daf} die Welt
"agissable" sein muf} - die Welt mu3 im Besitz jeder Eigenschaft sein, "ohne die
sie nicht voll gedacht werden konnte" bzw. nicht gelebt werden kénnte®™’. Das
Heilmittel existentieller Angst liegt in der Annahme der Hypothese, dal das
Universum entsprechend dem Gesetz von Komplexifikation und BewuBtwerdung
in Richtung eines letzten Zentrums der Einswerdung und Reflexion driftet®®,
"Dann verschwinden...die Gespenster, die Gegenstinde unseres Schreckens einer
nach dem anderen vor diesem Lichtstrahl; und die Angst vergeht"639. Wir haben
nichts zu fiirchten in einem Universum, "dessen gesamte Krifte letzten Endes dazu

630 Ein Phénomen der Konter-Evolution in der Human-Biologie oder Die Existenzangst (1949),
LME/AE, 71 ff./197 ff.

631 "Et ainsi s'explique la graduelle intensification de la 'peur existentielle' a une époque comme la
notre ou I'homme-individu . .. n'a jamais eu l'impression plus vive et plus raisonnée de perdre pied
dans le Monde . . ." a.a.0., AE/LME, 190/62.

632 a.a.0., 64/191 f.

633 a.a.0., 66/193.

634 a.a.0., 68 £./195 f. Auch in zwei weiteren Aufsitzen dieses Jahres unterldft Teilhard nicht den
Hinweis auf die zunehmende Kompression durch das Bevolkerungswachstum, vgl. Die
psychischen Voraussetzungen der menschlichen Einswerdung (1949), LME/AE, 51 £./178 £.;
Bewegt sich die Menschheit biologisch in sich selbst oder nicht? (1949), ZM/AvH, 325 £./322.

635 In der Aufnahme dieses Themas sieht Teilhard ein Anliegen der Existenzialisten, vgl. Konter-
Evolution, 69/196.

636 a.a.0., 70/197.

637"A part quelques forcenés de l'anti-intellectualisme...personne ne doute sérieusement que le
Monde, pour étre, doit étre pensable d‘ou il suit que sa seule existence est une garantie positive
pour notre raison qu'il possede effectivement toute propriété sans laquelle il ne pourrait pas étre
pleinement pensé" - a. a. O. , AE/LME, 198/71

638 a.a.0., 199/73.

639 "Alors, si je ne me trompe, que ce soit dans le domaine de la Matiére ou dans le domaine humain,
ce sont les spectres, objet de notre épouvante, qui se dissipent I'un aprés l'autre sous ce jet de
lumiere; et c'est la peur qui s'en va" - ebd.
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. 640 . .. . .
beitragen, uns zu vollenden" ™. Hingegen miissen sich vor einer Wand des

Totalen Todes in der menschlichen Evolution Mutlosigkeit einstellen, Widerwille

. 641
und Verweigerung .

Die Auseinandersetzung Teilhards mit diesen Erscheinungen evolutiven
Widerwillens und existentiellen Ekels erreichen in dieser Zeit einen neuen
Hohepunkt. 1950 bemerkt Teilhard in seinem Aufsatz "Das christliche
Phinomen", daB} er seit zwdlf Jahren kaum einen Vortrag oder Artikel iiber den
Menschen abgefalit habe, in dem er nicht immer dringlicher die entscheidende
Rolle des "golit de vie" betont habe, ohne den "der groBartige menschliche Elan

elendiglich zum Stillstand kommen wiirde"®*%.

Mit dieser Datierung Teilhards gelangen wir in die Zeit, in der Teilhard verstérkt
seine "Energetik" zu entwickeln begann und die Reflexion des Ekels um den
Begriff der "nausée" erweiterte. 1950, nach dem Faschismus und nach Hiroshima,
hélt Teilhard dieses Versiegen der menschlichen Energie in Gestalt evolutiver Lust
fiir das einzige Hindernis der Evolution. Immerhin bricht in diesem Jahr der
Korea-Krieg aus und die atomare Aufriistungsspirale zieht sich zunehmend enger;
dennoch ist fiir Teilhard "das so sehr beflirchtete Eingreifen von Boswilligen"

unwahrscheinlich. Ernstzunehmen haben wir nur eine Gefahr: die Abnahme der
menschlichen Spannkraft643. Und es ist allein die Bewegung der Evolution auf ein
"kosmisches Zentrum der Erhaltung und der Ultra-Personalisation hin", die den

Fortbestand unseres Denkens sichert®**,

640 Que craindre au sein d'un Univers dont toutes les forces concourent, en fin de compte, a nous
achever?" -a.a.0., 200/74.

641 vgl. Die psychol. Voraussetzungen der menschl. Einswerdung (1949), LME/AE, 53 £./180;
Bewegt sich die Menschheit biologisch in sich selbst oder nicht? (1949), ZM/ AvH, 335 f./331;
EM/PHN (1949), 128/171 f.; Der Kern des Problems (1949), ZM/AvH, 349/344; Uber die
wahrscheinliche Existenz eines "Ultra-Humanen" im uns Vorausliegenden (1950), ZM/AvH, 366
f./361 f.; 368/363; Vom Pria-Humanen zum Ultra-Humanen (1950), ZM/AvH, 390/384 f.

642 "Le gott de vivre ... le role vital ... de cette énergie fondamentale, sans laquelle, sous les plus
violentes pressions du Milieu planetaire, et malgre I'appui prodigué de toutes les ressources

matérielles désirables, le magnifique élan humain s'arréterait misérablement" - Le phénoméne
chrétien (1950), Cjc/MG, 239/245. 2)

643 "Statistiquement tournée par le jeu alterné ou combinéde la sélection et de 'invention,
l'interférence tant redoutee des mauvaises volontés et des mauvaises chances ne me parait pas (a
en juger par le Passé) menacer sérieusement I'avenir du Monde pensant* - ebd

644 " la seule forme d'Univers compossible avec la présence et la persistance d'une Pensée sur Terre
est celle d'un systeme psychiquement convergent sur quelque foyer cosmique de conservation et
d'ultra-personnalisation" - a.a.0., 240/246 f.; vgl. Le coeur de la matiére (1950), CM, 69.
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I) DIE LUST AM LEBEN UND DIE ZEIT DER
UBERKOMPRESSION

Die fiir die Zukunft der Evolution entscheidende Rolle des "golt de Vie" erldutert
Teilhard im gleichen Jahr nochmals ausdriicklich in einem eigenen Aufsatz®*’. Die
Lust am Leben - in explizitem Gegensatz zum dégoiit und zur nausée - begreift
Teilhard nicht als diffusen Zustand eines Gefiihlsiiberschwangs, sondern als eine
"Disposition" von wesentlich dynamischer Natur, die auf Entschiedenheit

zuriickgeht - eine Haltung, die Edouard Le Roy als "das tiefe Wollen", "le vouloir

profond", bezeichnet hat®*.

ExKkurs: Teilhard und Edouard Le Roy

Den Philosophen Edouard Le Roy lernte Teilhard bereits 1920 iiber die
Vermittlung des Abbé Gaudefroy kennen®’. Sehr bald entwickelte sich daraus
eine enge freundschaftliche Beziehung und intensiver geistiger Austausch. 1931
gelangten vier der grolen Werke Le Roys wegen Modernismusverdacht auf den
Index**®.

Die Korrespondenz zwischen Le Roy und Teilhard ist bis heute nicht
ver6ffentlicht worden, wie auch eine Untersuchung der literarischen Beziehungen
von Le Roy und Teilhard bisher nicht vorliegt. Auch wir werden im Folgenden nur
skizzieren, was flir unser Thema des dégoiit von Bedeutung ist.

Das enge Verhiltnis von Le Roy und Teilhard findet seinen ersten Niederschlag in
dem Werk Le Roys "L'Exigence Idéaliste et le Fait de I'Evolution" von 1927 In
diesem Buch zitiert Le Roy seinen Freund Teilhard als Zeugen fiir die Tatsache

der Evolution®’; er greift dazu auf rein paldontologische Fachaufsitze Teilhards

645 Die Lust am Leben (1950), LME/AE, 108 /237 ff.

646 a.a.0., 108/239

647 G.H.Baudry, Dictionnaire des correspondants de Teilhard de Chardin, Lille 1974, p.72; anders
Henri de Lubac, der von einem ersten Kontakt iiber Abbé Breuil im Oktober 1921 berichtet —
LL95.

648 dazu vgl. BLZ/LLZ, 104 f/119 f

649 Zur Abfassungszeit von Le Roys erstem Werk "Dogme et Critique" (Paris 1907) befindet sich
Teilhard in Agypten. In seiner Korrespondenz dieser Jahre findet sich kein Hinweis auf eine
damalige Auseinandersetzung mit Le Roy; vgl. LI, 90; 133; 145 und LLZ, 59. Die spétere
Rezension dieses Werks, die Teilhard unter dem Pseudonym Max Begouén verfafite, konnte mir
von der Bibliothéque Nationale in Paris leider nicht zugénglich gemacht werden (M.A.Begouén,
La Pensée dans la Science, in: La vie Ca-tholique en France et a I'étranger, Se année, No.203, 18
aout 1928, p.5).

650 L'Exigence, 61,82,86,90,92 £,98 f,104 f,110,f,116, 121 f, 129, 149 und 246
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zuriick®'. Fiir unsere Frage interessanter ist schon eher das zeitlich ndchste Werk
Le Roys tiber "Les Origines Humaines et 1'Evolution de I'Intelligence" von 1928.
In dieser Niederschrift von Vorlesungen am Collége de France zitiert Le Roy ganz
offen aus Schriften Teilhards, die dieser selbst nicht verdffentlichen durfte®>.
Hatte Teilhard in zwei Aufsdtzen von 1925 sich auf zwei Termini Le Roys, die
"Konspiration" und die "Invention", bezogen(’53, so beruft sich Le Roy seinerseits
in den "Origines Humaines et I'Evolution de I'Intelligence" ausdriicklich auf
Gedanken Teilhards, die er mit ihm so oft diskutiert habe, daf} er selbst nicht mehr
recht wisse, was von wem zuerst gedacht wurde®>*. Allerdings zitiert Le Roy
wiederholt wortlich aus Teilhards Aufsatz {iber "Die Hominisation" und besonders
die Uberlegungen iiber die Entmutigung des Menschen vor seiner evolutiven
Aufgabe, den Ekel vor dem Leben und die Moglichkeit des existentiellen Streiks
aufgrund verschlossener Zukunft entstammen offensichtlich Teilhard'scher

. 655
Vorarbeit™”.

Der Terminus des "tiefen Wollens", den Teilhard so ausdriicklich auf Edouard Le
Roy zuriickfiihrt, ist dem zeitlich dritten Hauptwerk Le Roys zu entnehmen,"Le

Probléme de Dieu" von 1929%°°. Unter dem "tiefen Wollen" versteht Le Roy den
innersten Grund unseres Lebens, einen Willen,

"der die Triebfeder, die Seele unseres Lebens ist, der lebendig bleibt,
obgleich verhiillt, im Herzen all unserer Haltungen und Schritte, der uns

anfeuert und uns buchstiblich begeistert"®’.

Das tiefe Wollen ist gleich dem grundlegenden Bediirfnis des Menschen, sich zu
tiberschreiten, vorwirts zu gehen:

"Wachsen auf allen Ebenen, das ist tatsdchlich das, was man am

651 namlich: Wie stellt sich heute die Frage des Transformis-mus? (1921); Das transformistische
Paradoxon (1925); Die Naturgeschichte der Welt (1925) - alle in SV/VP

652 Les Origines, 24,35,40,56,84,118,125,130,134,152,314,331-333. Teilhard ist von diesem Buch
nicht begeistert, vgl. BLZ/LLZ, 85/93 f.

653 vgl. Die Hominisation, SV/VP,90/88 bzw. Das transformistische Paradoxon, SV/VP, 142/135

654 "Les vues qui vont étre présentées .. . nous les avons tant de fois et de si pres discutées
ensemble ... que nous en sommes venus a les enchainer dans le méme ordre, a les traduire presque
par les mémes formules, et que désormais nous ne saurions plus nous-mémes y faire un départ
exact de nos apports respectifs" — Les Origines, 8. Vgl.schon L'Exigence, 82 note 1.

655 Les Origines, 332-334 und 35 f; die entsprechenden Ausfithrungen Teilhards in
L'Hominisation, VP,106-108

656 dort besonders pp. 154-177

657 Im folgenden eigene Ubersetzung: "Il y a en nous une volonté premiére qui est le ressort, I'ime de
notre vie, qui reste vivace, bien que voilée, au coeur de toutes nos attitudes et démarches, qui
nous anime et a la lettre nous inspire" - Le Probléme, 164
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bestdndigsten, am radikalsten will... Triigerisch, sich ein definitives
Gleichgewicht vorzustellen in ganz gleich welchem geschlossenen

Zustand"®%®,

Alles Streben nach Wert, nach Weisheit, Liebe und Vollkommenheit geht auf
dieses urspriingliche tiefe Wollen des Unendlichen zuruck®. Das bedeutet
gleichfalls, da wir unmdglich ein Ziel anerkennen kdnnen, das Begrenzung und

Ende darstellt®®. Ebensowenig geht es dem tiefen Wollen nur um ein Anderssein,

sondern immer um ein Mehrsein™ .

Die Richtung dieses Strebens nach Mehrsein bestimmt Le Roy: "... in das
spirituelle Leben geboren werden und in diesem eigentlich menschlichen Leben zu

wachsen"®. Wenn ein solcher Wille den innersten Kern all unseres Wollens

ausmacht, dann kann man ihn identifizieren mit dem "Glauben"®®. Unter diesem

Glauben versteht Le Roy freilich nicht bloBes intellektuelles Fiirwahrhalten einer
Liste theoretischer Aussagen, sondern "einen einigenden Schritt, in dem sich die

Seele ganz hingibt“664.

Dieser Glaube wiére getduscht, wenn das Leben auf ein Nichts zuliefe, auf eine
Sackgasse, auf Zerstérung; dann wire unsere Existenz absurd, "und es bleibt nur

mehr, sich auf die StraB3e zu legen und das Ende abzuwarten"%%.

Eine solche Existenz kann freilich gar nicht gelebt werden - "und auBerdem
widerlegt sie die Erfahrung, denn tatsdchlich existiert das Leben und schreitet
fort" %%,

658 "Croitre, dans tous les ordres, c'est ce qu'en fait on veut le plus constamment, le plus radicalement.
Impossible de se fixer: qui ne monte plus, descend; qui ne grandit, déchoit. Chimérique de réver
un équilibre définitif dans n'importe quel état clos" - a.a.0., 169. Le Roy verweist kurz zuvor
ausdriicklich auf die Anregung von Blondel - a.a.0., 164

659 Le Probleme, 172

660 ebd.

661 ebd.

662 ".. naitre a la vie spirituelle et croitre dans cette vie proprement humaine" - a.a.0.,173

663 "Si alors on appelle foi le discernement d'une exigence immanente a la vie spirituelle, d'une
motion inspiratrice, joint & une confiance diment éprouvée en la direction d'oeuvre et de lumiére
ou elle nous engage, il faut reconnaitre que nous sommes ici en face d'une foi authentique, je dirai
méme simplement de la foi..." a.a.0., 176

664 "1l faut entendre sous ce terme non pas une simple adhésion intellectuelle a une liste de théorémes
ou a un catalogue de faits, mais un démarche unitive ou l'dme se donne entiére" - a.a.O., 204

665 "Ou l'aspiration qui nous crée . . .n'est pas . . .mensonge; ou bien c'est I'absurde et 1'horrible, et il
n'y a plus qu'a se coucher sur la route pour attendre la fin - a.a.0., 206

666 ".. . et du reste, I'expérience le dément, puisqu'en fait la vie existe et progresse" - a.a.0., ebd.
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Ohne Teilhard ausdriicklich zu erwihnen - wir haben schon gehort, dall er selbst
oft nicht mehr auseinanderhalten konnte, wer welchen Gedanken entwickelt hatte -
, greift Le Roy in seinem Werk Teilhards Reflexionen iiber die fragwiirdige
Freiheit menschlicher Intelligenz auf; von ihrem Auftreten an ist das bewuflte Nein
zur Evolution méglich geworden®”’. Doch der Mensch ist auch Triger eines
michtigen Instinkts, "der das Uberleben der Person verlangt. Er kann die

Perspektive seiner eigenen Vernichtung nicht anerken-nen" 668,

Le Roy hat diese Fragen andernorts selten so intensiv besprochen wie hier im
"Probléme de Dieu". Wenn dieser michtige Instinkt des Uberlebens eine
Bedeutung haben soll, "dann mufl er als Instinkt der Verwandlung gedeutet
werden"%”. In einem &hnlichen Gedankengang wie Teilhard gelangt Le Roy zu der
Feststellung, daB das Leben nicht auf seine eigene Ruine zulaufen kdnne, das
Universum keine absurde Grofle darstelle. Zwar erldsche irgendwann einmal jede
biologische Spezies,

"aber der Mensch ist besonders, er ist der einzige, der eine solche
Situation denken kann. Dieser Zug bewirkt, da3 fiir ihn die Bediirfnisse
zu Forderungen werden... Daher... leitet sich eine Evidenz ab,
vergleichbar mit dem Cogito: jede Existenz, die dem Denken ausgesetzt

ist,... impliziert Bestitigung des Uberlebens" 670,

Trotz seiner Bemiihung um rationale Beweisfiihrung kommt Le Roy zu der
grundlegenden These, dafl die Glaubenserfahrung auch dann giiltig wére, wenn
keiner seiner Griinde iiberzeugen konnte — "in letzter Analyse hat die Sicherheit

hier etwas nicht vermittelbares: sie ist fiir jeden das Werk jedes Einzelnen" 671,

667 a.a.0., 216 f.; 235-237. Auf entsprechende Parallelen in L'Hominisation haben wir bereits

verwiesen.
668 "L'Homme trouve en lui un instinct puissant qui proclame la survivance de la personne. Il ne peut
pas accepter la perspective de son propre anéantissement." — a.a.0.,230.

669 "Si l'instinct de la survivance a une valeur, c'est comme un instinct de métamorphose qu'il faut
l'interpréter” - a.a.0., 233.

670 "Méme les espéces ne durent qu'un age et s'éteignent. Oui; mais I'homme est a part, étant seul
capable de penser une telle situation. Ce caractére fait que, pour lui, les aspirations deviennent des
exigences ... D'ou se dégage une évidence comparable a celle du Cogito: toute l'existence
suspendue a la pensée respirant dans une atmosphére d'exigence morale, et celle-ci impliquant
affirmation de la survivance" - a.a.O., 237.

671 "Ne confondons pas un discours sur l'expérience avec l'expérience elle-méme. ... C'est pourquoi,
en derniére analyse, la certitude a ici quelque chose d'incommunicable: elle est pour chacun
l'oeuvre de chacun" - a.a.0., 308.
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Wenn Le Roy von den Phdnomenen des existentiellen Ekels spricht, so bewegt er
sich nicht hinaus Uber den Reflexionsstand, den Teilhard 1924/1925 erarbeitet

hatte®”%.

Eine Riickwirkung der Rezeption Teilhardscher Ideen durch Le Roy auf das Werk
Teilhards konnen wir bei ihrer engen Beziehung nicht ausschlieBen. Tatsachlich
diirfte aber Le Roys Standpunkt zum dégoiit fiir Teilhard von weniger Interesse
gewesen sein als der Topos, auf den er dann auch eigens verweist — das "tiefe
Wollen".

Die Bedeutung dieser Kraft wird sofort offenbar, wenn man, wie Teilhard, davon
ausgeht, daB sich die Entstehung der grolen Molekiile bis hin zu den hdheren
Lebewesen im Menschen durch einen Prozel der Selbst-Evolution, der "Auto-
Anordnung" fortsetzt®”. Es ist ein tiefer Drang beim Menschen, iiberleben zu
wollen, gut leben zu wollen und schlieBlich - in den Worten Teilhards - "super-
leben zu wollen", der diese Auto-Evolution im Menschen in Gang hilt®’*. Dieses
"Lebenwollen" stellt - und zwar auch innerhalb von Darwins Prinzip des "survival
of the fittest"®”> — den zentralen Aufsteigefaktor dar, ohne den die Welt sich im
Kreis drehte oder stillstinde®’.

Bei den Tieren kann dieser Aufsteigefaktor als gesicherte Konstante gelten —

ganz im Gegensatz zum Menschen.®”” Bei ihm wichst mit der Ausbildung der
Reflexionsféhigkeiten auch das Vermdgen, sich selbst in Frage zu stellen (wir
sehen bereits, auf welch vertrautem Terrain wir uns mit diesen Gedankengéngen
bewegen). Der Mechanismus des dégoiit kann bereits beim Betrachten einer
einzigen Hypothese klar ausgeleuchtet werden: Wenn Menschen aufgrund ihrer
Fahigkeit zum Vorausdenken der Zukunft den Eindruck gewinnen, daf sie "in der
Falle eines blinden, kalten und hermetisch geschlossenen Universums" gefangen
seien. In diesem Fall wiirde die Weiterentwicklung der Evolution im Menschen

wie vom Wurm befallen dahinwelken®’®. Diese Perspektive kann nur "nausée

672 In seinem zweibandigen Werk "La Pensée intuitive" (Paris 1929 u. 1930) bezieht sich LeRoy
nicht auf Teilhard und thematisiert die Fragen des dégofit nie; in der Publikation seiner
Vorlesungen der 40er Jahre "Essai d'une philosophie premiére" (Paris 1956 - Band I - und 1958
- Band II) verweist Le Roy explizit auf "Le Probléme de Dieu" — Essai I, 756.

673aa 0, 110/241

674 a.a.0., 112/242.

675 a.a.0., 111/241 f.

676 a.a.0., 112/242 f.

677 a.a.0., 113/243 f.

678 "Imaginons ... que ... 'Homme s'aper¢oive demain qu'il est décidément pris a la trappe d'un
Univers aveugle, froid et hermétiquement clos. - N'est-il pas évident que, dans ce cas,
'Anthropogénése, - quitte a trainer encore quelque temps sur soi par habitude ou par plaisir -, se
trouverait atteinte, comme par un ver, au coeur d'elle-méme, de sorte que bientdt, dans sa fléche
méme, elle se flétrirait?" - a.a.0., AE/LME, 244/114.
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biologique" hervorrufen und mufl zum Streik fiihren®”’. Die primordiale Lust an
der Evolution ist also alles andere als gesichertes Kapital.

Eine neue Energetik ("vielleicht die wichtigste von allen Wissenschaften") miifite
sich allein der Frage widmen, wie diese Quelle menschlichen Elans am Versiegen
gehindert, ja weiter gedffnet werden kann®®. Nach Teilhards Uberzeugung ist das
nur durch einen leidenschaftlichen Glauben moglich, der uns die Gewiheit von

"Luft und Licht und Liebe irgendwo jenseits allen Todes gibt“égl.

Wo es gelingt, die alten religiosen Krafte mit den neuen religidsen Bediirfnissen

der Erde zu verkniipfen, erhélt diese Lust an der Evolution neue Nahrung682. In
dem MalBle, wie ein Credo sich nicht nur um "eine Linie individuellen
Entkommens" bemiiht, sondern eine globale und zielgerichtete Transformation
allen Lebens einschlief3t, kann die Menschheit von ihm den Sauerstoff bekommen,
den sie gerade jetzt so dringend braucht®®®. Und dies umso mehr, als im Kern der
noch aktiven Glaubensstromungen nicht nur eine Vision vermittelt wird,.sondern

auch "Erfahrungen des Kontaktes mit einem hdchsten Unsagbaren" tradiert

werden®®,

Die Lust am Leben, die Teilhard hier so beredt verteidigt, behilt ihre zentrale
Rolle fiir die Fortfiihrung der Evolution auch dann, wenn die menschliche

Entwicklung in eine Phase rasch ansteigender "Uberkompression" eingetreten

ist® in der die Menschen zwangsldufig aneinandergedréngt werden®®. Hielt

Teilhard bisher allein das Gesetz von Komplexitit und BewuBtsein fiir den

679 "Tel un malade écoeuré par la vue d'un festin, - tel 'Homme, atteint de nausée biologique, ferait
certainement la gréve de la Vie -, fit-ce au faite de son pouvoir de découvrir et de créer" . a.a.O.,
245/115.

680 "... I'Humain ... n'est pas autre chose qu'un vouloir de subsister et de grandir. C'est donc a I'étude
théorique et pratique de ce vouloir qu'une nouvelle Science (et la plus importante peut-étre de
toutes les Sciences) devrait se consacrer, — et se consacrera inévitablement demain —: 'Comment
entretenir et ouvrir toujours plus large, au fond de I'Homme, la source de son élan vital?" - ebd.

681 "Ce qui ... est le plus --vitalement nécessaire a la Terre pensante, c'est une Foi, - et une grande
Foi, - et toujours plus de Foi. Savoir que nous ne sommes pas emprisonnés. Savoir qu'il y a une
issue, et de l'air, et de la lumiére, et de I'amour, quelque part au-dela de toute Mort" -a.a.O.,
246/116 f.

682 a.a.0.,247/117 f.

683 "Jusqu'ici, les divers Credo encore en vogue ... se sont surtout préoccupés de fournir a chaque
homme une ligne d'évasion individuelle" - a.a.0., 248/119.

684 "Bien plus encore que des fragments de vision, ce sont des expériences de contact avec un
Ineffable supreme qu'elles (les divers courants de Foi, d. V. ) conservent et qu'elles transmettent"
—a.a. 0., 250/121

685 Die phyletische Struktur der menschlichen Gruppe (1951), AM/ApH, 213 £/219

686 1950 liest Teilhard den Artikel: Lo spettro del numero ¢ la crociata Malthusiana von A. Brucculeri
in der Civilta Cattolica (1950, Vol.III, quad. 2402, 113-123) — vgl. LF, 69.
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bestimmenden Mechanismus der Evolution, so erweitert er nun dieses Gesetz
bewulit um den Faktor der Kompression; erst diese Erweiterung ermdgliche ein
umfassendes Verstindnis dieser Prozesse®’. AuBerer Druck scheint die
Noogenese voranzutreiben; aber die Selbst-Evolution im Menschen hat die
besondere Eigenschaft, dal duBerer Druck nicht wirklich als positive Triebkraft
dienen kann - wichtiger als der duflere "push" wird innerer "pull", d.h. eine innere

Anziehungskraft, der sich der Mensch &ffnen muB®®®. Zur Lust muB sich der

Mensch entscheiden, und die Aussicht auf spurenlosen Zerfall seines Seins muf3

ihn ersticken®. Nur wer nicht Verldschen, sondern Verwandlung vor Augen hat,

verzichtet auf den Streik®”. Die Aussicht auf Totalen Tod ruft Ekel hervor, den

erst die Transzendenz der Evolution iiberwinden kann®".

Die Zeit Teilhards in Frankreich kommt in diesem Jahr 1951 an ein neues Ende.
Wieder ist der Druck auf ihn so grof3 geworden, daB3 er in ein neues Exil aufbricht,
sein letztes. Nach einer Forschungsreise nach Siidafrika kehrt Teilhard nicht nach
Paris zuriick, sondern 148t sich in New York nieder.

Wenn wir auf die Jahre zuriickblicken, die Teilhard nach dem chinesischen Exil in
Frankreich verbracht hat, so 143t sich unschwer feststellen, dal er bei der
Beschreibung der Phidnomene des dégout kaum iiber den reflexiven Stand
hinausgeht, den er wihrend des II. Weltkriegs schon erreicht hat. Die Aussicht auf
Totalen Tod fiihrt zum taedium vitae, zu dégoiit, schlieBlich zu nausée. Allerdings
verkniipft Teilhard seine Auseinandersetzung mit dem dégotit mit einer Reihe von
aktuellen Fragen, die er noch nie in Verbindung mit dem Ekel gebracht hatte - vor
allem sind es das Problem des Existenzialismus und der 6kologischen Krise bzw.
der Bevolkerungsexplosion (der Kompression); auch die Nachwirkungen des
Krieges und des Faschismus geben Teilhard AnlaB zu Reflexionen iiber den
existentiellen Ekel. Auf diesem Hintergrund greift er die Angst vor einem neuen
Krieg ebenso auf wie das Zuriickschrecken vor Massenerscheinurigen. Fiir unser
Thema ist besonders bemerkenswert, dal Teilhard bei in der Sache unverinderter
Qualitit seines Denkens die Quantitit seines Denkens iiber den Ekel deutlich
steigert. Zu keiner Zeit hat er so oft tiber dieses Phdnomen gesprochen wie zu
dieser. Das wird bis zu seinem Tod nicht weniger werden.

687 Die phyletische Struktur, 214/219.

688 a.a.0.,227/231 f.

689 a.a.0., 228 £./232 f.

690 ebd. So auch: Vom Kosmos zur Kosmogenese (1951), LME/ AE, 136/270; 140/273.

691 Kann die bis zu Ende vorangetriebene Biologie uns dahin bringen, in das Transzendente zu
emergieren? (1951), WuC/SC, 175 £/279 f.
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J) DAS LETZTE EXIL

Teilhard schldgt sein Domizil bei den Jesuiten in New York auf, von der Wenner-
Gren-Stiftung wird er als Wissenschaftler angestellt. Auch in diesen letzten vier
Jahren seines Lebens behélt die Auseinandersetzung mit dem dégoiit bzw. dem
Verlust des goiit in der menschlichen Evolution ihre unverandert gro3e Bedeutung
fiir Teilhard. In der "neuen Energetik", der er auch jetzt noch auf der Spur
bleibtﬁgz, hélt er weiterhin fest, dal die menschliche Zukunft mehr als von

Rohstoffvorrdten von der "Leidenschaft in dem Bemiihen" abhéngt % Diese
Leidenschaft mufl zum Ekel werden ("dégotité d'agir"), wenn es keinen Gipfel vor
uns gibt, der der Wirkung der Entropie entgeht694; damit der Mensch aber nicht
blo vor dem Ekel ("dégout") gerettet werden kann, sondern eine positive Lust
zum evolutiven Handeln gewinnt, muf3 er auch die Aussicht auf Vollendung dessen
haben, was er an Wesentlichstem in sich trdgt. Diese Erkenntnis hélt Teilhard fiir
den Inhalt eines dritten Gesetzes, das die beiden ersten Gesetze der

Thermodynamik von der Erhaltung und vom Verfall der Energie ergénzen muB®®’.

Der intensive Kontakt Teilhards mit Wissenschaftlern verschiedenster Fachgebiete
in New York konfrontiert ihn auch mit den Zukunftsprognosen von Julian Huxley,
George Gaylord Simpson und Charles Galton Darwin. Angesichts ihrer Thesen
stellt sich die Frage nach der evolutiven Lust und den Erscheinungen des Ekels
von neuem.

Exkurs: Dégoiit und die ziellose Evolution - Huxley, Simpson und Darwin

Es hat Teilhard zweifellos mehr als geédrgert, wenn bekannte Wissenschaftler, die
ihm zum Teil personlich sehr nahe standen, in 6ffentlicher Diskussion Thesen iiber
den Charakter des ganzen Evolutionsprozesses vertraten, die seinen Grund-
annahmen diametral entgegengesetzt waren.

1. Julian Huxley's "Evolution in action"

Teilhards Freund Julian Huxley verdffentlicht 1953 mit seinem Buch eine Art

692 vgl. Die Reflexion der Energie (1952), LME/AE, 211/348; Hominisation und Speziation (1952),
SV/VP, 382 /372 f;, Die Kontingenz des Universums und die menschliche Lust zu iiberleben
(1953), MG/Cjc, 263/265; Die Evolutionsenergie (1953), LME/AE, 238/381

693 ". . .comment ne pas voir...que, a partir de ce moment, c'est d'une certaine passion dans l'effort,
bien plus que d'une certaine richesse en ressources matérielles, que dépend I'avenir humain?" - La
réflexion de I'énergie (1952), AE/LMW, 348/212.

694 a.a.0., 350/213; so auch Hominisation und Speziation (1952), SV/VP, 382 /372 f; Das Ende der
Art (1952), ZM/AvH, 393 /391 f.

695 La réflexion de 1'énergie, 353/217
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"Kartenskizze des Evolutionsprozesses als Gesamtheit"*”®. In einem weitliufigen
Uberblick zeichnet Huxley den Verlauf der Evolution im anorganischen und im
organischen Bereich nach, diskutiert Entropie und natiirliche Selektion als
entscheidende Krifte der Evolution®”’. Die einzigartige Position des Menschen
filhrt Huxley auf seine Fahigkeit zur Reflexion zuriick bzw. auf die Erfindung der
Sprache, die es ermoglicht, Erfahrungen zu sammeln. Damit schafft sich der

Mensch eine neue Art von Umwelt, die Huxley in ausdriicklicher Anlehnung an

Teilhard als "Noosphére" bezeichnet™®.

Im Gegensatz zu den meisten anderen biologischen Prozessen von Lebewesen
steht der Mensch fiir Huxley erst am Anfang seiner Entwicklung699. Die grofite
Bedrohung erwéchst ihm aus dem sprunghaft ansteigenden Bevdlkerungszuwachs,
der dazu fiihrt,

"dall mindestens in den letzten Jahrhunderten die Weltbevolkerung im
ganzen gesehen eine ungeheure Zahl untererndhrter und deshalb
unterentwickelter Einzelwesen umfafit. Auf weite Sicht ist die

menschliche Fruchtbarkeit jetzt die grofte Bedrohung . . "™

Huxley iibt scharfe Kritik an absolutistischen Systemen, die evolutiven Fortschritt
verhindern, weil sie die Freiheit des Forschens zerstéren. In diesem Sinne fiihrt
Huxley auch die "offiziellen katholischen Erklérungen zur Geburtenkontrolle" an,

weil sie in einer Situation bedrohlicher Fruchtbarkeit mit falschen Ratschlagen nur

dazu fiihrten, "Enttduschung und Elend, Krankheit und Unwissen" zu steigernml.

Huxley selbst tritt fiir eine undogmatische Religion - "der Evolutionire

"792_"den er als Hilfsmittel zur "ErschlieBung der noch unberiihrten

Hilfsquellen der Menschen" versteht, ein’®.

Humanismus

696 "Some sort of map of the evolutionary process as a whole" —Evolution in action, 152. Im
Folgenden soll in keiner Weise der Eindruck einer Gegeniiberstellung der Werke von Huxley und
Teilhard erzeugt werden; vielmehr bescheiden wir uns damit, "Evolution in action" als einen von
drei Diskussionspartnern dieser Zeit darzustellen. Zur Beziehung von Huxley und Teilhard vgl.
CC, 531-538.

697 a.a.0., 14 bzw. 54

698 a.a.0., 110

699 a.a.0., 135

700 ". .. population is pressing increasingly hard on resources; and the further result is that, during the
past few centuries, at least, world population as a whole has corne to contain vast numbers of

undernourished and therefore subnormally developed individuals. Human fertility is now the
greatest long-term threat to human standards .. ." -a.a.0., 139.

701 "... I caninot help regarding official Catholic pronounce-ments on birth control and sex relations
as inherently wrong. They are wrong because population increase is the greatest present threat to
civilization and progress; because ... they mean frustration and misery and ill-health and
ignorance ..." - a.a.0., 148.

702 a.a.O., 149.

703 Diesen "evolutiondren Humanismus" hat Teilhard bereits 1949 nach der Lektiire von Huxleys "A
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2. G.G.Simpsons "The Meaning of Evolution"

Der international bekannte Paldontologe und Freund Teilhards, George Gaylord
Simpson, beantwortet die Frage nach den Wirkkriften der Evolution mit einer
deutlichen Ablehnung von jeglichem Finalismus. Zwar gesteht er zu, daf
unvorhersehbare Verdanderungen im Lauf der Evolution auch ihre Ursachen haben
miissen, aber daraus weigert er sich, auf einen "fixed plan" zu schlieBen’®. Die
Gerichtetheit der Evolution hilt Simpson nur dann fiir einsichtig, wenn sie nicht
fiir eine einzige Richtung monopolisiert wird:

"... die Richtungen unterscheiden sich fiir verschiedene Gruppen ... Etwas

bewirkt in der Evolution stindige Wechsel ..., die auf eingegrenzten
Wegen weitergehen, aber diese Wege miissen nicht geradeaus verlaufen

und kénnen zu unerwarteten Enden fithren"’%.

Simpson kann nur vermuten, dal der grofite, wenn nicht der einzige

Orientierungsfaktor im Evolutionsproze der Anpassungsmechanismus der

Organismen an ihre Umwelt st

Dennoch bleibt die Evolution ein Durcheinander von Elementen der Ordnung und
der Unordnung:

"Die Geschichte des Lebens ist eine ausgefallene Mi-schung des
Gerichteten und des Zufdlligen, des Syste-matischen und des

Unsystematischen"707.
In jedem Fall kann keine Garantie fiir eine bestimmte Dauer der Evolution
gegeben werden.
"Die Energie der Sonne ist endlich und muf} eines Tages ein Ende
erreichen und damit mufl das Leben auf der Erde vergehen. ... Der
Mensch selbst scheint erschreckend nahe am Wissen, wie sein Planet in
einer feuerlodernden Kettenreaktion zerstort werden kann, und
erschreckend weit von der Selbst-Kontrolle, die nétig ist, um dieses

Wissen nicht zu gebrauchen... Die Zeit wird kommen, wo alles Leben

endet n708

Religion without Revelation" heftig kritisiert - vgl. BN/AcH, 119 £./245.

704 The Meaning of Evolution, 121 (vgl. Lit.liste).

705 "Orientation is usual, but the directions diverge for different groups ... Something operates in
evolution to keep changes ... progressive within delimited paths, but these paths may not be
straight and may have unexpected ends" a.a.O., 141.

706 a.a.0., 159.

707 "The history of life is an odd blend of the directed and the random, the systematic

and the unsystematic" - a.a.0.,185.

708 "The sun's energy is finite and must some day reach an end and with it life on the earth must

cease. ... Man himself seems terrifyingly near the knowledge of how to destroy his planet in a
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Den Begriff des "Fortschritts" in der Evolution hélt Simpson fiir vereinfachend”®”.

Es habe zwar immer wieder Fortschritte gegeben, aber es ist abwegig, deshalb von

der Gesamtheit der Evolution als Fortschritt zu sprechenm].

Simpson will jedoch festgehalten wissen, daf tatséchlich die menschliche Spezies
im Besitz einzigartiger Ziige ist, die zwar der organischen Evolution entstammen,
aber in ihren "intellektuellen, sozialen und spirituellen Naturen alle zusammen auf

ihre Weise auflergewohnlich sind unter den Lebewesen"”"'. Mit dem Menschen

beginnt fiir Simpson eine "neue" Evolution’'?.

Eine dieser neuen Evolution angemessene Ethik kann nach Auffassung Simpsons

nicht von statischen Prinzipien abgeleitet werden, sondern mufl selbst einer
Evolution unterliegen713. Die Basis dieser neuen Ethik sieht Simpson in der
menschlichen Erkenntnis - "die Forderung von Wissen ist wesentlich gut"’';
dieses Postulat zieht fiir Simpson die Verurteilung von "reiner Intuition und von

autoritirem Dogma" nach sich’".

Die faktische Zukunft der Evolution kann nicht wirklich prognostiziert werden; sie

kann aufsteigen oder niedergehen716. Im Epilog Simpsons klingt es wie eine
Distanzierung von der Position Teilhards, wenn es heif3t:

"Der gegenwirtige chaotische Zustand der Menschheit ist nicht, wie
manche fiir wiinschenswert halten, von einem Mangel an Glauben
verursacht, sondern von zuviel unverniinftigem Glauben und zuviel
widerspriichlichem Glauben innerhalb von Grenzen, in denen solcher
Glaube keinen Platz haben sollte."

3. Charles Galton Darwins "The next million years"

Der Enkel des Begriinders der Evolutionstheorie,der Physiker Charles Galton
Darwin, schreibt seine Prognose iiber "The next million years" weniger aufgrund

blazing chain reaction, and terrifyingly far from the self-control necessary to avoid using this
knowledge. ... The time will corne when all life ends" — a.a.O., 195 f.

709 a.a.0., 241.

710 a.a.0., 262.

711 "Man's intellectual, social and spiritual natures are altogether exceptional among animals in
degree, but they arose by organic evolution" - a.a.0., 292.

712 ebd.

713 a.a.0., 304-308.

714 "... It is submitted that promotion of knowledge is essentiaily good" - a.a.0., 311.

715 "... avoidance of pure intuition and of authoritarian dogma ..." — a.a.O., 315.

716 a.a.0., 336.
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genauen empirischen Zahlenmaterials (das blieb dem Club of Rome vorbehalten),
als vielmehr aufgrund jahrelanger eigener Reflexion und ausgedehnten unsyste-

. .. . 1
matischen Biicherstudiums’'”.

Der Physiker Darwin will in seinem Werk die Prognose des normalen, des
wahrscheinlichen Ablaufs menschlichen Lebens darstellen, das nicht von plétzlich
eintretenden Katastrophen unterbrochen wird"'®. An erster Stelle steht fiir Darwins
Prognose das Problem der Nahrungsmittelerzeugung und der Bevolkerungs-
explosion”g. Ausgehend von T.R. Malthus’® berithmtem "Essay on the Principles
of Population" schétzt Darwin die Vermehrungsgeschwindigkeit des Menschen fiir
hdher ein als die Steigerung der Nahrungsmittelerzeugungm. Er sagt vorher, daf
iiber einen Zeitraum von einer Million Jahren

"ein stdndiger Druck der Bevolkerung auf die Mittel zu ihrem Unterhalt
herrschen (wird), und es wird immer einem bestimmten Bruchteil von ihr

unméglich sein, sich am Leben zu erhalten” .

Diesen Bevolkerungsdruck betrachtet Darwin als Grundzug der menschlichen

Geschichte. Allein der Hunger reguliere die Bev6lkerungszunahme723 .

Darwin betrachtet es als wahrscheinlich, da3 in etwa eintausend Jahren unsere
Vorrite an Kohle und Erdél verbraucht sein werden’**; dieser Mangel an fossiler
Energie werde die Herrschaft des Menschen auf der Erde empfindlich
schwiichen’®. Beim Nachdenken iiber andere Energiequellen - Atomenergie,
Wasserstoff, Erdwarme, Gezeiten, Wind- und Sonnenenergie - gelangt er zu dem
SchluB3, daBB es der Menschheit nicht erspart bleiben werde, mit insgesamt

. . . 726
geringerem Energieverbrauch auskommen zu miissen’”.

717 "The present chaotic stage of humanity is not, as some wishfully maintain, caused by lack of faith
but by too much unreasoning faith and too much conflicting faiths within these boundaries where
such faith should have no place" - a.a.0., 347 ff.

718 Charles Galton Darwin, The next Million Years, New York 1953, repr. 1973', p.7.

719 a.a.0., 14.

720 a.a.0., 31.

721 a.a.0., 32.

722 “It follows that in the very long run of a million years the general course of future history is most
of the time likely to be what it has been for most of past time, a continual pressure of population
on its means of subsistence, with a margin of the population unable to survive" - a.a.0., 36. Der
Aufrechterhaltung einer wirksamen Geburtenkontrolle iiber ldngere Zeitraume hinweg raumt
Darwin nur sehr geringe Chancen ein - vgl. a.a.0., 150.

723 a.a.0., 170 f.

724 a.a.0., 52 u. 186.

725 a.a.0., 56.

726 a.a.0., 65-75.
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Die Situation verbreiteten Hungers und abnehmender Energie- und
Rohstoffvorrdte mufl nach Auffassung Darwins einschneidende gesellschaftliche
Konsequenzen haben. Er rechnet mit einer Wiedereinfithrung der Sklaverei oder
zumindest eines gesellschaftlichen Zustandes, der sich faktisch in nichts von ihr

unterscheidet’”’. Die Welt werde in ihrem geopolitischen Zusammenhang

2. .
"8 Das einzelne

auseinanderdriften und "ganz von selbst in Teile zerfallen
Menschenleben werde in den Zeiten der Hungersnote gering geachtet werden’?.

Fiir kurze Zeitrdume wird es Bliiten der Freiheit und der Kultur geben730
schliefit mit dem Nachwort:

. Darwin

"Wie dunkel auch die Zukunft aussehen mag, ich vermag mich nicht mit
dem Gedanken zufriedenzugeben, daf es eine Welt sein sollte, in der ich
nicht mehr nachwirke. Mag das Dasein in den langen Zeitaltern ... eine
Lust oder ein Elend sein — und es wird sicher sehr oft ein Elend sein —

. . . . 731
, s wird ein Abenteuer sein, das sich lohnt."

skokok

Die Anfechtung der Positionen von Huxley, Simpson und Darwin beschiftigte
Teilhard in seinem letzten Lebensabschnitt {iber Jahre hinweg. Es liegt auf der
Hand, daB eine Reihe von Thesen der drei Wissenschaftler zu der Vision Teilhards
in volligem Gegensatz stehen. In diesen Werken, schreibt Teilhard an seinen
Freund Pierre Le Roy, werde das spezifisch Humane weit unterschiitzt"%. Julian
Huxley macht Teilhard den Vorwurf, das menschliche Bediirfnis nach
Personalisation und einem Ausweg aus der Evolution ganz und gar
miBzuverstehen>. Galton Darwin stellt fiir Teilhard mit seinem Buch den
typischen Vertreter eines extremen Darwinismus dar, der keinen Sinn habe fiir die
tatséichliche Konvergenz des Universums’>*. Simpson erliegt nach Auffassung

Teilhards einer "kindischen Tendenz amerikanischer Paldontologen..., die
Wichtigkeit von 'Trends' in der Phylogenese herunterzusetzen und sich zu

727 a.a.0., 190.

728 "Whatever forms the government may take, there can be little doubt that the world will
spontaneously divide itself into ... provinces" — a.a.0., 191.

729 a.a.0., 204.

730 ebd.

731 "However bleak the future, I am not content with the thought that it should be a world in which I
have had no continuing part. No matter whether in the long ages to corne life is to be a joy or a
misery — and certainly much of it will be a misery — it will be an adventure that is well worth
while" — a.a.O., 208.

732 LF, 209.

733 LF, 160 und 188.

734 LF, 185; Mortier, 126

109



verstecken hinter der Nichtgerichtetheit der Arten...”>> Teilhards Nachdenken iiber
den evolutiven Ekel erhélt in dieser Diskussion einen neuen Rahmen. Besonders
die dkologische Bestandsaufnahme Galton Darwins beunruhigt Teilhard; sie muf3
eine Atmosphire des Pessimismus und des Erstickens erzeugen’*®. Gerade die
"neue Evolution" — diesen Terminus von G.G.Sirnpson greift Teilhard bewuft
auf””’ — wird in ihrer energetischen Potenz von den Prognosen Galton Darwins
empfindlich getroffen. Seine Aussichten auf neue Einschréinkungen, drohende
Hungersnéte und die Notwendigkeit von Bevolkerungsreduktionen weigert sich
Teil-hard ernstzunehmen’*®. Gerade angesichts solcher dunkler Zukunfts-bilder
ruft Teilhard auf, "den Fortschritten einer phantastisch in ihrem Findevermodgen
angewachsenen Wissenschaft" Vertrauen zu schenken’’. Das Problem ist nicht,
davon bleibt Teilhard auch nach der Lektiire Galton Darwins iiberzeugt, die
physische Erndhrung, sondern die psychische: die Lust, der leidenschaftliche Wille
voranzuschreiten. Und diese Lust stellt sich nur ein im Bewuftsein von der
Konvergenz der Evolution”®. So fern ein totaler Tod auch in der Zukunft liegen
mag - seine Perspektive wiirde den unverzichtbaren "golt de vie" unheilbar
vergiften und toten’*'. Weil das so ist - wieder das alte ontologische Argument
Teilhards -, mul} die Welt auch tatsdchlich nach vorn offen sein und in einem

"Punkt des Hinaustretens aus Raum und Zeit" kulminieren’*?.

Schon kurze Zeit nach seiner Lektiire der Biicher von Huxley, Simpson und
Darwin nahm sich Teilhard vor, diesen Autoren als explizite Antwort ein eigenes

Werk entgegenzusetzen743. Er will es "Die Zukunft der Menschlichen Art"

735 eig. U.; Orig.: "D'ol cette tendance enfantine des paléontologistes américains (Simpson, Jepsen,
etc.) a réduire l'importance des 'trends' en phylogénése, en s'abritant derriére la non linéarité des
especes..." - L F, 192. Diese Kritik hatte Teilhard auch schon bei seiner Besprechung eines
fritheren Werkes von Simpson geduBert, vgl. Pierre Teilhard de Chardin, Rezension von G.G.
Simpsons "Rythme et Modalité de 1'Evolution®, in: Etudes (1950), T. 265, 278.

736 Mortier, 124.

737 Die Evolutionsenergie (1953), LME/AE, 241 Anm.2/384 note 1.

738 a.a.0., 249 £./390, ausdriicklich bezogen auf Galton Dar-win; so auch: Die Aktivation der
menschlichen Energie (1953), LME/AE, 267 Anm.5/411 note 1.

739 "Par analogie avec ce qui s'est historiquement passé dans le cas de la vapeur et de 1'¢électricité,
pourquoi ne pas faire, une fois de plus, confiance aux progres d'une Science fantastiquement
accrue dans ses pouvoirs de trouver?" — L'énergie d'évolution, AE/LME, 391/249 f.

740 L'énergie d'évolution, 393/252. So auch: Der Stoff des Universums (1953), LME/AE, 262/405.

741 Die Aktivation der menschlichen Energie (1953), LME/AE, 270/414.

742 "Qu'est-ce a dire, sinon que 'Hominisation ... ne saurait se terminer (si elle réussit!) que sur un
paroxysme, — lequel ne saurait guére étre défini autrement que comme un point critique
supérieur de Réflexion, — duquel a son tour ... nous avons une liberté positive de supposer qu'il
pourait bien étre, hors de l'espace et du temps, un point d'évasion"” - a.a.0., AE/LME, 415/272.

743 Mortier, 127;150; LF,208 f.; LI, 434; PZ/NLV, 138/155
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nennen’*, bald heit es "Die Besonderheiten der Menschlichen Art"”®. Instandig

hofft Teilhard, dieses Buch mit der Erlaubnis Roms veréffentlichen zu konnen*®.

K) BESONDERHEITEN DER MENSCHLICHEN ART

In seinem Buch gelangt Teilhard im Verlauf eines ausgedehnten Uberblicks iiber
die Genese der Arten zur Feststellung des im wissenschaftlichen Sinne Besonderen
der menschlichen Art. Thre "Besonderheit" bedeutet dabei

"weder Zufall noch Ausnahme. Vielmehr bedeutet es im Gegenteil...
Vollendung im Ausdruck, Paroxysmus in der Entwicklung,

Vollkommenbheit in der Linie..."”*’

In diesem Sinn stellt es eine Besonderheit dar, wenn sich vom Beginn des Sapiens
- Stadiums an der Aufbau der Noosphdre feststellen 148t™3. Eben diese
Besonderheit ruft Unsicherheit tiber ihren Charakter hervor - handelt es sich nur
um ein blind wirkendes Naturphénomen, das sich einmal selbst zerstoren muf?”*

Demgegeniiber registriert Teilhard, dal wir zur Zeit Zeuge einer neuen
biologischen Entwicklung werden. Die zunehmende Kompression der Noosphére
wird zwar begleitet von beunruhigenden Symptomen - etwa der Erschopfung von
Nahrungs- und Rohstoffreserven - insgesamt muf} sie aber als eine Zeit des

Ubergangs gedeutet werden: "der heikle Phasenwechsel"”’.

Um diesen Wechsel aber als das zu begreifen, was er ist, miissen wir einen
KompaB finden, der uns unsere Lage erkennen hilft; dazu miissen wir uns in eine
gewisse Entfernung von dieser Entwicklung stellen. Wir konnen dann sehen, in
welch hoher Geschwindigkeit sich technische Fortschritte erdumspannend
ausbreiten; wie die planetare Vernetzung der Wissenschaft zunimmt; daf} im

Ganzen die Totalisation steigtm. Zur Angstigung besteht dabei noch kein AnlaB,

744 Mortier, 127

745 L1, 437.

746 LI, 435 und 437. Diese Hoffnung Teilhards wird enttduscht werden, vgl. LI, 443

747 Pris a son vrai et grand sens scientifique, le mot singularité ne veut pas dire accident, ni
exception, ni anomalie plus ou moins monstrueuse. Mais il signifie, au contraire... consommation
dans l'expression, paroxysme dans le développement, achévement dans la ligne" - Les singularités
des I'espece humaine (1954), ApH/AM, 319/304.

748 a.a.0., 324 1/309 f.

749 a.a.0., 325/310. So auch in Todesmauer und Ko-Reflexion (1905), LME/AE, 275/419.

750 "Apres le pas initial de la réflexion individuelle....voici maintenant, pour 1'Humanité pleinement
déployée, le dangereux passage de la dilatation a la contraction: le délicat changement de phase" -
Les singularités, 327/312.

751 a.a.0., 328 /314 f
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"denn kraft eben des Mechanismus der Kosmogenese werden uns die
derzeit entfesselten Krifte planetarer Zusammenziehung unvermeidlich -
sofern wir ihnen getreu sind - zu mehr Anordnung, das heif3t letzten Endes

zu mehr Bewulltsein Zugang erlangen lassen"”™.

Dennoch wird sich Sorge einstellen miissen tiber das Ziel des gesamten Vorgangs.
"Wie lange dauert? ... bis wohin erhebt sich? ... und wie endet? ... das Leben eines
lebenden Planeten?" - hier haben wir die Fragen, an die Huxley oder Darwin mit

ihren Werken geriihrt haben’™.

Teilhard versucht Schritt fiir Schritt, die von diesen Autoren aufgeworfenen
Probleme zu entkriften.

Die Idee plotzlich eintretender Katastrophen (ein Zusammensto3 von Sternen,
plotzliches Erkalten der Erde, Ausfall der Ozonschicht) hélt Teilhard deshalb fiir
so anziehend, weil sie sich so einfach und radikal darstellt’>*. Sie sei aber als
immer unwahrscheinlicher auszuschliefen:

"In ein oder zwei oder drei Millionen Jahren wird die Erde sicher immer
noch da sein unter unseren Fiilen - und immer noch so bewohnbar, wie

sie es heute ist, was ihre Temperatur und ihre Kontinente betrifft."”>

Anders verhilt es sich schon bei der Diskussion unserer materiellen Reserven.
Galton Darwin und frither schon Osborn haben nach Ansicht Teilhards
einleuchtend aufgezeigt, dal} das alte Gleichgewicht zwischen Boden und Mensch
zerbrochen ist’. Unser evolutives Kapital wird aufgezehrt, die Bevolkerungs-
explosion 143t unsere Energie-, Rohstoff- und Nahrungsreserven zusammen-

schmelzen”’. Ohne die Bedrohlichkeit dieser Situation unterschitzen zu wollen,

weigert sich aber Teilhard, "Pessimist zu sein"”>®.

Aus der Tatsache der beginnenden zivilen Nutzung der Atomenergie, der

752 ". . .puisque, en vertu du mécanisme méme de la Cosmogé-nése, c'est a plus d'arrangement, c'est-
a-dire, en fin de compte, c'est a plus de conscience que nous ferons inévitablement accéder les
forces présentement déchainées de resserrement planétaire, - pourvu que nous leur soyons fideles"
—a.a.0.,331 /317 f.

753 "Combien longtemps dure?... jusqu'ou s'éléve?...et comment se termine?... la vie
d'une planéte vivante?" - a.a.O., 338/325

754 a.a.0., 342/329.

755 "Dans un, ou deux, ou trois millions d'années, la Terre sera certainement toujours 1a, sous nos
pieds, — et toujours aussi habitable qu'elle l'est aujourd'hui, de par sa température et ses
continents" — a.a.0., 343/330.

756 a.a.0., 344/332.

757 a.a.0., 345 £./332 f.

758 a.a.0., 345/333.
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Anndherung an die chemische Synthese organischer Verbindungen zieht Teilhard
den SchluB, daB die Wissenschaft den Menschen zu noch ganz unvorhersehbaren
Entwicklungen befdhigen kann'”. Der letztliche Erfolg oder MiBerfolg der
Menschheit hingt deshalb viel weniger von unseren materiellen Reserven ab wie

von "der angewachsenen Intensitiit unserer reflexiven und affektiven Krifte"”*.

Die eigentliche Gefahr droht nicht dort, wo materielle Rohstoffe zur Neige zu

gehen scheinen, sondern da, wo der "gott d'agir", die Lust am Tun, V€I'Si6gt761.

Dieser goiit 148t sich nur am Leben halten, wenn der Pol, auf den hin sich die
gesamte Evolution bewegt, bestimmten Eigenschaften geniigt - von denen wir nun
ein letztes Mal horen werden. Der Kritik an seinem energetischen Axiom — nichts
sei deshalb schon wirklich, weil wir es uns wiinschen — entgegnet Teilhard, dafl
sich von Natur aus jedes BewuBtsein eher auf das Sein als auf das Nicht-Sein
ausrichte’®’. Gerade fiir Naturwissenschaftler sollte es nach Meinung Teilhards
einsichtig sein, daB die Aussicht auf totale Vernichtung eine radikale

Desaktivation menschlicher Energie zur Folge habe’®.

Exkurs: Jean Rostands "Ce que je crois"

Den letzten Anstol zur Abfassung der "Besonderheiten der menschlichen Art"
hatte iiber Huxley, Simpson und Darwin hinaus ein Mann gegeben, der genau
diese letzte Einsicht Teilhards leugnet’®*. In der Bekenntnisschrift seines Freundes
Jean Rostand "Ce que je crois" wird die Aussicht auf kollektiven Tod durchaus
nicht fiir einen Ausloser von dégoiit gehalten oder fiir eine Perspektive, die die
Evolutionsenergie untergrébt. Rostand sieht die Evolution an ihren biologischen
Stillstand gelangt765. Die Evolution hat sich flir ihn blind vollzogen, von einer

allgemeinen Gerichtetheit kann gar keine Rede sein’®. Gilt schon fiir das
Individuum, "dall der Tod eben der Tod ist ...; wenn man niederfillt, ist es gut so
und... man wird sich nicht sofort wieder erheben wie es Schauspieler im Theater

759 ebd.

760 ". .. ce n'est pas tant ... de la quantité de nos réserves économiques, mais bien plutot de l'intensité
accrue de nos puissances réflexives et affectives, que dépendent, en fin de compte, le succes ou
I'échec ultimes de 'Humanité" — a.a.O., 347/335.

761 a.a.0., 358 £./348

762 a.a.0., 360/349.

763 a.a.0., 360 £./350; so auch Todesmauer und Ko-Reflexion (1955), LME/AE, 277f./421 f. "... la
prévision de cette fin... suffirait a tuer en nous (par dégout de supervivre) l'effort évolutif de co-
réflexion" — Le Christique (1955), CM. 101 note 1.

764 LF, 208; LI, 435, Mortier, 150.

765 "A une période de 'polygenése' aurait succédé celle d'oligogenése, puis d'agenése"- Rostand, 38.

766 a.a.0., 46 f.
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tun""®’, so muB fiir das Kollektiv gesagt werden, dafl auch die Erde eines Tages
eine unbewohnbare Welt sein wird, "und dall diesem endlichen Schiffbruch kein
einziges Ergebnis menschlicher Anstrengung entgehen kann"7%®.

Dieses gewisse Ende mag einigen schrecklich entrnutigend erscheinen - Rostand
empfindet diese Entmutigung auch selbst —, und dennoch muf} es

"von der Menschheit angenommen und 'verdaut' werden. Wir haben
keinerlei Grund, daran zu zweifeln, dall die Menschheit in ihrer
Gesamtheit moralisch fahig und tauglich dazu sei, diese Erkenntnis der

Grenzen ihrer Lage zu ertragen"769.

Die ideale menschliche Haltung wird schlieBlich darin bestehen, am Ende der
Menschheitsgeschichte

“ihr Sein preiszugeben, anstatt sich wiitend angesichts des Endes wie
kleine Kinder in den Haaren zu liegen, die eine Szene machen, weil man
sie zu frih ihrem Vergniigen entreifit. Sterben wird ihre letzte
GroBherzigkeit sein"”"".
Teilhard fiihlte sich von dem Buch Jean Rostands "wie vor den Kopf geschlagen”
vom Pessimismus seines Freundes: "Mensch flir immer dem Dunklen und der

Angst geweiht, in einer 'geschlossenen’ Welt"””'. Er empfand dieses Buch als "so

n772

bewegend und so arm"’ 7, als "besonders schmerzhaft und demiitigend"773.

767 "... je pense que la mort est bien la mort ...; je crois que lorsqu'on tombe, c'est tout de bon, et qu'on
ne se relévera pas tout a I'heure comme font les acteurs sur le théatre" — a.a.O., 61.

768 "...un jour, la terre, comme toute planéte, doit cesser d'étre un monde habitable, et que de ce
naufrage final, ne peut réchapper aucun des aboutissements de I'effort humain" — a.a.O., 77.

769 "Cette certitude... ne laisse pas d'apparaitre comme terriblement décourageante a certains — et a
moi-méme, je I'avoue —, mais je pense qu'elle doit étre, en fin de compte, acceptée et 'digérée’
par 'humanité... Nous n'avons aucune raison de douter que I'humanité, dans son ensemble, ne
soit moralement viable et apte a supporter I'apercevance des limites de sa condition" — a.a.O.,
77 £.

770 "IIs (les hommes, d.V.) sauront, de moment venu, faire 'abandon de leur étre, au lieu de se
débattre rageeusement devant le terme, comme des enfants, qui font une scéne parce qu'on les
arrache trop tot a leur plaisir. Mourir sera leur derniére générosité" - a.a.O., 81. Exakt die gleiche
Position vertritt der Kybernetiker Norbert Wiener in seinem Buch "The Human Use of Human
Beings", das Teilhard in seinem Aufsatz "Todesmauer und Ko-Reflexion" zitiert — LME/AE,
280/ 424. Wiener charakterisiert die Menschheit als "... shipwrecked passengers on a doomed
planet ... We shall go down, but let it be in a manner to which we may look forward as worthy of
our dignity" - The Human Use of Human Beings, London 1950, 26.

771 "J'ai été stupéfait de 1'arriérisme' et du pessimisme des perspectives (pas de différence biologique
entre Homme et animaux, - Homme vou¢ a jamais au noir et a l'anxiété, dans un monde 'clos')"
— Mortier, 147.

772 "Tellement émouvant, et tellement pauvre, tout a la fois" — LF, 208.

773 "Le petit livre... de Rostand est particuliérement pénible et humiliant" — Mortier, 150.
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Teilhard erkldrt offen, daBl er das Gegenteil solcher Ansichten nicht beweisen
kann. Dal} die Aussicht auf Totalen Tod zum dégouit fithren muB, ist fir ihn eine
Evidenz, ebenso banal und ebensowenig "belegbar" wie die Existenz des
dreidimensionalen Raums’"™. Teilhard glaubt Rostand nicht; er glaubt ihm in dem
Sinne nicht, als er bei den "grofiten Agnostikern und Skeptikern" - wenn sie sich
ihrer selbst bewuflt waren - feststellen konnte, dal sie nur an einem Werk
mitzuarbeiten bereit waren, das niemals endet’””. Wenn Menschen die Verheiflung
einer irreversiblen und totalen Rettung der "Essenz des Reflektierten" nicht haben,
bleibt ihnen nur, "der Natur den Streik anzusagen und stehenzubleiben"’"®. Dieser
Verheiflung ist sich Teilhard aber sicher; ohne sie wire das gesamte Universum
absurd.

Gleichwohl kann der Vorgang nicht ndher beschrieben werden in dem die
Noosphire "ihren hoheren kritischen Punkt der Ko-Reflexion erreicht"””’. Das ist
aber naturgeméal so. Es ist dort unvermeidlich,"da8 wir nichts sehen"”” - uns fehlt
das Sinnesorgan dafiir. Zwar koénnen wir glauben, dafl am Ende der Komplexitats-
BewuBtseins-Entwicklung eine letzte Steigerung und Rettung unserer Personalitit
steht. Aber dieses Ende ist auf wissenschaftlicher Ebene ein "ich weifl nicht
was"””. Und doch ist es gerade der "Typus des evolutiven Erregers, dessen wir
bedurften"”™. Wenn wir von der Ebene wissenschaftlicher Reflexion auf die
Ebene der Offenbarung wechseln, dann wére unser Bemiihen vollends elektrisiert
durch jedes erhaltene Signal oder Zeichen, das "vom Jenseits des Todes zu uns
kéme, um uns positiv zu vergewissern, daf} irgendein Zentrum der Konvergenz uns

voran wirklich existiert!"”®!.

774 "En matiére d'évidences si primitives et fondamentales qu'on ne saurait les comparer qu'a notre
perception (aussi indiscutable qu'inexplicable) d'un espace a trois dimensions, il est impossible de
'démontrer' " — Les singularités, ApR/AM, 360/350.

775 ebd.

776 "... si ... lalueur vers la quelle 'Humain dérive par self-arrangement de lui-méme... correspond
seulement a une éclaircie momentanée dans la nuit: auquel cas, je le jure, il ne nous resterait plus
qu'a faire greve a la Nature, et.a nous arréter" — a.a.0., 361 £./351.

777 "Comment, en effet nous représenter,... I'événement sidéral d'une Noosphére atteignant son point
critique supérieur de co-réflexion?" - a.a.0., 364/355.

778 "... en vertu d'une certaine structure bien définie du Réel il est inévitable que nous n'y voyions

rien" -a.a.0., 365/355.

779 "A force de co-réflexion, devons-nous logiquement conclure, elle (1'Union, d.V.) les (les éléments,
d.V.) totalise en un 'je ne sais quoi' ou toute différence disparait a la limite entre Univers et
Personne" - a.a. O., 369/359.

780 "... elle reparait ainsi, cette Charité rajeunie et universalisée, comme le type révé de I'excitant

évolutif dont nous avons besoin" - a.a.0., 374/363.

781 "Mais combien ne serait-il pas plus réconfortant et 'électrisant’ pour notre effort que quelque
signal ou quelque signe (quelque appel ou quelque écho) nous parvint d'au-dela de la Mort, pour
nous assurer positivement que quelque Foyer de Convergence existe bien réellement en avant de
nous!" - Barri¢re de la Mort, AE/LME, 427/282 f.
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Die Unterminierung des goiit de la vie als wichtigster evolutiver Kraft durch
Phénomene existentieller Traurigkeit, des taedium und des Ekels beunruhigen
Teilhard bis in sein Todesjahr. Noch in seinem vorletzten Aufsatz warnt er davor,
daf} die Aussicht auf vollige Vernichtung zum dégoiit fithren miisse.”®? Der Streit
mit seinen sachlichen - nicht personlichen - Gegnern Huxley, Sirnpson, Darwin
und Rostand bildet den Hintergrund, vor dem er noch einmal mit Leidenschaft die
grole Zukunft der Menschheit anruft und am Abbruch der Mauer des Todes
arbeitet. Der Tod des gotit wird ausgelost durch den Blick auf den drohenden
Totalen Tod; so lautet seine Hauptthese auch in jenen Jahren. Doch was ist
eigentlich der "Totale Tod"?

L) DER TOTALE TOD

Wenn wir das Werk Teilhards nach einer ndheren Bestimmung des Totalen Todes
befragen, ergeben sich mehrere Antworten.

In seinen frithen Kriegsschriften hat Teilhard das Scheitern der Menschheit und
der irdischen Welt als die Perspektive angesprochen, mit der sich niemand

abfinden konne’®. Er hat dabei das Bild gebraucht, dafl die Weht wie eine Rakete

in Funkengespriih zerplatzen konnte*

d785

oder sich gefragt, ob die Erde nicht einmal

so leblos sein werde wie der Mond ™. Doch erst nach dem 1. Weltkrieg verwendet
er den Begriff vom "Tod des Kosmos", der mehr zu umfassen scheint als den Tod

der menschlichen Rasse — wobei ihn dieser Tod des Kosmos nicht beunruhigt,

weil auch er noch als Verwandlung gedeutet werden kann’®.

Der Terminus des Totalen Todes taucht erstmals 1930 in Teilhards Aufsatz tiber
"Das menschliche Phianomen" auf. Er wird dort definiert als Zerstérung des
belebten Universums’®’, reicht also weit hinaus iiber Erde und Menschheit; seine
Perspektive hat verheerende Auswirkungen auf die innere Energie des Menschen.
Dieser Totale Tod nicht nur der Erde, sondern des Universums, mul} deshalb so

782 Le Christique (1955), CM, 101 note 1.

783 vgl. Das kosmische Leben (1916), FS/ETG, 40/45; 61/63; 63/64.

784 Der Kampf gegen die Vielheit (1917), FS/ETG, 125/143.

785 La Grande Monade (1918), ETC, 274.

786 Bemerkung zum Fortschritt (1920), ZM/AvH, 32/31. So auch Mein Universum (1924), WuC/SC,
120/113.

787 Das menschliche Phanomen (1930), SV/VP, 248 Anm.6/238 note 2; so auch Aktion und
Aktivation (1945), WuC/SC, 236/226. 1924 hat Teilhard vom "Tod des Universums" gesprochen,
ohne ihn mit dem "Totalen Tod" gleichzusetzen - Mein Universum, 70 £./70 f.
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tief erschrekken, weil in ihm "die Eroberungen des Geistes total verschwinden"”®,

ohne die geringste zuriickbleibende Spur, d.h. auch ohne Bewahrung unserer
Personalitit’®. Dort fillt das BewuBtsein an seinen Nullpunkt zuriick”*".

Nach dem II. Weltkrieg fangt Teilhard dann auch dort an, von Totalem Tod zu
sprechen, wo "nur" der Tod der Erde, der Welt, der Menschheit gemeint ist. 1946
bezeichnet Teilhard reflektiertes Tun und Totalen Tod als unvereinbar, weil dieser

Tod die Reversibilitit des Gipfels irdischer Evolution bedeute’'. Ein Jahr spéter

versteht er ausdriicklich unter Totalem Tod den Tod der Menschheit’”. Als
Teilhard 1945 iiber die Drohung eines Todes "im planetaren Maf3stab" spricht,
weist er auf die Prognosen von James Jeans hin’*; zehn Jahre spéter verkniipft er
Totalen Tod und Tod der Menschheit mit einem Hinweis auf die Analysen von
Norbert Wiener (vgl. Anm.2, S.196). Wir konnten zundchst vermuten, dal3
Teilhard in dem MaBe Totalen Tod und Untergang der Menschheit identifizierte,
in dem er die Bedrohtheit des Planeten Erde in der &kologischen Krise
wahrnehmen mufte.

Andererseits setzt Teilhard nach dem II. Weltkrieg wiederholt Totalen Tod gleich
mit der Zerstéorung des Universums. Dabei unterstreicht er besonders die
Erkenntnis einer Verschlossenheit und Ausweglosigkeit des Universums als total

788 Der Geist der Erde (1931), ME/EH, 53/49; so auch MK/PH (1938-1940), 236f./256; Der
Atomismus des Geistes (1941), ME/AE, 276-278/48-50; Entwurf einer Dialektik des Geistes
(1946), LME/AE, 28/151; Die Bildung der Noosphare (1947), ZM/AvH, 237/227; Ma position

intellectuelle (1948), CM, 173; Comment je vois (1948), DA, 201; Das christliche Phdanomen
(1950), MG/Cjc, 246/239.

789 Der Geist der Erde, 54/49 f. Der Hinweis, den Teilhard an dieser Stelle auf James Jeans gibt (s.0.),
stellt demgegeniiber auf den Tod der Erde ab- a.a.O., 54 Anm.7/50 note 1.

790 Mein Glaube (1934), MG/Cjc, 134/132; so auch MK/PH,236 £./256.

791Entwurf einer Dialektik des Geistes (1946), LME/AE, 28/151; vgl. schon 1944 Die Zentrologie,
ME/AK, 348 /115 f.

792 Die Bildung der Noosphire (1947), ZM/AvH, 237/227; so auch Trois choses que je vois (1948),
DA, 173; vgl. Der Ort der Technik in einer allgemeinen Biologie der Menschheit (1947),
LME/AE, 46/168 und Das Ende der Art (1952), ZM/AvH, 393/391.

793 Diesen Hinweis hat Teilhard bereits 1931 im Zusammenhang mit dem Totalen Tod des Univer-
sums gegeben - Der Geist der Erde, ME/EH, 53 £./49 f. In seinem Todesjahr stellt Teilhard die
Verbindung zwischen endgiiltiger Vernichtung der Erde und aktuellen Erkenntnissen aus Biologie
und Physik her - Todesmauer und Ko-Reflexion (1955), LME/AE, 277/422. Totalen Tod im Sinne
eines Todes der Menschheit diirfte Teilhard auch mit der Thematisierung eines Todes der Noo-
sphére intendieren, vgl. Die menschliche Energie (1937), ME/EH, 190/175. MK/PH, 282/304;
Der menschliche Neu-Aufbruch (1947), ZM/AvH, 270/264 f.
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todlich”*. Tatsichlich scheint Teilhard kein Interesse an begrifflich genauen
Unterscheidungen zwischen Welt und Universum, Kosmos und Menschheit gehabt
zu haben. In einem Aufsatz von 1941 stellt er die Existenzunmdglichkeit eines
Universums fest, das den Totalen Tod als Perspektive hat; er setzt die "universelle

Atmosphire", in der der Mensch lebt und atmet, gleich mit dem "Hingeneigtsein

auf den ... Erfolg der Menschheit"; totaler Tod ist dann Tod der Menschheit’®”.

Die Vernichtung der Noosphidre wiirde den Zusammenbruch des Universums
bedeuten; ihre Idee mufl deshalb abgelehnt werden. Wenn nicht das Beste unserer

Werke aus dem ProzeB der Hominisation (auf der Erde also) vor dem Zerfall

bewahrt wird, bleibt das Leben in einem absurden Universum stehen”®.

Bei aller Unschédrfe und Mehrdeutigkeit, die sich bei einer Betrachtung der
Teilhardschen Terminologie zum Totalen Tod einstellt, konnen wir doch einige
Charakteristika festhalten, die durchgidngig im Rahmen aller verwendeten Begriffe
klar werden:

1. Teilhard geht von einem grundsétzlich positiven Verstdndnis eines "relativen"
Todes aus, auch des kollektiven Todes, wenn er als Verwandlung gedeutet
werden kann. Wo ein solcher Tod nicht als Beginn einer neuen Entwicklung
begriffen werden kann, muf3 er als total abgelehnt werden.

2. Diese neue Entwicklung schlieBit ein, daf} in einem auf diese Weise positiv
betrachteten Tod auch das Beste unserer Werke und unsere Personalitidt vor
dem Zerfall bewahrt werden. Ein Tod, der nichts von uns erhilt, ist total.
Nicht das Ende an sich schreckt Teilhard, sondern der Gedanke eines
restlosen Endes.

3. In einer christlich bestimmten Terminologie wire der positive Tod die
Kommunion mit dem Omega - Christus. Total wére der Tod dann, wenn es zu
dieser Kommunion nicht kommen kdnnte. Diese Moglichkeit hat Teilhard
ausgeschlossen.

794 Die psychologischen Voraussetzungen der menschlichen Einswerdung (1948), LME/AE, 54/180;
Der Kern des Problems (1949), ZM/AvH, 349/344; Vom Pra-Humanen zum Ultra-Humanen
(1950), ZM/AvH, 390/384 f.; Das christliche Phdanomen (1950), MG/Cjc, 246/239; Die Lust am
Leben (1950), LME/ AE, 114/244; Kann die bis zu Ende vorangetr. Biol. uns dahinbr., in die
Tranz. zu emerg.? (1951), WUC/SC, 275/279; Die Reflexion der Energie (1952), LME/AE,
213/347; Der Stoff des Universums (1953), LME/AE, 262/405; Die Aktivation der menschl.
Energie (1953), LME/AE, 270/414.

795 Der Atomismus des Geistes (1941), ME/EH, 277/49.

796 a.a.0., 278/50.
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M) ZUSAMMENFASSUNG: EKEL VOR DEM LEBEN IM
WERK PIERRE TEILHARD DE CHARDINS

Aufgrund der chronologischen Darstellung des "Ekels vor dem Leben" im Werk
Pierre Teilhard de Chardins lassen sich folgende Entwicklungsschritte ermitteln:

In einer ersten Phase, die wir auf die Zeit vom Beginn des 1. Weltkriegs bis zum
Aufbruch ins chinesische Exil eingrenzen konnen, beginnt Teilhard, den Ekel vor
der Existenz liberhaupt erst als Problem wahrzunehmen. Er begniigt sich in dieser
Zeit damit, eine Reihe von Phidnomenen zu registrieren - auch bei sich selbst -, die
er in einer Vielzahl von Bezeichnungen ausdriickt und deren Genese er noch nicht
recht erkldren kann. Der dégoiit taucht 1916 nur als eines unter mehreren Wortern
fiir Zustdnde auf, die Teilhard so beunruhigen, daBl er sich genauere Studien
dariiber vornimmt - ohne dieses Vorhaben jedoch auszufiihren. Bereits in dieser
Frithzeit weist Teilhard anfanghaft auf grundlegende Zusammenhéinge hin: wo
menschliches Tun ohne Bedeutung fiir die verheilene neue Welt sein soll, muf3
sich Enttduschung einstellen; wenn das Universum als abgeschlossenes Geféngnis
gelten muB, stellen sich Erstickungsgefiihle ein. Diese Erkenntnisse werden aber
nicht systematisiert, Teilhard spricht sie eher en passant an.

Der dégoiit wird in das Werk Teilhards (bisher wurde der Begriff ausschlieBlich in
Tagebiichern und Korrespondenz verwandt) in der nichsten Phase eingefiihrt, die
von der Entstehung des "Gottlichen Milieus" in China bis vor die Abfassung der
"Menschlichen Energie" reichen kdnnte, also bis etwa 1937. Dégoiit wird nun als
Thema behandelt, das intensive Reflexionsarbeit verlangt. Das Wort dégoiit wird
in dieser Periode ausschlieflich im Sinne existentiellen Ekels gebraucht, nicht
mehr in alltdglicheren Wendungen, wie etwa noch vor dem "Géttlichen Milieu".
Mit der Warnung vor dem dégoiit de la Terre lehnt Teilhard die ideologische
Diskriminierung irdischer Wirklichkeit ab; mit dem weitergehenden dégoiit de la
Vie verkniipft Teilhard das Zustandekommens des Ekels mit der Vorausschau des
Totalen Todes. Zeitgleich mit der Darstellung des Totalen Todes diskutiert
Teilhard leidenschaftlich die Thesen des Astronomen James Jeans und fiihrt das
Motiv der offenen Zukunft ein - ein verschlossenes Universum ruft dégoiit hervor.

Teilhard fangt in diesen Jahren an, sich fiir die Erforschung einer "Energetik des
Geistes" zu interessieren. Als Grundtriebkraft der Evolution identifiziert er den
goiit de vie, und dementsprechend wachst auch die Bedeutung, die er dem Ausfall
des goiit de vie — im dégoiit - beimilit. Er wird zur einzigen Gefahr der Evolution.
Uber die Feststellung hinaus, daB Totaler Tod und reflektiertes Tun unvereinbar
sind, gelangt Teilhard in "Mein Glaube" zu der Aussage, dafl die Evolution nicht
nur durch das Versprechen eines offenen Horizonts, sondern erst durch die
VerheiBBung eines personalen und unsterblichen Gottes vor dem Ersticken bewahrt
wird. Ohne den Glauben gibt es also gar keinen Ausweg aus dem dégoiit.
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Ein dritter Entwicklungsschritt vollzieht sich in der Zeit von der Niederschrift der
"Menschlichen Energie" bis zur Riickkehr Teilhards nach Paris am Ende des II.
Weltkriegs. Diese Jahre sind geprdgt vom Denken in den Begriffen der Energetik
Teilhards; das Phdanomen des Ekels wird weiterhin als Gefahrdung der gesamten
Evolution verstanden, weil mit ihm der zentrale Schwung der Menschheit ausfallt.
Teilhard wird mit dem Ekel vor dem Leben nun immer mehr von auflen
konfrontiert, das Phdnomen umspiilt ihn in dieser Kriegszeit wie eine Woge. Er
sieht sich zu einer Differenzierung der Terminologie gedringt - vermutlich in
Auseinandersetzung mit Sartre fiihrt er den Begriff existentieller nausée ein, spéter
noch den des taedium vitae. In jedem Fall kommt es zu allen Erscheinungen des
existentiellen Ekels — dégoiit, taedium und nausée durch die Aussicht auf
restloses Scheitern, Totalen Tod. Die Diskussion der "Anatomy of Frustration"
von H.G. Wells bestirkt Teilhard in dem Glauben, dafl die VerheiBung des
"universal Lover" den Ekel besiegt.

In der vierten und letzten Phase seines Werkes geht Teilhard im Ergebnis iiber den
Stand seiner Reflexion hinaus, den er gegen Ende des II. Weltkriegs erreicht hatte,
nicht wesentlich hinaus. Allerdings stellt er sich einer Reihe neuer Fragen, die ihn
in Frankreich und spéter in den USA bedringen. Im Widerstand gegen die
franzosischen Existentialisten - fiir Teilhard ausnahmslos Protagonisten des dégoiit
- bekdmpft Teilhard eine absurde Weltdeutung, in der Diskussion {iiber
Kompression und 6kologische Krise besteht er auf der Giiltigkeit seiner Vision
auch gegeniiber verzweifelten wissenschaftlichen Prognosen. Einem letzten
expliziten Zeugnis des existentiellen Ekels von Jean Rostand stellt Teilhard noch
einmal pointiert seine Hoffnung auf Unsterblichkeit entgegen. Insgesamt hat
Teilhard in keiner Periode so ausfiihrlich und in so groBer Quantitdt zum dégouit
gesprochen wie in diesen Jahren.

Mit der argumentativen Position, die Teilhard iiber so viele Jahre hinweg in der
Auseinandersetzung mit dem dégoiit aufgebaut hat, bleibt eine Reihe von Fragen
offen. Die Aussicht auf Totalen Tod fiihrt zu existentiellem Ekel und macht
reflektiertes Tun unmoglich. Das personale Ziel des Universums, der Christus-
Omega, der unser Bestes vor der Vernichtung bewahrt, heilt jeden Ekel. Der
heilende Glaube, der damit gemeint wird, ist eine primordiale Gabe: doch was ist
daran unser Anteil? Die Glaubensaussagen, die Teilhard immer wieder dem Ekel
entgegenhilt, und die er immer wieder als Bekenntnisse charakterisiert, hinter die
er nicht zuriickgehen koénne - welchen argumentativen Wert haben sie (wenn
Teilhard etwa auch zu Nichtchristen reden wollte)? Und schlieBlich das zentrale
ontologische Axiom Teilhards: die Welt ist nicht absurd - deshalb muf} sie lebbar
sein; Totaler Tod als Perspektive macht die Welt unlebbar, also kann es ihn nicht
geben. Uberzeugt das? Und dann der Wert menschlicher Entscheidung fiir oder
gegen die Evolution -rettet schon allein die Entscheidung, ist Voluntarismus in den
Augen Teilhards heilbringend?

120



Diesen Fragen soll im Folgenden abschlieend nachgegangen werden. Wir wollen
dabei in zwei Schritten vorgehen, deren erster eine biographische Vertiefung
dessen sein soll, was als "Teilhards verdeckte Angst" bezeichnet werden konnte
und deren zweiter Schritt den Glauben Teilhards als Antwort auf den dégoiit de la
Vie untersuchen soll.

II - EKEL UND GLAUBE

A)  ANGST UNTER DER DECKE DER ZUVERSICHT? - DAS
PERSONLICHE UMFELD DES "DEGOUT DE LA VIE" BEI TEILHARD

Fir die, die Teilhard am engsten kannten und denen er sich vorbehaltlos 6ffnete
(und das waren so viele nicht), war es kein Geheimnis, dal sich unter dem
Glaubensmut Teilhards, dessen Notwendigkeit er immer so betont hat, eine
Grundstromung der Angst verbarg. Henri de Lubac hat von einem "Kern der
Angst" gesprochen, "den er wegen seiner zu grofen Diskretion nicht immer
erscheinen lief3, aber den er nicht immer verheimlichen konnte"”"”. Teilhard selbst
spricht von regelrechten Angstanfaillen798, von ganzen "Perioden der Angstlich-
keit", deren Wurzeln er in seiner Kindheit erkennen kann”’.

Tatséchlich spricht Teilhard von diesen Angsterfahrungen erst relativ spat, ndmlich
in seinen Briefen an Marguerite Teillard-Chambon und den Tagebucheintragen aus
dem I. Weltkrieg; da ist er immerhin schon Mitte 30. In den Briefen der Jahre
vorher, die er aus Agypten und Hastings an seine Eltern schreibt, fallt dariiber kein
Wort. Diese Korrespondenz gelangt nicht hinaus {iber Landschaftsschilderungen,
naturwissenschaftliche Beobachtungen und Beschreibungen des Arbeitsalltags -
von seiner eigenen inneren Situation schweigt Teilhard. Einer seiner Lehrer
erinnert sich an Teilhard als an einen Schiiler, der "von einer einen zur

Verzweiflung bringenden Bravheit (war)" 5%

Diese Bravheit gegeniiber Eltern und Lehrern wurde durch Teilhards
Kriegserlebnisse nachhaltig gestort. Teilhard gerét in Situationen der Angst, die
seine innere Disziplin grundlegend erschiittern und ihn den Preis fiir die
Verwirklichung seines heroischen Ideals im Krieg bald erkennen lassen. Als
Teilhard im Mérz 1916 von Geriichten iiber bevorstehende Kampfe erfahrt, gesteht
er sich ein:

797 "... le fond d‘angoisse qu'il était trop discret pour laisser toujours apparaitre mais qu'il n'a pas pu
dissimuler toujours" — de Lubac, 51; vgl. Homilie André Raviers zum 10. Todestag Teilhards, in:
Briefwechsel, 187/160 f.

798 vgl. BM/AcH, 125/113, Brief v. 28.6.1937.

799 "Je ne suis pas encore bien sorti de ma période d' 'anxiétés": un mal dont je puis reconnaitre
facilement les traces dans mon enfance" - NLV/PZ, 155/138, 7.4.1953 (an seinen Bruder Joseph).

800 Henri Bremond, zit. nach CC, 27.
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"Und das macht mir angst! Ich schidme mich, wenn ich mich derart
angstlich fithle, wahrend doch taglich... Tausende von Kadmpfern sich in
den Angriff stiirzen und sich toten lassen. Ich bin gedemiitigt ... Herz
Jesu, ich vertraue auf dich! n801

Es gelingt Teilhard zwar immer wieder, seine Angst zu iiberwinden und sich
lebensgefahrlichen Bedrohungen auszusetzen - immerhin erhdlt er wegen

Tapferkeit im Gefecht eine ganze Reihe Auszeichnungengo2 -, aber ofter noch muf}
er sich eingestehen, da3 die eigene Angst seinen hohen Anspruch iibersteigt:
"Insgesamt war ich den Ereignissen nicht gewachsen" bekennt er nach einem
Gefecht seinem Tagebuch803, ein paar Monate spédter klagt er gegeniiber seiner
Cousine:

"Dort drauBlen war meine Verfassung nicht so gut und stark wie ich es

gewlinscht hitte"®**. Im Sommer 1918 schreibt er ihr: "Ich versichere Dir,

es gibt Angstzustinde, die entsetzlich sind".%®

Die Konfrontation mit der permanenten Moglichkeit des eigenen Todes und dem

Sterben anderer fiihrt Teilhard in diesen Jahren immer wieder in tiefe

Depressionen. 1916 hilt er in seinem Tagebuch fest:
"In diesem Monat habe ich eine Verfinsterung meiner Lebenslust
erfahren. ... Das Prinzip selbst meiner Kraft war ausgelaugt - 'si sal
evanuerit, in quo salietur'? ... Dieser Art war wahrscheinlich, unendlich
viel starker, die Angst Christi. Was soll man in diesem Falle tun, da jeder
Haltepunkt fehlt, auBler sich, ohne irgendetwas zu empfinden, an den
Herrn anklammern und beten, bis der Strom des Tuns wieder
einsetzt . . .5

801 "Il est question d'attaques, au moins locales, ou je sens que je me devrai de m'exposer ... Et cela
me fait froid! J'ai honte de moi, quand je me sens aussi timide, alors que des milliers de
combattants se lancent a 'assaut et se font tuer chaque jour depuis trois semaines. Je suis
humili¢ .. . Coeur de Jésus, j'ai confiance en Vous!" - J/TB I, 54 £./90, 11.3.1916; vgl. auch
EE/GP, 61/65, 28.5.1915; J/TB 1, 23/30, 9.10.1915; 24 £./33, 9.11.1915; 35/53, 16.2.1916.

802 vgl. EE, 27.

803 "En somme, j'ai été inférieur aux évenements" - J/TB 1, 84/142, 26.6.1916.

804 "La-haut, mon moral n'a pas été aussi haut et fort que je l'aurais voulu . . ." -

GP/EE, 175/164, 30.10.1916.

805 "Je t'assure qu'il y a des anxiétés qui sont terribles" — GP/EE, 285/265 f., 25.7.1918. Es fillt auf,
daB Teilhard mit zunehmender Kriegsdauer iiber solche Angsterfahrungen immer weniger in
seinem Tagebuch niederschreibt; der Grund diirfte wohl darin liegen, da3 er mehr und mehr
bereits Reflektiertes festhalt und immer weniger spontane Gedanken.

806 "Ce que j'ai éprouvé, ce mois-ci, c'est une éclipse de mon gout de vivre. (Rien ne me passionnant
plus: ni fait, ni idée). Le principe méme de ma force a été appauvri - 'si sal evanuerit, in quo
salietur? ... ' Telle fut sans doute, en infiniment plus intense, I'angoisse de N. S. Que faire, dans ce
cas ou tout point d'appui manque, si-non se cramponner, sans rien sentir, a N. S., et prier, jusqu'a
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Nicht zuletzt diese Erfahrungen im Krieg sind es wohl auch, die Teilhard kurz vor
seiner Entlassung aus der Armee an seine Cousine schreiben lassen, daf er "die

Zukunft als einen gdhnenden Abgrund" vor sich empﬁnde.xo7

Noch Monate spater stellt Teilhard bei sich eine "Krise der Niedergeschlagenheit"
fest®®®. Nach Wiederaufnahme seines Forscherlebens kommt es erst 1923 in einem

Brief an Auguste Valensin zu einem neuerlichen Eingestéindnis einer schwierigen
inneren Situation:

"Ich lebe... unter einer Art Eindruck von 'fin de journée'. Es scheint mir,
daB der einzige Ausweg der blinde und absolute Glaube an den Sinn

wire, den alle Dinge haben."3®”

Zwei Jahre spéter wird Teilhard gezwungen, Frankreich zu verlassen und ins
chinesische Exil zu gehen. Mit diesem Ereignis gerit er in tiefen inneren Aufruhr,
er fiihlt sich wie "einer dieser Vogel, die man in einem Sturm umhertrudeln
sieht".3'% In diesem Zustand bewegt sich Teilhard vier Jahre lang, in denen er, wie
selbst sagt, nicht mehr recht wullte, "was an Festigkeit oder an Erschiitterung auf

dem Grund meiner selbst ﬁbrigblieb"gn. Im September 1929 glaubt er endlich,

dieses "geféahrliche Kap" hinter sich gelassen zu haben®'?.

Tatséchlich folgen einige Jahre innerer Ruhe. Doch mit dem Heraufziehen des II.
Weltkriegs kiindigt sich eine neue innere Krise Teilhards an. Teilhard tut alles, um
sich ihr nicht zu iberlassen; in seinen Briefen bezeichnet er seine Lage immer

freundlich untertreibend als "nervése Depression""®. Typisch fiir den Ton, mit

ce que le courant d'activité se rétablisse ..." — J/TB, 84/143, 27.6.1916; zum AnlaB dieser
Depression vgl. TB I/J 145/85 f., 30.6.1916. Solche Depressionen sind nicht selten, vgl. TB I/J
53/35, 16.2.1916; EE/GP, 124 £./133, 25.6.1916; a.a.0., 164/175, 30.10.1916; a.a. O.,177/188 f.,
23.11.1916; a.a.0., 265 £./1285, 25.7. 1918; a.a.0., 279/300, 28.8.1918.

807 "Tu sais ... combien je sens, en ce moment, I'avenir béant devant moi." - GP/EE,

373/345,19.2.1919.

808 TB 111, 327, 23.7.1919.

809 "Je vis ... sous une sorte d'impression de 'fin de journée'. Il me semble que la seule issue, alors est

la foi aveugle et absolue au sens que prennent toutes choses ... pour celui qui croit a I'universelle
animation des événements par Dieu" - LI, 103, Brief v. 27.5.1923 aus Tientsin.

810 "... je me fais l'impression d'étre un de ces oisseaux qu'on voit tourbillonner dans un grand vent" -
LI, 132, Brief v.10.1.1926 an Valensin; vgl. LI, 115, Brief v. 16.5.1925.

811 "... une crise durant laquelle je ne savais plus exactement ce qui restait de solide ou d'ébranlé au
fond de moi-méme" — LI, 194, Brief v. 15.7.1929 an Valensin; vgl. Teilhards Brief v.
31.12.1926, LI, 147.

812 "... il me semble que, si j'ai eu a franchir, ces derniéres années, un cap assez dangereux, ce cap est
maintenant derriére moi" — LI, 200, 29.9.1929.

813 Vgl. BM/AcH, 133/120, Brief'v. 9.2.1940; PZ/NLV, 35/40, Brief v. 16.2.1940; LF, 31, Brief v.
23.5.1948
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dem Teilhard solche Krisen beschreibt, ist ein Brief vom 18.8.1940 an Rhoda de

Terra:
"Fir mich war ... dieses Jahr in physischer (sic!) Hinsicht etwas
schwierig. Aber machen Sie sich darum keine Sorgen. Ehrlich gesagt, ich
weil} nicht (noch verstand irgendein Doktor genau), was mit mir los ist.
Eine Art geistiger Betdubung und Angst ('Psychasthenia’ sagte mir mit
einem Lécheln der beste Kliniker von Peking); tatsdchlich eine alte
Bekannte von mir, da ich derartige Anfille seit meiner Jugend hatte. Sehr
unangenchm. Aber das beste Heilmittel, so wurde mir gesagt, und das
hatte ich auch schon selbst herausgefunden, ist, so weiterzumachen, als

sei nichts geschehen." *'*

Die Entscheidung Teilhards, so zu tun, "als sei nichts geschehen", verhinderte es
aber offensichtlich nicht, daf} seine innere Spannung von Jahr zu Jahr wiichst®.

Zusitzlich macht ihm nun auch sein Alter zu schaffen, in einer Exerzitiennotiz
bemerkt der nun 62jihrige Teilhard: "Keine Zukunft mehr" *'¢.

Waihrend der letzten Exerzitien, die Teilhard in China vor seiner Riickkehr nach
Frankreich abhielt, beschreibt Teilhard seine unveréndert schwierige Verfassung:
"Selten habe ich mich so zerbrechlich gefiihlt, so gespalten, so unbestdndig bis in
die letzten Fasern und Atome meiner selbst".®'” Die bewegenden Szenen, die sein
Freund Pierre Leroy bei Teilhards Riickkehr nach Paris berichtet, machen diese
innere Schwiiche auch nach auBen deutlich®'®. Pierre Leroy zieht wohl durchaus zu

814 "Pour moi, comme je vous l'ai dit, cette année a ét€ un tant (sic) soit peu difficile, du point de vue
physique. Mais ne vous tourmentez pas. A vrai dire, je ne sais pas (et aucun Docteur n'a compris
au juste) ce que j'avais. Une sorte d'étourdissement mental et d'anxiété, (‘psychasthénie' , m'a
déclaré, avec un sourire, le meil-leur clinicien de Pékin); en fait, rien de bien nouveau, puisque j'y
suis sujet depuis I'enfance. Trés désagréable. Mais le meilleur reméde, m'a-t-on dit, et je m'en étais
apergu, c'est de continuer comme si de rien n'était" - AcH/BN, 178/46, 18.8.1940. Auch
gegeniiber George C. Barbour beschreibt Teilhard seine Lage als physisch schwierig - "a vague
let-down feeling, depressing one's morale" - Barbour, 110; vgl. AcH/BN, 161/27, 6.10.1939.

815 Im Oktober 1942 notiert D. Wang nach einer Unterredung mit Pierre Leroy iiber den Zustand
Teilhards die Aussage Leroys: "Que de fois je le surprends abattu! Il souffre d'angoisses morales
qui s'accentuent d'année en année" - Wang, 184.

816 "Plus d'avenir" — RI, 7¢ jour, 29.X.43, in: Laberge, 166. Zur Thematisierung des Alters in den
Exerzitien vgl. a.a.0., RIL, 7e jour, 27.X.44; a.a.O., RII, 7¢ jour, 26. X.45 und Laberge, 167, RII,
7e jour, 23.VIIL46.

817 "Rarement me suis-je senti aussi fragile, multiple, in-consistant jusqu'aux dernié res fibres et
atomes de moi-méme" — R 11, ler jour, 20.X.45, in: Laberge, 153.

818 "Je m'attendais a trouver le Teilhard des jours heureux mais je vis descendre du train un homme
accablé qui, se jetant dans mes bras, éclata en sanglots, impuissant a proférer la moindre syllabe.
Finalement j'appris ce qui le tourmentait: c'était peu de chose. Il avait oubli¢, apres la visite de la
douane au Havre, de fermer a clef sa malle-cantine. Je le ramenais aux 'Etudes' et lorsque vint
I‘heure du repas, il refusa de descendre, me suppliant de rester auprés de lui tant était grand son
désarroi. J'essayais sans succes de le consoler de mon mieux. Finalement je lui rappelai l'une de
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Recht den SchluB}, dal es diese angewachsene innere Spannung war, die dann in
der Nacht vom 31.5. auf den 1.6.1947 einen lebensgeféhrlichen Herzinfarkt

Teilhards ausloste®'”.

Doch die Depressionen Teilhards gehen nach diesem Einbruch kaum zuriick.
Teilhard schweigt sich meist dariiber aus, wo die Griinde seiner
Niedergeschlagenheit liegen (er kann sie wohl selbst nicht klar erkennen), aber bis
zu seinem Tod verliBt sie ihn nur zeitweise®. Bereits ein Jahr nach seinem
Herzinfarkt klagt Teilhard im Mai 1948 wieder iiber seine anhaltende
Depressivitit: "Alles wird zum Gebirge"m. Dieser Zustand dauert bis zum
Frithjahr 1949, wo Teilhard wieder ins Krankenhaus mu3 — diesmal mit einer
schweren Rippenfellentzﬁndunggzz. Zu Beginn der Krankheit schreibt er ironisch
an Rhoda de Terra, da3 er wegen einer Grippe an nichts mehr Geschmack fande -
"Der Ekel, wie Herr Sartre sagt, aber nicht metaphysischen Ursprungs"823 .

Teilhard legt in fast allen Briefen, die er im Verlauf dieser neuen Phase der
Mutlosigkeit und der Niedergeschlagenheit an Freunde schreibt, Wert darauf, daf3
diese Zustinde physische Griinde hétten, er geht so weit, von einer "physischen
'Angst" zu sprechen824. Es fallt auf, wie wichtig es ihm ist, den Eindruck eines
psychischen Ursprungs dieser Krisen zu vermeiden. Teilhard versucht, diesen
Zustinden auch immer auf die gleiche Weise zu begegnen: er bemiiht sich, "so
wenig wie moglich daran zu denken"® und die Angst einfach "leicht zu

nehmen"$%

ses paroles. Le mettant en face de son crucifix, je lui faisais remarquer que la croix n'était pas nue
mais qu'un Homme-Dieu s'y trouvait cloué. Je surpris dans son regard une expression tellement
douloureuse que je le pris dans mes bras pour lui donner au moins un peu de chaleur humaine" -
LF, 32.

819 "La tension arriva toute fois a un point de rupture" - LF, 16.

820 Auch romische Entscheidungen haben vermutlich daran ihren Anteil - 1947 wird Teilhard
untersagt, irgendetwas in Philosophie oder Theologie zu verdffentlichen (vgl. LI, 359, Anm. 97.8
von Henri de Lubac); als Ergebnis seiner Rom-Reise 1948 darf Teilhard den ihm in Paris
angebotenen Lehrstuhl nicht annehmen und das "Phénomeéne Humain" immer noch nicht
publizieren (vgl. LI, 376 f., Briefv. 9.11.1948 an De Lubac).

821 "Tout devient montagne" — LF, 31, Brief v. 23.5.1948

822 LF, 47.

823 BN/AcH, 117/243, Brief v.1.3.1949.

824 BN/AcH, 119/245, 13.4.1949. Davon spricht Teilhard oft, vgl. Barbour, 110. Brief v..23.9.1940;
BN/AcH, 27/161, 6.10.1939; BM/AcH, 145/130, Brief v. 13.8.1948; Mortier, 38, Brief v.
24.8.1948; LF, 33, Brief v. 28.8.1948; LI, 374, Brief v. 18.9.1948. Sogar in einer Exerzitiennotiz
besteht Teilhard darauf, daf3 er "in einer Atmosphére physischer Angst lebe" (... une atmosphére
physique d'anxiété") - R II, ler jour, 30.VIIL.1948, Laberge, 54.

825 "Je reste encore quelque peu déprimé nerveusement, mais je m'efforce d'y penser le moins
possible" - AcH/BM, 128/143, 8.7.1948; so auch LF, 33, 28.8.1948.

826 "Il semble que le meilleur remeéde soit de ne pas m'en faire...." — AcH/BN, 245/119, 13.4.1949.
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Es kann nicht erstaunen, daf} diese etwas hilflosen Versuche Teilhards, mit seinen
Angstzustinden zurechtzukommen, ohne Erfolg bleiben. 1951 steckt er wieder in
einer Phase groflen inneren Leidens, die er vor den meisten Menschen, mit denen
er Kontakt hat, verbirgt. "Seine Charakterstirke, sein Wille und vor allem seine
bewundernswerte Annahme der Priifungen verhiillen seinen Schmerz", stellt
Teilhards Freund Pierre Leroy in dieser Zeit fest*”’. Auch in seinen letzten
Lebensjahren verlassen Teilhard die schmerzlichen Angstzustinde nur
voriibergehend.

Zwei Jahre vor seinem Tod sind die Tage Teilhards wieder geprigt von
EntschluBlosigkeit und depressiven Zustdnden, in denen "die kleinsten Ereignisse
iibermdBige Proportionen annechmen"*®.  Seine erstaunliche literarische
Produktivitdt kann Teilhard nur mit groBer innerer Miihe aufrechterhalten. An
André Ravier schreibt er anfangs 1953, da er nun wieder in eine Phase der
Niedergeschlagenheit gefallen sei von der Art, "die mit einigen Wiederholungen
seit 1940 periodisch auftritt und mir jede Anstrengung extrem miithsam macht"®?.

Aus dieser Krise taucht Teilhard erst nach vier Monaten wieder auf %*°,

Auf einer Forschungsreise nach Afrika scheint es Teilhard wieder besser zu gehen
(Ende Juli 1953 bis Anfang November). Aber sobald er nach New York
zuriickkommt, versinkt er wieder in tiefen Depressionengn. Eine Reise nach Paris
im Sommer 1954 bricht Teilhard sechs Wochen friiher als vorgesehen ab und geht
zuriick nach Neu York, "entnervt, miide, enttiuscht"®*?. Als ihm Leroy Ende
September nach New York folgt, findet er ihn tief verstort, "seine Traurigkeit und
seine Unruhe driicken ihn psychisch nieder. Er zwingt sich dazu, eine gute Figur
zu machen"®>.

827 "Sa force de caractére, sa volonté et surtout son admirable acceptation des épreuves masquent sa
peine..."— LF, 103.

828 "Dans 1'état dépressif ou il se trouve, les moindres événements prennent des porportions
démésurées" - LF, 176 f.

829 "... intérieurement, depuis un mois, je passe par une phase d'anxiétés du type de celles qui, a
plusieurs reprises depuis 1940, viennent périodiquement me rendre tout effort extrémement
pénible" - LI, 423, 16.2.1953; vgl. LF, 186 f., 1.3.1953; Mortier, 127, 15.3.1953; LF, 187 £,
22.3.1953; PZ/NLV, 138/155, 7.4.1953.

830 Mortier, 134, 4.5.1953; LF, 194, 6.5.1953.

831 Brief an Marguerite Teillard-Chambon, in: PZ/NLV, 160/176 f.

832"Enervé, fatigué, degu, le Pére quitta Paris six semaines avant la date prévu" - LF, 213. Ein
neuerliches Schweigegebot aus Rom diirfte seinen Anteil daran gehabt haben - vgl. LI, 443,
3.8.1954 und d‘Ouince, 134 f.

833 "A vrai dire Teilhard n'est pas bien; moins exubérant, moins enthousiaste que de coutume, sa
tristesse et son inquiétude I'abattent physiquement. Il s'efforce de faire bonne figure a I'épreuve” -
LF, 213.
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Teilhard erweckt in dieser Zeit den Eindruck eines Menschen, dem man die
Wurzeln verweigert. Hin- und hergeschoben zwischen einem Exil, das ihn nicht so

freundlich aufnimmt wie er es gebraucht hétte834, und einer Heimat, in der er nicht
bleiben durfte. Dazu kommt, dal von den Freunden Teilhards einer nach dem
anderen stirbt: Henri Cosme und Raymond Jouve 1952, Auguste Valensin,
Edouard Le Roy und Pierre Charles 1954. Nach dem Tod Charles' fiihlt sich

Teilhard vereinsamt®>>, und es drangt sich ihm zusehends die Frage auf, wann die

Reihe an ihm ist>®.

Vier Monate vor seinem Tod schreibt Teilhard an Jeanne Mortier, dafl er sich

dauernd verédngstigt fiihle®’. In dieser Zeit arbeitet Teilhard an seinem Aufsatz

n838

"Todesmauer und Ko-Reflexion"""", in dem er davor warnt, daB der rettungslose

Zerfall unserer Zukunft im Herzen unserer selbst die Lust am Tun unterminiert®>’,

Nicht nur wegen dieser zeitlichen Koinzidenz ist es offensichtlich, dafl zwischen
der reflexiven Auseinandersetzung mit dem "dégotit" in Teilhards Schriften und
seinem eigenen inneren Erleben enge Verbindungen bestehen. Die Fragen, die
Teilhard in seinem Werk objektiviert darstellt, sind nicht unabhédngig von seiner
subjektiven Ausgangslage.

Es ist nicht auszuschlieBen, daB die periodisch wiederkehrenden Phasen
existentieller Depression bei Teilhard auch mit den kirchlichen Zensurmafinahmen
zu tun hatten, unter denen er immer wieder gelitten hat (trotz wiederholter
Versicherungen, wie wenig ihm das personlich ausmache). Aber die Zeit der
Mutlosigkeit, die mit dem II.Weltkrieg beginnt, fillt ja gerade zusammen mit
einem relativ entspannten Verhiltnis zur Ordensleitung - 1939 fordert ihn der
Ordensgeneral selbst zum ersten Mal auf, seine Vision ausfiihrlich und prézise
darzustellen. Das war ein ganz unerhdrtes Entgegenkommenmo. Und die groB3e
Depression des Jahres 1948 beginnt rund einen Monat vor dem neuen

Publikationsverbot fiir das "Phénoméne Humain"**'.

Die iiberwiegend negativen Erfahrungen Teilhards mit der Zensur diirften eher

834 vgl. John Deedy, Teilhard de Chardin. The New York Years, in: Critic (Chicago), Vol.33, No.3,
18-29.

835 "esseulé" — LF, 230, Brief v. 7.3.1954.

836 "Et a quand mon tour?" - LF, 225, Brief v. 5.1.54.

837 "Je me sens toujours anxieux" - Mortier, 169, 2.1.1955. Noch einen Monat vor seinem Tod erteilt
ihm der Ordensgeneral die Anweisung, an einer paldontologischen Tagung nicht teilzunehmen,
sondern "a faire 'paisiblement de la Science'." — Mortier, 178, 8.3.1955.

838 Mortier, 169, 2.1.1955. Franzosischer Titel des Aufsatzes: "Barriére de la Mort et Co-Réflexion".

839 Todesmauer, LME/AE, 278/423.

840 vgl. d'Ouince, 145 f.

841 LF, 31 und 67.
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andere, zentralere Griinde verstirkt haben. Teilhard selbst hat ja wiederholt
gedullert, daBl ihm diese periodisch auftretenden Zustdnde bereits seit seiner

Jugend bekannt seien®”. Ohne Teilhards Kindheit in dieser Hinsicht detaillierter
untersuchen zu wollen - was fiir eine letztliche Beurteilung seiner Angstzustinde
sicher hilfreich wire®* - muB doch festgehalten werden, daB tatsdchlich Teilhards
Phasen existentieller Niedergeschlagenheit von einem bestimmten Zeitpunkt an
besonders gegenwirtig sind: es ist die Zeit des beginnenden II. Weltkriegs.

Teilhard hat selbst die Depressionen, die in dieser Zeit aufzutreten anfingen, als

besondere hervorgehoben844.

Es ist wohl kein Zufall, daB in den Schriften Teilhards gerade diese Zeit fiir seine
bewulte Reflexion der Phdanomene des existentiellen Ekels von grofler Bedeutung
war. Wenn Teilhard 1950 schrieb, dal3 er in den letzten 12 Jahren nichts iiber den
Menschen geschrieben habe, ohne die vitale Bedeutung der Lust am Leben zu
betonen®”, dann gelangt Teilhard mit dieser Terminierung gerade in den Zeitraum,
als er selbst beginnt, im Briefwechsel mit wenigen Freunden immer mehr iiber den
Mangel dieser Lust bzw. iiber seine eigene zunehmende Deprimiertheit zu klagen.
Eben diese Zeit war es auch, in der Teilhard in seinen Schriften seine
Terminologie im Umgang mit dem Ekel nochmals verschirfte (durch die
Einfiihrung von "nausée") und den existentiellen Streik als Konsequenz des
"dégoiit" analysiert hatte.

Wir halten es auch fiir eine unzureichende Erklirung, wenn die Angstzustinde
Teilhards, die auch in der Nachkriegszeit und noch nach seinem Herzinfarkt
anhalten, cinfach auf sein Alter oder die Erwartung des Todes zuriickgefiihrt
werden. Im angebrochenen Zeitalter der Atombombe und mit dem Beginn des
Kalten Krieges zwischen Ost und West wie auch der offenen Konflikte in
Indochina, Korea und Algerien als verzogerten Fortfithrungen des II. Weltkrieges
blieb der "Frieden" nach Teilhards Riickkehr aus dem Exil nach wie vor gefahrdet.
Es reicht wohl auch nicht, die Tatsache, dal} Teilhard in eben diesem Zeitraum
dem Thema des existentiellen Ekels in seinem Werk den gréfiten Raum gibt, damit
zu kommentieren, daB3 es sich eben um eine Priifung handle, "die allen groBen

spirituellen Meistern gemeinsam ist"84,

842 so in BN/AcH, 27/161, 6.10.1939; a.a.0., 46/178, 18.8. 1940; PZ/NLV, 138/155,
7.4.1953.

843 Eine kritische Untersuchung der Familienspiritualitat der Teilhard de Chardins oder der Haltung
seiner Mutter (die man "die Heilige" nannte) und ihrer Herz-Jesu-Frommigkeit wére in unserem
Zusammenhang von Bedeutung, vgl. Schiwy 1, 24 ff. u. 45 ff.; Speaight, 22-24.

844 vgl. LF, 33, 28.8.1948; LI, 423, 16.2.1953. Diese De-pressionen lassen sich auch anders als die
des I.Welt kriegs oder der Zeit 1926-30 nicht an direkter Todesgefahr oder einschneidenden
Entscheidungen der Ordensoberen festmachen.

845 Das christliche Phanomen, MG/Cjc, 244 £./238 f.

846 LF, 173. Henri de Lubac spricht von "ce canevas de mélancolie et de nostalgie qui fut celui de
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Viel wahrscheinlicher diirfte die Erklarung sein, da8 Teilhard sehr empfindliche
Antennen dafiir besal3, in welchem Ausmal} seine Vision von der Evolution hin zu
Omega durch die bedriickende Weltlage wihrend des II. Weltkriegs und auch

danach tatséchlich in Frage gestellt wurde®”’. Und obwohl er selbst ganz bewuft
seine Aufgabe darin sah, trotz der Hoffnungslosigkeit rings um ihn und trotz der
sich ausbreitenden Stimmung der Nutzlosigkeit menschlichen Handelns jeder

Versuchung zum "Defitismus" entgegenzutreten848 und mit aller Kraft dem
"dégolit" den "gout" entgegenzuhalten, konnte Teilhard doch nicht ohne Folgen
verdringen, da3 der Ekel nicht nur als allgemeiner Feind des Menschengeschlechts

zu bekdmpfen sei, sondern daB3 der Kampf auch mitten in ihm selbst stattfand®®. In
dem MaB, wie Teilhard der menschlichen Entscheidung zentrale Bedeutung fiir
Erfolg oder MiBerfolg der Evolution verlieh, mufite es ihn im Innersten treffen,
wenn die Menschheit sich so offensichtlich auf Abgriinde der Gewalt zutreiben
lie. Und in dem Mal, wie Teilhard sich mit der Sache der Menschheit zutiefst
identifizierte und gleichzeitig eine Vision der Heilung und der Hoffnung
vermitteln wollte (und nichts anderes), mullte eine Seite seiner Personlichkeit
doch notgedrungen - auch gegen seinen Willen - ausdriicken, wie bedroht er sich
und seine Vision empfand. Die Perioden tiefer Depression, nur wenigen Freunden
eingestanden, sind so ein Ausdruck.

Einer der engsten Vertrauten Teilhards dieser letzten Jahre, Pierre Leroy ndmlich,

hat diese Zustinde Teilhards summarisch als "dégout" bezeichnet®’. Tatsichlich
kann wohl angenommen werden, dal der zunehmenden Thematisierung des
"dégolGt" im Werk Teilhards auch eine innere Erfahrung entspricht. Der
SchluBfolgerung Jacques Laberges kann auch in unserem Zusammenhang
zugestimmt werden:

"Es ist unmoglich, eine metaphysische Angst auszudriicken ohne

vorherige Erfahrung eines personlichen Leidens".®"!

tant de grandes ames" (a.a.0., 51).

847 Teilhards Freundin Marguerite Teillard-Chambon spricht vom II. Weltkrieg als den Krieg, "der seit
zwanzig Jahren unabléssig in unserem Geist umgeht und in einigen Teilen der Welt verborgen
weiterschwelt, der unsere Atmosphire vergiftet durch seine Erinnerungen und durch den Schatten,
den er auf unsere Zukunft wirft..." - Der Krieg 1914-18, in: EE, 33.

848 vgl. Die Menschheit retten, WuC/SC, 175/171.

849 Hinter Teilhards Aussage "D'une maniére assez paradoxale, je me sens peu anxieux en face de la
tension humaine présente" (LF, 90, 1.1.1951) wollen wir deshalb ausdriicklich ein Fragezeichen
setzen.

850 LF, 177.

851"11 est impossible d'exprimer une angoisse métaphysique sans expérience antérieure d'une souf-
france personelle." — Laberge, 169; so auch Henri de Lubac (de Lubac, 56). Laberge sieht gerade
in diesen depressiven Erfahrungen Teilhards ein Stimulans fiir die gesamte Reflexion Teilhards:
"Plus quelqu'un ressent l'angoisse de se sentir enfermé..., plus il sent le besoin de trouver une
issue...pour défendre contre cette menace, neutraliser ce manque" - Laberge, 170.
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Daher kann es an dieser Stelle von untergeordneter Bedeutung bleiben, welche der
denkbaren Erklarungen in welchem MaB in diesen "Kern der Angst" (de Lubac)
eingegangen sind. In Bezug auf unser groes Thema des "dégott" halten wir es fiir
wesentlich wichtiger, wie Teilhard darauf reagierte und damit umging - offiziell
und inoffiziell, in intimen Gestédndnissen wie auch im &ffentlichen Zeugnis. Wir
sind damit wieder zu der Frage gelangt, auf die wir im Gang der Untersuchung
schon oft gestofen sind: die nach dem Glauben Teilhards.

B) DER DUFT DER UNZERSTORBARKEIT. TEILHARDS
GLAUBENSANTWORT AUF DEN "DEGOUT DE LA VIE"

a) Das Axiom und die Zeichen der Zeit

Wenn wir im Folgenden eine Anndherung an das Teilhardsche
Glaubensverstindnis versuchen, so wird es uns nicht um eine Gesamtdarstellung
seines Glaubens gehen konnen, sondern viel-mehr um die Erhellung seiner
Glaubensantwort angesichts des Ekels vor dem Leben - ein spezieller Gesichts-

punkt also innerhalb eines speziellen Themas®. Im Ubrigen werden wir, was
Teilhard betrifft, keine detaillierten Riickverweise auf bisher erarbeitetes Material
mehr anfiihren. Wir halten die Basis in den vorangegangenen Kapiteln fiir
hinreichend gefestigt, um die Tragfahigkeit der folgenden Schliisse zu gewahr-
leisten.

Teilhards grundlegendes Axiom {iber die Lebbarkeit menschlicher Existenz haben
wir im Verlauf unserer Untersuchung wiederholt dargestellt: Wer nur tief genug in
sich selbst hinabsteigt, wird seines Bediirfnisses nach Irreversibilitdt gewahr. Er
wird sich dessen bewuf3t werden, daB die Aussicht auf vollige Reversibilitét all
seiner Werke und auf Vernichtung seiner Personalitdt ihm das Leben unlebbar
macht. Das Leben kann aber nur unlebbar sein, wenn es als Ganzes eine grandiose
Absurditit ist. Tatsdchlich verhilt es sich aber nicht so, das Leben ist nicht absurd
- also muB es auch eine GroBle geben, die die Lebbarkeit des Lebens gewéhrleistet,
seine Irreversibilitdt garantiert und unsere Personalitit auch durch den Tod
hindurch rettet.

Daf3 das Leben nicht absurd sein kann, ist eine der grundlegenden Erkenntnisse,
die Teilhard gesteht, nicht weiter in Frage stellen zu konnen. Trotz seines
Anspruchs auf Wissenschaftlichkeit bezieht sich Teilhard damit auf eine intuitive
Ebene der inneren Uberzeugung, auf der sich Glaube als circulus erweist, der von
rationaler Argumentation nicht gedffnet werden kann.

852 Zur Gesamtdarstellung des Teilhardschen Glaubens vgl. etwa Henri de Lubac, La pensée
religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1962, oder Daecke, 315-378.
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Schon zu Lebzeiten Teilhards bezweifelte eine ganze Reihe von Denkern die
Berechtigung eines solchen Axioms, Jeans etwa, Rostand, Darwin, Camus, Sartre,
um nur einige Namen zu nennen. Teilhard selbst hat immer wieder dariiber
geklagt, wie viele Menschen seine These von dieser psychologischen
Grundstruktur nicht teilen wiirden. Er hat dennoch an ihr festgehalten; und zwar
auch dann, wenn seine Argumentation nur aus der Rezitation fritherer Erkenntnisse
bestand, ohne eigens auf eine neue Diskussion einzugehen. Vor allem in der
Konfrontation mit den Autoren des Existentialismus oder der dkologischen Krise
dringt sich der Eindruck alter Antworten auf neue Anldsse auf. Auch die
Atombombe veranlaf3t Teilhard nicht zu einer anderen Antwort.

Zu der tlber Jahrzehnte hinweg unverdnderten Struktur dieses Axioms von der
Irreversibilitit und der Lebbarkeit der Welt tritt eine erstaunliche Unbeirrbarkeit
Teilhards in der Deutung der Zeichen der Zeit hinzu. Es scheint nichts zu geben,
was seine Vision ernstlich in Zweifel stiirzen kénnte - der Faschismus nicht, die
Atombombe nicht und auch nicht die Einsicht in die bedrohliche 6kologische
Situation. P.L. Mathieu spricht in diesem Zusammenhang wohl mit einigem Recht
von einer gewissen "déformation professionelle", die von den Zeitvorstellungen
eines Paldontologen herriihre: die geduldige Untersuchung von langwierigen und
nur allmihlich ablaufenden Prozessen verschiebe die Relation von aktuellen und
historischen Ereignissen zuungunsten der aktuellen. Zeitgendssische Geschehnisse
wiirden "mit der gleichen Gelassenheit ausgewertet wie die Kataklysmen des

Tertidrs"®>.

Tatsdchlich scheint Teilhard alles andere als addquat darauf vorbereitet gewesen
zu sein, angesichts der majestétisch langsamen Bewegung der Evolution (die er ja
immer wieder bewulit als Argument ins Feld gefiihrt hat) eine einschneidende
geschichtliche Zasur wie etwa den Abwurf der Atombombe als das zu identifi-
zieren, was sie bedeutete - einen konterevolutiven Schritt, der die Vorstellung vom
plotzlichen Ende der Evolution erst moglich macht.

Was Teilhard im Lauf der Jahre als zunehmende Ausdehnung der Noosphére
gedeutet hat, als die aufzichende Ara der "self-contréle", als Kompression, die nur
eine weitere Einrollung der Menschheit in sich selbst einleite, ja als die Geburt
einer neuen Menschheit - die Zeichen, die er fiir diese Entwicklungen ausmacht,
bleiben objektiv immer zumindest verschieden interpretierbar, oft genug erscheint
gerade der Sinn, den ihnen Teilhard beimif3t, mehr als zweifelhaft.

Was war aber der Grund dafiir, da Teilhard so zdh an seiner Vision festhielt,

853 "Certes, Teilhard ... était trop incliné, par déformation professionelle, a évaluer certains
événements actuels avec la méme sérénité que les cataclysmes de 1'ére tertiaire" - P.L. Mathieu,
La pensée politique et économique de Teilhard de Chardin, Paris 1969, p. 257.
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scheinbar unbeeindruckt von den Wogen, die um ihn herum so hoch gingen?
Warum gab er seine Uberzeugung so wenig preis, wenn doch, wie er selbst
einrdumt, sein tragender Grund gar nicht bewiesen werden kann? Weil sich, wie

Madeleine Barthélémy-Madaule es ausdriickt, bei Teilhard phanornenologi-sches

Forschen mit etwas ganz anderem tiberschneidet: mit geistlicher Erfahrung85 4,

b) Die Disziplin des Glaubens

Bevor wir uns jedoch auf die Spurensuche nach dieser geistig-geistlichen
Erfahrung begeben, miissen wir einen weiterem Aspekt in der Reflexion {iiber
Teilhards Glaubensantwort auf den dégoiit beriicksichtigen, der unser Bild erst
vollstindig macht. Es fillt namlich im sprachlichen Duktus Teilhards auf, wie oft
Teilhard neben wissenschaftlicher Begrifflichkeit auch solche von militarischer
Herkunft verwendet. Etwa wenn er sich gegen "Defitismus" wendet, vor Feigheit
warnt, von der Gefahr von Auflehnung und Fahnenflucht spricht, dazu aufruft, die
Waffen nicht zu strecken und dergleichen mehr. Natiirlich erklart sich dieser
Sprachgebrauch zu einem Teil damit, da Teilhard ja wirklich militdrisch
ausgebildet war und gerade die Zeit als Soldat ihn sehr gepriagt hat. Eine noch
einleuchtendere Erkldrung diirfte aber darin liegen, da3 die soldatische Disziplin
des 1. Weltkriegs eine Formung bestatigt und verstérkt hat, die er schon vor dieser
Zeit erhielt - die der Societas Jesu, deren Heiligkeitsideal damals vorwiegend in
dem des "miles Christi" bestand, der zu gehorchen weil3 und auch gegen sich selbst
Krieg zu fiihren versteht®. An diese Form von Glaubensdisziplin, die starke

voluntaristische Ziige aufweist - "eine kalte und urspriingliche Entschlossenheit"®>
-, ist zu erinnern, wenn sich Teilhard bewuBt entscheidet, in den Situationen, wo
ihn existentieller Ekel besonders bedringt, so wenig wie mdglich daran zu denken,
ihn einfach leichtzunehmen oder den blinden Glauben an einen Sinn von sich zu

854 Barthélémy-Madaule, 417.

855 vgl. dazu Erich Pzywara, Ignatianisch, Frankfurt 1956, 88 ff.; Albert Ebneter, Der Jesuitenorden,
Ziirich 1982, 68f. Besonders plastisch Peter Lippert: "Der Soldat Christi, der herangebildet
werden soll, muf} jeden Augenblick feldméBig ausgeriistet dastehen, und auf das erste Alarmsignal
hin marschiert er, und keine Nebenriicksicht vermag ihn zu erschiittern und abzulenken" (S.37);
und: "Ein neues Waffenarsenal mufl ihm (dem Orden, d.V.) zur Verfiigung stehen, entspre-
chend den neuen Eroberungsaufgaben. ... Die Tat... muf3 ihren geraden Weg vorangehen und kann
nicht rechts und links vom Pfad sich ausbreiten. Der starke Wille zum Wirken... muf} unerbittlich
sich selbst und seine Mittel und Kréfte zusammenraffen nach...dem einen Ziele hin....Was dienlich
ist, wird mit voller Kraft ergriffen, was untauglich ist, wird liegengelassen, wenn auch das Herz
daran hingt und danach blutet" (Zur Psychologie des Jesuitenordens, Miinchen 19232 61 f.).
Inwieweit schon Teilhards Glaubenserziehung in der Familie entsprechende Weichen gestellt hat,
wire eine eigene Untersuchung wert. Ein Indiz dafiir ist es jedenfalls, wenn Teilbard in der
Korrespondenz mit seinen Eltern bedriickende oder gar verzweifelte Situationen nicht schildern zu
diirfen glaubt. Schon als Teilhard mit elf Jahren sein Elternhaus verlassen muf3 und das Jesuiten-
Internat in Mongré zu besuchen beginnt, schreibt der Rektor iiber ihn: "Ce bon petit Pierre...

a su dominer tout chagrin apparent et s'est vite jeté dans son devoir" - d'Ouince, 38.

856 Die Lust am Leben (1950), LME/AE, 108/239.

132



fordern. Exemplarisch fiir dieses geistliche Klima unter Jesuiten dieser Zeit ist die
Begegnung, die Teilhard mitten im 1. Weltkrieg mit drei jungen Ordensbriidern
hat, Frontsoldaten wie er, und denen gegeniiber er sich als der Altere zu Trost und
Rat verpflichtet fiihlt. Als Moral aus diesem Treffen formuliert Teilhard in einem
Brief an seine Kusine, dal3 man auch dann den anderen eine Stiitze sein miisse,

wenn man selbst iiberhaupt keinen inneren Halt habe®’.

Damit stellt Teilhard eine unter Jesuiten damals verbreitete Maxime dar. Schmerz
und Depression miissen verhiillt werden, Contenance wird zum Gebot aller
Stunden. Gerade in der Schrift, die Teilhard Jahr flir Jahr in seinen Retraites
begleitet hat, den Exerzitien des Ignatius, heifit es iiber den Umgang mit der

"Trostlosigkeit" 858,

"Der Feind verhilt sich wie ein Weib; seine Krifte sind schwach, aber er will
gerne stark erscheinen. Denn wie es Weiberart ist, beim Streit mit einem Mann den
Mut zu verlieren und die Flucht zu ergreifen, wenn der Mann ihr die starke Stirn
zeigt, wenn aber der Mann zu weichen beginnt und den Mut sinken 146t, Zorn,
Rache und Wildheit des Weibes iibergrofl und mafllos werden, so ist es auch dem
Feinde eigen, zusammenzusinken und den Mut zu verlieren, so daBl seine
Versuchungen die Flucht ergreifen, wenn der Mensch, der, sich in geistlichen
Dingen iibt, die starke Stirn gegen seine Versuchungen zeigt, indem er
geradenwegs das Gegenteil tut; wenn hingegen der sich Ubende anfingt, Furcht zu
hegen und beim Ausstehen der Versuchungen den Mut zu verlieren, dann gibt es
auf der ganzen Welt keine so wilde Bestie wie den Feind der menschlichen Natur,

wenn er mit ausgewachsener Bosheit seine tiickische Absicht Verfolgt."859
Appellen an die Kraft des Willens, Aufrufen, dem Ekel vor dem Leben die Stirn zu
bieten und der Versuchung nicht nachzugeben, sind wir in der Auseinandersetzung
Teilhards mit unserer Frage immer wieder begegnet. Auch Maurice Blondel, von
dem wir schon in anderem Zusammenhang gehdrt haben, von welcher groBlen
Bedeutung er fiir Teilhard war, setzt in seinem Werk "L'Action" in einem eigenen
Kapitel iiber "Die aszetische Kultur des Willens" Akzente, die diese Seite
Teilhards bestétigen mul3ten.

857 EE/GP, 105 f./112.

858 "Trostlosigkeit" im Franzosischen "désolation"; nach Auffassung Laberges kann "consolation"
dem Teilhardschen "gout" gleichgesetzt werden (Laberge, 149). Es wire nur folgerichtig, den
Begriff der "désolation" in entsprechende Nihe des "dégout" zu riicken. Zur jesuitischen
Rezeption der ignatianischen Exerzitien in der Ausbildungszeit Teilhards vgl. Laberge, 32 f. u.
206 f. und Jean Langlois, Teilhard de Chardin et Ignace de Loyola, in: Cahiers de la spiritualité
ignatienne (1978) 2, 81 ff.

859 Kapitel tiber die Unterscheidung der Geister, Regeln fiir den Umgang mit der Trostlosigkeit,
Nr.325, in: Ignatius von Loyola, Die Exerzitien, iibertragen von H.U.v.Balthasar, Luzern 1946.
Die Kritik, die Teilhard mit den Jahren an den Exerzitien duflerte, bezog sich gerade nicht auf die
Gefahr des Voluntarismus, vgl. Josef Stierli, Pierre Teilhard de Chardin. Ein Leben aus dem Geist
des Ignatius von Loyola, in: Geist und Leben 54 (1981), 175 ff. und Langlois, a.a.O., 81 ff.

133



Fiir Blondel steht fest, dal niemand umsonst innere Stabilitit erhilt: "Wer nicht
zur Tat schreitet, wird geschlagen" 869 Die zerstreuten inneren Krifte miissen in
eine gemeinsame Zucht gezwungen werden; jede Handlung wird zum Ausdruck
eines inneren Biirgerkrieges, der notgedrungen alternative Gedanken auf der
Strecke 146t. Wir kommen nur vorwérts, d.h. wir gelangen nur zu Entschliissen,
wenn wir Legionen von Ideen unter unseren Schritten zermalmen®'. Nur so wird
fiir Blondel innerer Sieg mdglich. Und doch bleibt dieser Sieg nie endgiiltig

errungen und "die Eroberung nie gesichert”gﬁz. Wiewohl sich jeder Mensch
zwingen muf, der Verzagtheit entgegenzutreten und sich so ein Gefiihl der

GroBherzigkeit quasi als organischen Mechanismus einzupriigen863, so ist doch der

Abfall der inneren Zwangsverbiindeten nie ganz auszuschlieBen®®. Es ist deshalb
nach Auffassung Blondels ein lebenslang notwendiger Vorgang, die existentielle
Speise der Freiheit und des Fortschritts zu erreichen, "indem man das harte Korn

der riicksichtslos befohlenen Aktion in die Miihle wirft"¢>.

Teilhards Umgang mit den Phdnomenen des dégoiit legt oft den Eindruck nahe,
daf ihn ein solches Ideal fasziniert haben muf3. "Es geht nicht darum, zu wissen,
ob das Wasser kalt ist, man muf durch"®® - von dieser Haltung hat Teilhard
hinreichend Zeugnis gegeben. Wen diese Einstellung iiberzeugen konnte (und
kann), ist freilich eine andere Frage. Wo die grundlegende Lebensenergie ausfillt,
kann ein solcher Appell an den Willen nur beschrankte Wirkung haben und muf}
eher als Zeichen der Ohnmacht gelten. Aber vielleicht kann dieser appellativ-
voluntative Zug Teilhards auch tatsdchlich noch in anderer Weise gedeutet
werden; ndmlich als bescheidener, ja manches Mal fast hilfloser Versuch, von
seiner eigenen Erfahrung lernen zu lassen - als Versuch, die Schranke
ungeniigender Begriffe zu liberwinden und etwas von dem zu vermitteln, was ihn
wirklich aufrechterhielt. Und das war eben kein hohles Geriist formaler Disziplin.

860 "Qui ne fait pas est défait" — L'Action, 192.

861 "Puisque toute action qui s'exécute use nécessairement de contrainte pour rallier et discipliner les
forces éparses; puisqu'elle est le signal d'une guerre civile ou il y a des morts et des blessés;
puisque nous ne marchons qu'en €crasant en nous et sous nos pas des 1égions de vies, la lutte est
déclarée quoi que nous fassions" — ebd.

862 "Et ce n'est jamais oeuvre finie ni conquéte affermie" - ebd.

863 "Ainsi, tandis qu'on se force a former de généreux sen-timents ou a affronter des résolutions qui
répugnent a la pusillanimité, on les imprime peu a peu jusque dans la machine organique par une
sorte d'hypnotisme et de suggestion instante" - a.a.O., 191.

864 "Toujours donc il faut réchauffer d'un souffle nouveau ces alliés prompts aux défections..." —
a.a.0., 193.

865 "Mettant sous la meule le grain dur de 'action brutalement commandée, 1'on obtient la fine et
nourissante pature de la liberté" - ebd.

866 eig. U.; Orig.: "Il ne s'agit pas de savoir si I'eau est froide, il faut passer — Brief Teilhards an
P.F.Pelletier, in: J. P.Weber, Teilhard de Chardin: présent...., Le Figaro littéraire 15 (1960),

No.752, 17.Sept., p.10.
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Doch was war es dann? Wenn wir weder mit dem Beweisen noch mit dem Appel
in die Zone gelangen, der Teilhards eigentliche Antwort auf den Ekel vor dem
Leben entstammt, wie finden wir einen Zugang zu ihr? Und was erwartet uns dort -
hinter den Begriffen Teilhards?

¢) Visionirer Glaube: Der Duft der Unzerstérbarkeit

Wenn es weder fiir den totalen Tod noch fiir die endgiiltige Rettung vor ihm einen
unmittelbaren Beweis gibt, dann ist nicht jeder Gedanke an sein Ende gekommen,
sondern dann ist das Beweisen zu Ende. Im Innersten geht es flir Teilhard nun um

"den lichterfiillten Aufstieg auf eine neue psychologische Stufe"*’. Er hat selbst
angesichts des alten Dilemmas beweisende Vernunft- Glaube an die beriihmte
Wette Pascals erinnert, die klarzumachen versucht, daBl die Ldsung einer
existentiellen Frage nicht in den Zirkelschliissen einer behinderten Vernunft zu
finden ist, sondern in einer existentiellen Erfahrung, die sich Rationalitdt nicht
selbst verschaffen kann (so notwendig sie auf dem Weg dorthin ist):

"Wenn mich etwas gerettet hat, so war es das Vernehmen der... Stimme
aus dem Evangelium, die zu mir aus der tiefen Nacht sagte: 'Ich bin es,

fiirchte dich nicht!"®®

Die Schranke der Begriffe - wir iiberschreiten sie nun. Hier betreten wir den
Innenraum der Teilhardschen Botschaft, wir gelangen nun dorthin, wo Teilhard
selbst nur noch wenige Worte macht; dorthin, wo er den Ekel vor dem Leben mit
einer Stimme austreibt, die nicht mehr nur seine ist. Er umschreibt diesen
mystischen Raum - denn tatséchlich haben wir es hier mit Mystik zu tun - mit
"dem Bediirfnis, der Wissenschaft und der Kunst..., das Universale und das
Spirituelle zu erreichen ... Einszuwerden ... mit Allem" *® Diese Einswerdung
erhofft sich Teilhard durch die Anspannung und Konzentration aller
Lebenselemente auf Christus hin. Erledigt sich damit der Zweifel an der Giiltigkeit
von Teilhards grof3en Bildern?

867 "Le 'consensus' humain que j'entrevois pour bientdt sur le fait de l'irréversibilité évolutive du
Réfléchi... n'a rien de commun avec un accord pratique et conventionnel ... ni méme avec un acte
de foi aveugle ou désespérée. Mais il faut le concevoir comme l'accession lumineuse a un étage
psychologique nouveau" - Barriére de la Mort, AE, 425.

868 "Et si quelque chose m'a sauvé, c'est d'entendre la voix évangélique, garantie par des succés
divins, qui me disait, du plus profond de la nuit: 'Ego sum, noli timere.' (C'est moi, ne craignez
point.)" — MD/GM, 77/74.

869 "Par 'Mystique' j'entends ici le besoin, la science et l'art d'atteindre ... 'Universel et le Spirituel.
Devenir simultanément... un avec Tout" — Comment je vois, DA, 214. Wir mafien uns im
Folgenden keine Erorterung des Teilhardschen Verstindnisses von Mystik an. Wir beschranken
uns in diesem Rahmen auf einige wenige Grundziige, die fiir unser spezielles Thema von
Bedeutung sind. Ausfiihrlicher dazu vgl. Haas II, 178-188 und de Lubac, 105-123.
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Der Bereich, in dem wir uns mittlerweile befinden, erschwert zunehmend den
Umgang mit worthafter Sprache. Denn obschon das innere Glauben, die
Basiserfahrungen des Glaubenden sich in einer eigenen Wirklichkeit ereignet,
innerhalb eines hermeneutischen Zirkels, der von auflen nicht ohne weiteres
zuginglich ist - "jeder Glaube entsteht aus einem Glauben"*”® -, muB doch der
Weg dorthin, das Umfeld des Zirkels plausibel sein. Eine mystische Erfahrung,
die lediglich das noch bestdtigt, was schon voraus-geglaubt wurde, wird
fragwiirdig. Andererseits mufl Glaubenserfahrung, die auf einer pur intellektuellen
Ebene Rechenschaft ab-legt, dunkel, bezweifelbar und nur in Teilen begreiflich
bleiben. Der Volksmund mit seinem lakonischen "Glauben heifit Nichtwissen" hat
in gewisser Weise Recht.

Teilhard selbst hat wenige Monate vor seinem Tod seinem Freund Pierre Leroy
mitten im Verkehrsldarm von New York City gestanden: "Ich kann Thnen sagen,
daf ich nun stindig in der Gegenwart Gottes lebe"®”". Dazu kann eigentlich kein
argu-mentierender Kommentar mehr abgegeben werden. Aber auch wenn wir
dieses Zeugnis der unio mystica in Schweigen und Achtung stehen lassen wollen,
so merken wir doch an ihm, daB von der Vision Teilhards fiir uns in heutigen
Zeiten nicht alles verloren sein kann. Aber woriiber streiten wir dann im Grunde,
wenn uns eines einleuchtet, ein anderes aber nicht?

Wiewohl worthafte Sprache und verniinftige Reflexionen zum Menschen als sich
selbst denkender Evolution gehdren, und wiewohl noch immer (und vermutlich
noch lange Zeit) nicht darauf verzichtet werden kann, die Wiirde und Hoheit der
Menschen zu lobpreisen, anstatt sie zu Staub vor grausamen und allméchtigen
Gottern zu erniedrigen, so tduscht doch alle Aufwertung menschlichen Handelns,
seine "Vergottlichung", auch Teilhard nicht dariiber hinweg, daB die Lust am
Leben nur zu einem Teil von uns abhéngt und allein mit Anstrengung, Tatkraft und
Wille die Mauer des Todes nicht iiberwunden wird. Zwar kommt niemand ohne
zumindest die Ahnung vom Ausmal} unserer vitalen, schopferischen Kréfte in die
Situation, um die es Teilhard geht, ndmlich in die existentielle Empfindung eines
Ekels vor dem Leben - wer keine Idee davon hat, da3 Leben wirklich eine Sache
der Lust, des "gott", sein kdnnte, dem fillt es leicht, das Grauen vor dem totalen
Tod zu verdringen. Aber wenn eben das nicht gelingt? Wenn wir uns, mit allen
Fasern unserer Existenz zum Leben bereit, bei vollem BewuBtsein in der Lage
dessen finden, der in der Falle eines verschlossenen Universums sitzt? Wenn wir
mit gedffneten Augen vor der Barriere einer toten Zukunft stehen?

870 "... dans le domaine des croyances, toute foi nait d'une foi" — Comment je crois, Cjc/MG,
119/119.

871 eig. U.; Orig.: "Je puis vous dire que maintenant je vis constamment dans la présence de Dieu" -
LF, 224 f.
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Dann gibt es doch keine andere giiltige Antwort als die eines "elektrisierenden

. . . . 872
Signals" von jenseits der Barriere™ .

Es ist die Wahrnehmung dieses Signals, die allein Teilhard zum unwiderlegtbaren
Zeugen macht. Er ist derjenige, "der gesehen hat"®”, der ein "mystisches Band"

feststellen konnte®’*. Er zihlt zu denen, "die auf ithren Schiffen inmitten unserer
Nacht den ersten blassen Schimmern eines wirklichen Sonnenaufgangs entgegen-
fahren"®”. Sein Evangelium ist das des Reisenden, der sich auf diese Fahrt
begeben hat - "Erfahrung" kommt ja bekanntlich von "Fahren" - und dem dabei
das Phanomen zustoBen mufite, das die alten Seefahrer mit "nausia" bezeichnet
hatten: weil die See sich heftiger bewegte als vorauszusehen war. Bestanden hat
Teilhard seine Fahrt nicht deshalb, weil er sich zu ihr zwang — ein
Magengeschwiir wére ihm geblieben und keine Vision — , sondern weil er eine
Begegnung hatte. Er traf unterwegs auf Jemanden, der von dort kam, wohin er erst
noch wollte; von einem Ziel, dessen Existenz er bis dahin nur vermutet hatte; von
dort, wo die von Teilhard geahnte Sonne bereits emporgestiegen war.

Es sind diese "Erfahrungen des Kontaktes"®”®, die Teilhard im Letzten die

GewiBheit unseres Uberlebens geben, der Rettung des Besten unserer Person und
unserer Werke - eine GewilBheit, die nicht aufgrund der Beweise, Griinde und
Bilder entstanden ist, die er dann gezeichnet hat, um seine Erfahrung auch fiir die
einleuchtend zu machen, die sich zur Reise nicht aufmachen.

"Dégolit" als Ausdruck umfassender Trostlosigkeit angesichts drohenden
Untergangs kann deshalb nur iiberwunden werden - iiber jedes Argument und
jeden Appell hinaus - durch die Annahme der Botschaft, dic auch Teilhard zu
seiner eigenen gemacht hat: Gott offenbart sich als der, der den Tod besiegt. Wie
das moglich sein soll in der schier ausweglosen Landschaft der Furcht in unseren
Tagen, kann Teilbard uns nicht vorsprechen;, wie iiberhaupt die gesamte
theologische Spekulation iiber Einzelheiten der bewahrenden Verwandlung eben

872 "Mais combien ne serait - il pas plus réconfortant et 'électrisant' pour notre effort que quelque
signal ou quelque signe (quelque appel ou quelque écho) nous parvint d'au-dela de la Mort, pour
nous assurer positivement que quelque Foyer de Convergence existe bien réellement en avant de
nous!" — Barriére de la Mort, AE/LME, 427/283.

873 "... pour celui qui I'a vue, toute chose, si humble soit-elle, ... s'échauffe, s'illumine, s'anime" -
L'énergie humaine, EH/ME, 183/199.

874 "... cette dépendance ... Appelons-la donc, ainsi qu'on I'a toujours fait, liaison mystique" -
MD/GM, 44/39

875 "Quels sont ceux qui naviguent, au milieu de notre nuit, penchés vers les premiéres teintes d'un
Orient réel?" - MD/GM, 198/192.

876 "Bien plus encore que des fragments de vision, ce sont des expériences de contact avec un
Ineffable supréme qu'elles (les divers courants de foi, d.V.) conservent et qu'elles transmettent" —
Le gotit de vivre, AE/LME, 250/121..
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nur Spekulation bleibt®’”. Aber daB der Gott Teilhards solch ein Gott des Lebens
und nicht des Todes ist und fiir die Unsterblichkeit einsteht, kénnen wir ihm
glauben. Glauben freilich nicht in dem Sinn "billiger Gnade", die sich aus
Heilszusagen ihr bequemes Lager einrichtet, sondern im Sinne derer, die gekampft
haben mit allem, was einzusetzen moglich war, und die dann erfahren, daf sie
Unsterbliches geschaffen haben - auch wenn keiner gewill sein kann, daf} das
grole Sterben verhindert wird. Auf diese Weise iibergibt uns Teilhard sein
Zeugnis, daB3 Leben moglich wird jenseits des Ekels. Und wie es im Sturm unserer
Angste das Fliistern Gottes ist, das uns am Leben hilt (vgl. 1 Kén. 19,11 ff.), so

kann uns im Ruch der Verzweiflung Rettung werden durch den "Duft der

Unzerstorbarkeit"®,

877 Teilhard bemerkt selbst zu dieser Frage nach weiteren Details: "... en vertu d'une certaine structure
bien définie du Réel il est inévitable que nous n'y voyions rien" - Les singularités de I'Espece
Humain, ApH/AM, 365/355.

878 Die Menschheit retten, WuC, 181.
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