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Van de redactie

Verheugend is het telkens weer de brievenrubriek tenogen verzorgen met de
positieve reacties op ons blaGAMMA. Ook uit andere signalen maken wij
op, dat de richting van denken, die wij in navolgig van Teilhard en verwante
geesten als Whitehead, Jung en Libbrecht propagereraanspreekt. Toch
blijven wij aankijken tegen een naar onze smaak t&aag aantal abonnees. Na
een interview met de journalist-theoloog Rinus vanWarven voor radio
Gelderland op zondag 28 juni 's morgens om 9 uur irhet programma
Tendens kwam er een golf van enthousiaste reacties van meams die meer
wilden weten over de ideeén van onze stichting. @ihdelijk leverde dit
slechts vijf nieuwe abonnees op. Onze folder geelit titels van de artikelen in
GAMMA van de eerste drie jaar van ons bestaan. Dezerzikennelijk niet
populair genoeg. Het niveau ervan blijkt te hoog.Daar komt bij, dat mensen
met hogere opleidingen vaak al teveel literatuur teerwerken krijgen.

Maar ... er is bijzonder goed nieuws. Uit Amerika ontingen wij de rechten
tot vertoning van een prachtige video over het hodfverk van Teilhard “Het
Verschijnsel Mens”. Het betreft een twee uur durend alleszins begrijpelijke
film, die door wetenschapsmensen en kunstenaars gemaakt en onlangs op
video is gezet. Kopieén ervan kunnen voor f 35,-dlusief porto bij ons
worden besteld. Het materiaal is uitstekend geschikom er lessen over
evolutie op middelbare en hogere scholen mee teustreren. Natuurlijk kan
men haar ook in familie- of groepsverband vertoneren bespreken. Een
Nederlandse vertaling van het Engelse script, datedbeelden op de voet volgt,
is in de maak en wordt voor f 5,- extra bijgeleverd

Reeds eerder maakten wij u erop attent, dat onze ishting niet alleen
theoretisch met de ideeén van Teilhard bezig is. \Vigeven steun aan
instellingen, die ook praktisch de medemens bevorden in zijn ontwikkeling.
Zo zijn we in Sri Lanka en India betrokken bij structurele ontwikkeling en in
Nederland bij het streven naar toenadering tussen eoofsovertuigingen.
Filosofie moet in onze visie nog meer uit haar iven toren worden gehaald en
zich in de praktijk van het dagelijks leven waarmalen. Wij vragen onze
abonnees dan ook vooral artikelen in te zenden dieanuit een teilhardiaanse
visie hun persoonlijke ervaring van of kijk op het dagelijks gebeuren
belichten. Uiteraard staan wij dan ook weer open var uw reacties of kritiek
op de in dit nummer geboden diversiteit aan interesante onderwerpen.

Wij wensen u verrijkende leesuren.
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LEZERS AAN HET WOORD - 1

Er zjj licht...
Benedict Broere

We leven in een tijd waarin een toenemend aantatemebezig is met het ontdekken
van een nieuw en creatief wereldbeeld. Het betefi visie waarin de wereld
verschijnt als een subtiel geordend geheel varlkimae grijpende processen. Een
complexe kosmos van gehelen en delen die tezameme@dig gevarieerd 'schilde-
rij', 'symfonie' of 'gedicht' vormen. Dit nieuwe nglbeeld bereikt ons via overwe-
gend de literatuur van wetenschappers, die onsrirkauisbestuiving van oude reli-
gieus-mystieke inzichten en meest recente weteppeligke ontwikkelingen probe-
ren duidelijk te maken dat de wereld niet sleclimdoas rondmalende materie is,
maar veeleeeen levend en creatief gehaeghar we in zitten als cellen in de huid van
een dolfijn en waarin we bedoeld zijn mee te werkan de verdere ontplooiing
ervan. Een moeilijk punt hierbij is dat de behaddehaterie complex en abstract is
en daarom voor veel mensen moeilijk te volgen. Waat weet men nou zo
gemiddeld van quantummechanica, chaostheorie eplegiteitswetenschap? Voor
de niet-expert zijn dit geheimzinnige wereldenald na heel wat uurtjes lezen nog
slechts een globaal inzicht toelaten. Wat dat fiesede toegankelijkheid van de
oude mythen of religieuze vertellingen zoals Genesel groter. In hun relatieve
eenvoud en concreetheid spreken zij nog steedsnegisen aan, gelovigen die veelal
in het concrete volle leven staan en die je niettriastig vallen met al te complexe
en abstracte verhalen. Voor een meer verbreidpbggn het nieuwe wereldbeeld
zou er daarom een compleet nieuwe 'taal' moeteretomiet slechts abstract en
complex, maar ook verbeeldend en vertolkend. Ealnviaarin het nieuwe wereld-
beeld op een aantrekkelijke manier gepresenteerdtvaan (potentieel) geinteres-
seerden. Je zou in dit geval kunnen spreken @anoddzaak van een zekere popula-
risering. Zeker ook ingewikkelde verhalen als ci@ Whitehead en Teilhard blijven
een gesloten boek als men niet gebruik maakteyaropenerin de vorm van toe-
gankelijke verhalen, met daarin veel metaforencria voorbeelden en vereenvou-
digingen. Als de stichting meer bekendheid wil, Izageuit inGAMMA:3-98, dan
behoort popularisering zeker tot de strategie daafEn dan bedoel ik beslist niet
versimpeling of deformatie, maar wel verbeeldingrlevendiging en inspiratie. Om
een voorbeeld te geven: Je kan spreken van Gagt@iss en als transcendent en
immanent. Maar waarom niet gesproken van God gslife Picasso, Mozart,
Marilyn Monroe en Moeder Teresa: het zinnelijkdhezipende, geniale en mededo-
gende in één persoon verenigd? Of God als fonsgimfonie en spel-en-speler in
€én. God als de bedenker van de oneindige veelkesdhijnselen om ons heen, en
God die daarin is, daarin meeleeft, daarin bestaat die geen almacht is maar
gebonden is aan de wetmatigheden en constructieslevaeeds ontwikkelde en in
gang zijnde schepping, en die slechts daarin skaenn zoverre de wetmatigheden
en daaraan onderworpen zijnde constructies Hem/ditdoelaten. Deze beknopte
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theologie is dan uit te breiden met: Is God eendfligen Zij, Picasso of Marilyn
Monroe, Vadergod of Moedergodin?!? God lijkt mijaer eervermogeniets men-
taals, dat met een onuitputtelijk reservoir aaprgiede voor een wereld benodigde
informatie kan ontwikkelen en omzetten in expressie. Gocers wezen dat schik
heeft in het bedenken van bijvoorbeeld een sprankh&n God zoekt naar kwaliteit
in de wereld, het soort kwaliteit aanwezig in deosmheid van bijvoorbeeld een Taj
Mahal of een orchidee of een Miss Universe. Zoalsleinstenaar zoekt naar steeds
mooier harmonieén en interessanter inventies, ekt 28od naar steeds beter expres-
sies, richting uiteindelijk, en steeds groter dekan het universum omvattend, de
hoogste kwaliteit, omega. Bij dit alles is het keagkn zoveel mogelijk te vermijden
maar vaakonmogelijk te vermijden bijverschijnsel, zoals aanhgen bestaan
omdat er planeten bestaan, en dood naast levenndesst geluk. Afrondend zou ik
nog willen zeggen dat God wat mij betreft iets iat\e eten kan, en ademen en
drinken. Het is heel nabij en heel ver weg, kosmit concreet. Het is echter vooral
meer mijzelf dan ikzelf dat ben. Laten we zeggeansen worden geboren en gaan
dood, zoals practisch alles opkomt en weer vergaats de blaadjes aan de bomen
opkomen en sterven. Maar de boom die blijft, zoevegr is God. Verder weet ik
niks van God. Ik ken God alleen via z'n kunst,aierweldigend is, en fascinerend.
En misschien heb ik God gezien ooit. Althans, i ean licht. En dat licht ging door
mij heen. En God, wat was ik verbaasd.

Naschrift redactie Het valt toe te juichen, dat in bovengenoemdetieap onze
oproep in GAMMA jrg. 5 nr. 3 wordt gepleit voor pigrisering van ons gedachte-
goed niet zodanig dat dit zou dienen te wordenimgedd, maar veeleer door meer
te appelleren aan de verbeelding van de lezer. 2éoedit beter kunnen dan zo dicht
mogelijk inderdaad bij zijn dagelijkse werkelijktiee blijven en het wonder daarvan
door de woorden heen te laten proeven enerzijday rwaderzijds ook te laten zien
welke verantwoordelijkheid wij gezamenlijk en iedan ons persoonlijk dragen om
dit wonder in stand te houden. In het tijdschrifiu€are (zie Pro-Gammaatjes) wordt
een lans gebroken voor onderwijs aan kinderen,ggaicht is op het zien van dit
wonder. Uit Amerika bereikte ons een video-filng dij graag met dit doel op
middelbare scholen en aan verenigingen of groepeden vertonen, omdat daarin
Teilhards hoofdwerk "Het Verschijnsel Mens" zo cptay wordt verbeeld en
verwoord. De redactie hoopt, dat de lezers van blagl hun relaties op de
mogelijkheid van vertoning van deze video atterierzumaken. Hierin wordt
namelijk in het beeld de taal gesproken, waarvameB&t Broere in zijn
bovengenoemde brief gewag maakt en die daarom derngo(ook jonge) mens van
onze tijd zeker zal weten aan te spreken.
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LEZERS AAN HET WOORD - 2
Geachte heer Hogeboom Nijmegen, 12 juli 1998

Elk nummer vanGAMMA dat mij tot dusver heeft bereikt biedt de gelegihh
mij urenlang te concentreren op de waardevolle udhdNatuurlijk heb ik qua
leesstof een bepaalde voorkeur: zo heeft mij hiehvan dr. A. Fokker "Bewust
leven in het heelal" (April 1998) dusdanig gebodat ik mijn ouderdomstraagheid
heb kunnen overwinnen en graag enig commentaaewsren. De inhoud imy
cup of teazoals het Engels het zo leuk uitdrukt. Met veel @t gestelde ga ik
accoord; zo lijken mij de hypothesen van het zgeee antropische principe
alsmede van het kwaad als drang naar wanorde Zeesilpel. Maar bij 'het
contingente gebeuren van de biogenese' steigebukrigens heb ik dat vaker
gelezen; m.i. wordt het zo'n beetje een slagzin,lkeeet, zoals "Het is de wil van
God" en "Dat is tegen de natuur". Ik geloof er siean dat de biogenese een
toevallig gebeuren is. Een consecutief gebeurekerzeen met een duidelijke
richting. Of zoals dhr. Broere in zijn artikel "THeg picture" het uitdrukt 'een
Omega zoekend bewustzijn'.

Want waarom had dat alles 'niet hoeven te gebé&unolgens het antropische
principe had het niet anders kunnen gebeuren. Aewdan de omstandigheden
in het heelal enkele milliarden jaren na de oerlzoatiat er geen mogelijkheid tot
het ontstaan van leven was, die mogelijkheid isneners gekomen. Dus geloof ik
niet aan toeval in het kosmische gebeuren (Einsteiet gezegd hebbédter liebe
Gott wiirfelt nichff, net zo min als ik aan wonderen geloof. In ditbaad verwijs
ik graag naar de woorden van de 17e-eeuwse filos8pinoza: 'Hebben wij
nietige mensen zoveel kennis van de natuur datinvgtaat zijn uit te maken
hoever haar kracht en macht zich uitstrekt en \mat kracht te boven gaat?' (brief
75 van zijnBriefwisseling uitg. Wereldbibliotheek). Die woorden zijn nu mee
dan drie eeuwen later nog steeds van kracht wanstaan immers kosmisch
gezien nog maar aan het begin van onze weg. Dagetwof ik dat onze kennis
van het heelal steeds zal toenemen-en wellich$ gelfverklaring zal geven van
natuurrampen zodat er tijdig maatregelen genomenéwworden.

Hoe het ook zij, ik hoop dat de toekomst de lgik@rlbetekenis van het woord
kosmoszal brengen, dusrde De edele visie van Teilhard de Chardin van de
nodsfeer wekt mij op; ik hang zijn geloof aan vam mens als medeschepper.
Maar met Spinoza geloof ik dat zowel de Scheppatyra naturany als de
schepping Natura naturatd eeuwig is; dus zal de mens of een volgende soort
eeuwig bezig moeten blijven met het scheppen (vea)oOf een volgende soort,
want de mens is immers maar een tussenproductisiedarschijnlijk dat er net
zoals in het verleden weer kosmische rampen zWlltemen. En bij de eerst-
volgende — die volgens de Britse wetenschapper. @iaion Conway Morris de
mensheid zelf aan het veroorzaken is door de uwidiesuiling - zal de mens als
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soort verdwijnen, net als de dinosaurussen 65 eriljaar geleden. Daarom kan ik
niet wakker liggen van het verdwijnen van de neosho En ook met de
krokodillen heb ik bitter weinig meelij. Ik vind heeel erger wat wij allen de
varkens aandoen. Waarom is een varken minder wtldekeen neushoorn? Hij is
in ieder geval vriendelijker! Albert Schweitzergedioveel eerbied voor het leven
had, zal in het ziekenhuis van Lambarene stelligk&dlakken hebben gedood.
Dat doe ik ook met vliegen als die mij hinderen.\iia zal mij dat verwijten? Ik
ga verder met mijn toekomstdroom: als onze soomiwignt zal uit de overle-
vende soorten (volgens een zegsman van de BBC ndkemieren een goede
kans; er zijn er zo'n 2000 op iedere mens) een awgplexer wezen kunnen
ontstaan, dat naar ik vurig hoop een veel hogeesatdresef heeft dan de huidige
doorsneemens. Wezens zoals Siddharta Gautama,t&nclazus van Nazareth,
Martin Luther King, Teilhard de Chardin. En na ddgende ramp een nog hogere
soort, totdat er enkel engelen zijn op deze plameeals die verdwenen is op een
andere. Heerlijk, een eeuwigheid van engelen, eemwig engelachtig OMEGA!
De afgrondelijke zaken van de kosmos kunnen onsembied en ontzag vervul-
len. Huiver voor de rampen zouden wij kunnen ovensn door gemoedsrust te
verwerven en in vertrouwen onze hoop te vestigehatpAllervolmaaktste Zijnde
(Spinoza), dat als Goede Vader (christendom) zijmddeen laat delen in de
Eeuwigheid.

Met vriendelijke groet, Madeleine Griinberg.
Beste mevrouw Griinberg, Bilthoven, 16 19D8

[...]Ik denk dat onze opvattingen minder uiteenlop@n u in het midden van de
eerste bladzijde van uw brief doet voorkomen. Go#tenk dat het geen 'toeval' is
dat er in het heelal een soort van drang is naarptaxificatie (of, zeg maar

biogenese). Een drang die op aarde geresulteesfi ime planten, dieren en

mensen. Met ‘contingentie' bedoel ik dat het nmidzakelijk z6 (en hier) had

hoeven gebeuren. Voor hetzelfde geld had het ankiensen lopen en had

bewust leven niet of pas veel later op Aarde kunoetstaan. De gang van de
evolutie is onvoorspelbaar, maar dat er evolutgfslvindt zit als het ware in de
kosmische orde ingebakken. De correspondentiertudsmoza en de heer Olden-
burg heb ik met belangstelling gelezen. Inderdaafpinoza een verlicht denker
geweest, een voorloper van wat later de vrijziheid is gaan heten. Wat zaten
Oldenburg en de zijnen nog in een dogmatisch dwaisgbpgesloten! Maar

anderzijds heeft Spinoza misschien nog niet dyidgknoeg aangegeven wat hij
bedoelde. Het kan zijn dat hij zijn denkbeelden m@j moest versluieren, want
anders was hij misschien helemaa&irsona non gratajeworden. Voor Spinoza

was het haast niet te doen om onder ‘christengmipbeoor zijn denkbeelden te

wekken. [...]

Met vriendelijke groeten,

Aad Fokker (Beide brieven zijn enigszins ingeékoed.)
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TAHIRIH-LEZING, uitgesproken op 14 juni in het conf erentie-oord van de
Baha'i-geloofsgemeenschap DePoort in Groesbeek dddenk Hogeboom v.B.

Wetenschap en Religie als Partners

Het lijkt goed om alvorens dit onderwerp te besprelkanuit mijn inspiratie,

namelijk het gedachtegoed van Pierre Teilhard dardih, eerst de termen in de
titel van deze lezing een omschrijving mee te geveaarop ik de rest van mijn
betoog wil baseren. Als hiermee nieuwe wegen lifieeworden ingeslagen, zal dit
in niet geringe mate inherent zijn aan Teilhardsrkywedat al eerder als
revolutionair werd aangeduid en als zodanig zeksdwergeleken met het werk
van Galilei.

Welaan dan. Onder wetenschap versta ik - met deeGwdinkler Prins -
opzettelijk en doelgericht onderzoek en verwerviagn kennis, hetgeen
samengaat met het opstellen van hypothesen of stetlergen en theorievorming.
Hoewel het streven steeds gericht is op definitimgultaten, blijkt wetenschap
desondanks nooit een definitieve vorm of inhoud samemen, maar steeds
vatbaar te zijn voor verbreding, uitbreiding, veming, correctie, ja zelfs voor
radicale keerpunten en revoluties. Hoewel voorrveletenschap de uitkomst is
van experimenten en toegepaste logica, dient meéenaehap in de eerste plaats
te zien als een idee en als een onderneming vanemselijke geest, waarin hij
zijn vrijheid door tucht en discipline verwerkelijkloor het stellen van telkens
andere problemen en vragen en het vinden van wesanie oplossingen in
verband met zijn reeds verworven kennis van de &ligkheid.

De definitie in De Grote Winkler Prins is nog wanger. Ik wil hem echter
hanteerbaar maken en samenvattend stellen, dahsebiEp als onderneming van
de menselijke geeddoelgericht is uitgaat vanhypothesenen verantwoorde
oplossingeraandraagt.

Als we wetenschap onverdeeld beschouwen en dus eserbijgaan aan de
diverse takken van wetenschap, die zich als desatieten in het dierenrijk ieder
op hun eigen gebied hebben gespecialiseerd, kunadret er wellicht over eens
worden, dat de wetenschap alsel heeft verantwoorde oplossingete bieden
voor het leven of voortbestaan van de menselijl@ts&n dan mogen wij het
wellicht ook omdraaien door te stellen: Alles, vedé doel heeftverantwoorde
oplossingen aan te dragen voor het leven of vostdb@ van de menselijke soort
is wetenschap.

Ik kom nu bij de tweede in de titel genoemde té&wetigie’. Het Latijnse woord
'religio’ hangt zowel samen met het werkwoorddaaie', dat binden betekent, als
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met relégere, dat betekent 'in acht nemen, schgmmelen'. Met voorbijzien aan
de vele interpretaties die o.a. door theologen diatnvoord worden gegeven,
versta ik in dit betoog onder religigte uiting van verbondenzijn van mensen met
elkaar in hun afhankelijkheid van een bovennatikeli of niet-empirische
werkelijkheid'.(Ik wil het woord breder opvatten dan het woord glieisst. Onder
godsdienst wil ik hier verstaan het geinstituticserde geloof in een persoonlijke
god.)

Wetenschap en religie als partners

Voorwaar een boeiende titel. Immers, ze nodigtatitenig filosoferen. Zo van:
Wat voor relatie is er tussen wetenschap en r@liGiaan zij goed samen? Hebben
ze elkaar nodig of kan de één zonder de anderAwAlgeruggrijpen op onze
definitie van wetenschap als een doelgerichte omaeing van de menselijke
geest, zouden we ons dus moeten afvragen of irdakégerichte wetenschap
religie als het besef van afhankelijkheid van eét-empirische werkelijkheid
nodig of onnodig, wenselijk of misschien zelfs @maselijk is voor het voortbe-
staan van de menselijke soort.

Het woord partners vinden we in het dagelijks spraakgebruik terug i d
verbinding ‘huwelijkspartners' en 'partners in zéakde in de titel impliciet
gestelde vraag of met een partnerrelatie tusseanaetap en religie het voort-
bestaan van de menselijke soort beter gediendnizdader dit samenwerkings-
verband, begint te lijken op vragen als: Kan de sneith ongeslachtelijk
voortplanten? Kan een bedrijf in onze tijd overleas het alleen aan zijn eigen
zakelijke belangen denkt? Deetenschapis er weliswaar op uit verantwoorde
oplossingen aan te dragen voor het leven of vostdlae van de menselijke soort,
maar kan men haar oplossingen wel verantwoord noeatwe zij geen afhanke-
lijkheidsrelatie met een partner heeft? Tegenover heeft zij zich dan wel
verantwoord, als zij denkt autonoom verder te kanggerimenteren? Ik kom nu,
nadat ik het terrein van ons onderwerp enigszins &fgebakend, tot mijn
eigenlijke lezing:

wetenschap en religie als partners

Dames en heren,

Misschien stel ik u teleur als ik u zeg, dat ik geean van wetenschap ben. Ik
studeerde zelfs nooit natuurkunde of theologie. iR&ier toch voor u sta, berust
dan ook hopelijk niet op een vergissing. |k bergeiiodigd omdat ik voorzitter

ben van de Stichting Teilhard de Chardin. Ikzelkvza vermetel deze stichting
vijf jaar geleden op te richten. Dat lijkt geziemtwolgt een mission impossible
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Teilhard de Chardin was immers - zoals u wellicleetv- een priester, aan wie
door de Kerk het zwijgen werd opgelégd

Zijn werk werd pas na zijn dood in 1955 door gedeeen hooggeplaatste vrienden
als Julian Huxley, Arnold Toynbee, André Malrauxpgbliceerd. Aanvankelijk
was het een rage, maar nu is het nagenoeg voliedigrgetelheid geraakt. Door
de wetenschap werd hij niet erkend als wetenschiapper de filosofie niet als
filosoof, door de theologie niet als theoloog. Ggens, zodra men TdC zelf een
vraag stelde, die op een of andere manier te mdlegh met een specifiek
onderwerp van de theologie of de filosofie, antvanler hij afwerend, dat hij noch
theoloog noch filosoof noch profeet was...

Zijn evolutieleer was trouwens voor biologen ookt acceptabel. Men hield en
houdt zich liever bij het darwinisme, dat aangevulet de erfelijkheidstheorieén
van Georg Mendel en onze landgenoot Hugo de Viies)s als neodarwinisme
op de universiteiten wordt aangeboden.

Wat doe ik hier dan nog, zult u zich afvragen. Likabpen en eerlijk proberen
daarop een antwoord te geven. Ik ben door het wark Teilhard de Chardin
geraakt. Nog steeds, maar voor het eerst in de jgstig. Ik had toen juist een
speciaalstudie over de schrijver Franz Kafka met seriptie afgesloten. In
Kafka's werk zoekt de hoofdpersoon naar zijn sctadd de afwijzing door zijn
omgeving. Wat heb ik gedaan, dat men mij zo behth@ée vraag maakt hem tot
een dolende in het labyrint van het leven. In mjman Der Prozessvordt hij van
het kastje naar de muur gestuurd. Slechts zeldamaant hij na een diepe slaap
een lichtstipje aan het eind van een inktzwarteelnTwijfel omtrent de richting
overvalt hem als hij zijn ogen uitwrijft en dit ht tegemoet wil gaan. De
medemens biedt geen houvast, temeer daar hij ziahzgen door hun ogen, als

1. Geen enkele van zijn werken verkreeg het kerkelijgprimatur' oftewel 'het verlof tot druk’, het
stempel 'geen bezwaar' (nihil obstat). Integendeed, Heilig Officie evenals de Osservatore
Romano vaardigde meer dan eens waarschuwingeregentde auteur, zoals letterlijk de
volgende: "Er worden een aantal werken van patiéndrd de Chardin verspreid, ook na de dood
van de schrijver uitgegeven, welke een niet gesingces oogsten. Zonder een oordeel te vellen
over zaken, welke de positieve wetenschappen Bmtreis het voldoende duidelijk dat op het
gebied van de filosofie en theologie bovengenoemderken wemelen van zulke
dubbelzinnigheden, ja zelfs ernstige dwalingen,zijan botsing komen met de katholieke leer.
Daarom sporen de hoogwaardige en eerwaardige Vaderde Hoogste Heilige Congregatie van
het H.Officie alle bisschoppen, de oversten dégigize instituten, de rectoren der seminaries en
de bestuurders der universiteiten aan, om de geesieral van de jongeren, te beveiligen tegen
de gevaren van de werken van pater Teilhard ded@han zijn volgelingen™ (1962!!)

2. lemand die vertrouwd is met de manier, waarop Tdth zitdrukte weet echter, dat men
dergelijke uitspraken niet al te letterlijk moetvaften, maar veeleer als beschermingsmaatregel:
"Stoor me niet in de cirkels die ik trek". De afeiting tussen de afzonderlijke takken van
wetenschap, evenals de scheiding van werk en ldwaden voor hem even weinig zin als de
valse alternatieven van zijn critici, die de vradgjden: "Is hij rechtgelovig of is hij een ketter?
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schuldig aan zijn bestaan. Een goed voorbeeld daasvde hoofdpersoon Gregor
Samsa in het verhaBlie Verwandlungde metamorfose). Hij neemt de gedaante
aan van een kever. Hij wordt het nutteloze beeagrwor men hem houdt. Zijn
stemgeluid wordt niet verstaan; tenslotte wordntgt het vuilnis opgeruimd.

Het werk van Kafka staat model voor de existent@enacht van de mens een
bevestiging te vinden voor de zin van zijn bestd&toe geheel anders is het werk
van Teilhard. Men zou hier kunnen spreken van mktinde in dichtvorm.
Alhoewel Teilhard alle reden had om pessimistigcivorden van de afwijzing die
hij van kerkelijke zijde voor zijn levenswerk ondend, zocht hij de schuld ervan
niet bij zichzelf, niet bij de anderen, maar bigthmoment van evolutie'. Het
bewustzijn was nog niet zover ontwikkeld, dat vévem aan dit lijden viel te
ontkomen. En wat nog meer zegt: door zijn werk Vhigtvelen te raken, de
overtuiging of minstens de hoop te geven, dat glé&ziduele inbreng zin heetft.

Het pessimistische beeld van de mens die gedoemdigo om onbegrepen en
eenzaam zijn lijdensweg te gaan, werd - althansrze&or mij en vele anderen -
door Teilhard de Chardin op overtuigende wijze deen optimistische visie
vervangen. Zonder het lijden te ontkennen, bedthhij de mens als de
uiteindelijk meest geavanceerde vrucht van de éeoltij stelt, dat alles zich
vanaf de oerknal tastend en zoekend naar dit eeduteeft toebewogen en dat dit
tasten en zoeken als een wezenskenmerk van detievkdn worden beschouwd.
Het werd althans mij duidelijk, dat de zoektochhJgafka in het labyrint van
mogelijkheden kon worden gezien als te zijn ingeipede geschiedenis van onze
planeet, ja van onze kosmos. De voortgang op @kani van de evolutie, van de
zogenaamd 'dode' materie tot en met het leven anetes kon als een zoektocht
worden geduid.

De wetenschapper Teilhard de Chardin maakt dit elijkdin zijn boek Het
Verschijnsel Mensin de inleiding op dit werk schrijft hij: "Men 2e het niet als
een metafysische studie, en zeker niet als eetotjische verkenning; dit boek is
alleen en uitsluitend een natuurwetenschappelighandeling en als zodanig
dient het gelezen te worden."

Ik ben na al die jaren nog steeds geneigd Teilhandvolkomen serieus te nemen.
Dit in tegenstelling tot anderen, die hem in heagiigste geval als filosoof bij de
fenomenologie (de leer van de verschijnselen) willdijven. Ook ik ga er dus
vanuit, dat Teilhard een natuurwetenschappelijieeaving heeft willen geven.
Zijn hoofdwerk Het Verschijnsel Mensehandelt voor mij op natuurweten-
schappelijke wijze de evolutie vanaf blig bangtot en met de mens. Of hij daarin
geslaagd is, moge het tastend en zoekend voojtsamder wetenschap uitmaken.
Misschien kan ik in het verloop van mijn betoogakele punten noemen, die dat
schijnen te bevestigen.
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Wat betekent het nu, als Teilhard spreekt van Uratetenschappelijk'? In ieder
geval betekent het een radicale uitbreiding van maih thans verstaat onder het
begrip 'natuurwetenschappen’. Men wordt er namétigk gebracht het woord
'natuur' totaal anders te gaan definiéren danudba gebruikelijk was, wat weer
zijn implicaties heeft voor alle gebieden van wstdrap tot en met de geestes-
wetenschappen tde

Volgens de gangbare opvatting houden de natuuraeheppen zich tenslotte
bezig met de materie, het stoffelijk waarneembgre prof. dr. Gerard Nienhuis
(die ik hierna vaker zal citeren omdat wij beidem éezing over hetzelfde onder-
werp op deze Tahiridag verzorgen), zegt dan oakjinboekHet gezicht van de
wereld/Wetenschap en wereldbe@H blz. 49): 'De natuurwetenschap geeft nog
steeds een ononderbroken en gesloten beeld vapréédwNiet-fysische oorzaken
hebben daarin geen plaatd®\H blz. 50)Als we zouden willen volhouden dat de
volle werkelijkheid tot natuurlijke effecten kannrden teruggevoerd, ondergraven
we de betekenis van ons eigen denken".

Hierbij wil ik twee kanttekeningen plaatsen. Tensée is de natuurwetenschap
waarover Teilhard spreekt dus kennelijk veel erl ugiener. Hij lijft namelijk het
psychische in bij de fysica. Immers, hij gaat erugrdat de materie van meet af
aan - dus vanaf de oerknal 15 miljard jaar geledeen bewuste 'binnenkant'
heeft. Vereenvoudigd gesteld: na de oerknal voegsnvanuit een min of meer
bewuste impuls tot opneming van informatie atonaameen tot moleculen, mole-
culen tot cellen, cellen tot organismen, organiste¢evende wezens. Bij toene-
mende complexiteit wordt een toenemend bewustnjdaarmee een toenemende
vrijheid van keuze waarneembaar. De evolutie varsalejnbaar 'dode' materie
van de previtale sfeer naar de levende van dedspsin de bewust levende van
ons mensen, de nodsfeer, laat deze toenemendevkighedd duidelijk zien. Is de
plant nog gebonden aan zijn plek, het dier kan gamstaan waar het verkiest. Is
het dier nog gebonden aan zijn functie, zijn spiseige, de mens kan kiezen uit
vliegen, graven, bouwen, zwemmen, lopen en noemar op.

Mijn tweede kanttekening bij de opmerking van Geér&ienhuis is, dat de
betekenis van ons denken mijns inziens geenszimdtwodergraven als we 'het

3 willem B.DreesDe mens: meer dan materie?/Religie en reductionigsitgeverij Kok, Kampen
1997) ; in het artikel van Philip Hefner 'Bioturele evolutie als aanwijzing voor de zin van de
natuur' blz. 221 lezen we in dit verband: " Band van zaken is wat TEILHARD DE CHARDIN en
een vorige generatie denkers de 'hominisatiehdee - de vermenselijking van de natuur en van de
evolutie van de natuur. De door mensen gekweektelsinaasappel, de auto, het geasfalteerde
parkeerterrein, de computer...die vormen nu deumgtve noemen dat de 'techno-natuur' en erkennen
dat deze in zeer reéle zin de enige natuur op planeet is. [...]JEr is geen wezenlijk verschil erss
een bij die honing produceert en een mens didaeburger maakt [...] Mijn interpretatie van
techniek, gebaseerd op de evolutietheorie, ischialistisch - techniek is een vorm van natuen e
onderdeel van de natuur".
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bewustzijn' een natuurlijk gegeven, een fysischectie noemen. Immers, mét het
bewustzijn neemt onze vrijheid van handelen toa &as denken over de richting
van onze keuze wordt zo juist een grotere betekeagekend.

Teilhard ziet dus de evolutie als een ontwikkelsagn het bewustzijn en daarmee
van de vrijheid van keuze die parallel loopt mat emeneming van complexiteit.
Als dé grote omslagmomenten zijn daarbij waar t@er® die van de zogenaamd
'dode’ materie in de levende - dus van de previtigler in de biosfeer - en van de
levende in de bewust levende - dus van de biosfede nodsfeer. Er is beslist
geen sprake van een blind verlopend proces. Intlsggdnhet proces berust op een
steeds bewuster gemaakte keuze. Als we zouden adevadat ons denken
uiteindelijk niet meer is dan een blind neuraal ge®y zouden we nooit een
onderscheid kunnen maken tussen een juiste enrgeiste redenering (Nienhuis
- NH blz. 50). De wiskundige Alfred North Whitehedii861-1947) heeft dit
keuzeproces in zijn filosofie weten te verbindent e evolutieleer en het ook
theologisch onderbouwt.

We kunnen natuurlijk zoals Nienhuis dat mét de gégr Herman Dooyerweerd
doet de werkelijkheid blijven beschrijven in verlelnde aspecten - zoals het
fysische, het psychische, het historische, hetagman het geloofsaspect - en
vaststellen dat deze ten opzichte van elkaar Hedhigk zelfstandig zijn. (NH
blz.51). Dat zijn ze ook. Zelfstandig zijn deze eekmaar alleen voorzover men
de nadruk legt op 'betrekkelijk’. Want gemeenschbjpaan al deze manifestaties
van de mens is toch die innerlijke gedrevenheid baawustwording van het - met
het voortschrijden van de wetenschap - steeds @xmpivordende geheel. Al
deze aspecten blijken steeds meer elkaar aan tenvals instrumenten, die
noodzakelijk zijn om onze zoektocht door het let@reen goed einde te brengen.
Zoals bij een tocht in onbekend terrein ervarirgngas, landkaart, kennis van de
stand van sterren, vertrouwen in je metgezel eenefgsieke kracht noodzakelijk
zijn, als je wilt overleven. En wat is de toekorastlers dan 'onbekend terrein'?

Na het bovenstaande moge duidelijk zijn, dat ikvdigende zin uit het eerder
genoemde boek van Gerard Nienhuis (NH - 55) ondéjscEr is geen aparte
natuurkunde van het levefioch benader ik met Teilhard het leven vanaf een
ander standpunt, gezien de zin die nu volge bouwstenen van de materie zijn

4 Prof.dr. Max Wildiers - de redacteur van de 23tjgsevan de Bibliotheek Teilhard de Chardin, Uitg.
Het Spectrum 1963 ev. - verwoordt in zijn boeKesmologie in de Westerse Cultuliheologie
op nieuwe wegeenDe vijf vreugden van de geéde zinvolle relatie tussen Teilhard en Whitehead.
De laatste verbindt in zijn ‘procesdenken’ evefallhard het horizontale, de feiten, de fysiekelp
van de gebeurtenissen, met de transcendentidevkeuze, het verticale aspect, het ervaren van de
mogelijkheid tot het nieuwe. We zien hierbij @amengaan van materie en geest, waarbij de mentale
pool als een antenne het visioen van goedheigrheal en schoonheid kan opvangen, waarmee God
ons tot harmonieuze keuzes inspireert.
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dezelfde, of het materiaal dat ze vormen levenafisiet. Hier spreekt de
natuurkundige in de klassieke zin van het woorh &isica gaat over bouwstenen
en materie. De fysica bij Teilhard gaatk over iets 'psychisch’, dat aan die
materie, die bouwstenen zo men wil, een vorm géaftNienhuis ligt dan ook
niet met Teilhard op een lijn als hij iets verdemmyt:Het begrip bewustzijn heeft
geen betekenis in zuiver biologische termen, everaisi het begrip leven iets
betekent binnen de natuurkunde. Pogingen om heudieim uitsluitend op te
vatten als voortkomend uit de complexiteit van ikohbt materiaal zijn even
uitzichtsloos als de opvatting van leven als begatdor fysische wetmatigheden
van moleculaire structuren.

Teilhard zet de zaak volledig op zijn kop in veilgeglg met de redenering die
Nienhuis in het spoor van de klassieke natuurkuwhoket. Voor Teilhard is het
bewustzijn namelijk wel degelijk van meet af aam veetekenis, namelijk als de
sturende binnenkant, het regulerend principe, damvgeeft niet alleen aan de
materie, maar ook aan de omslag van anorganischerganische structuren.
Teilhard verklaart het bewustzijn dus mginuit het biotisch materiaal, maar juist
omgekeerdHij verklaart het leven vanuit een opwaartse stackt die van meet
af werkzaam is in de materie. Hij ziet het zoalerMiuis later wel zegt-et
bewustzijn is geen blind product van de structuam wnze hersenen, maar het
stelt ons in staat om onze hersenen te gebruiken.

Op dezelfde wijze beschouwt Teilhard het bewustngk niet als een blind
product van de materie, maar als iets dat de reaterstaat stelt tot een comple-
xere structuur uit te groeien. De ndosfeer kon amg@ van deze werkzaamheid
van het bewustzijn een sport van dezelfde laddedevo als de biosfeer en de
previtale geosfeer.

De nodsfeer is de denkende laag die haar netwerlstvacturen uitspreidt over
onze aardbol. Zoals in de biosfeer, waaruit ziyasrtgekomen en die een sport
beneden haar op de ladder van de evolutie ligtnémnn de nodsfeer allerlei
structuren worden waargenomen. Zagen we in dedsosfe specialismen van het
leven, de vertakkingen in de soorten van het ptarga dierenrijk, in de nodsfeer
zien we de verschillende disciplines van denkertuatuitingen en geloofs-
richtingen. Concreet vallen hier voorbeelden tenmexe als filosofie, psychologie,
literatuur, theater, marxisme, hindoeisme, chribtem enz. enz. Daarin gaat de
mens tastend en zoekend voort naar meer zingewingijn bestaan.

Van al deze 'bewustzijnsuitingen' in het organisaue de samenleving is de mens
een cel. Nienhuis zegt hierover het volgende: "Dss@werking tussen de cellen
vindt plaats door de uitwisseling van informatieetHigt voor de hand de
gelaagdheid van de werkelijkheid te aanvaardereats fundamenteel ordenend
principe".
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Het is interessant om hierbij even stil te staapne Halt de uitwisseling van
informatie te begrijpen? Vormt deze een nieuw elgmeat karakteristiek is voor
de nodsfeer, of is er ook hier sprake van een aertandken lijn in de evolutie?

Volgens Teilhard de Chardin wordt de samenvoegeny wmaterie tot een grotere
complexiteit al op subatomair niveau mogelijk gektatoor een duwtje in de rug
(devis a tergg, dat zij bij de oerknal ontving. Het is de enetgiie het mogelijk
maakt te zoeken naar aansluiting. De 'bewuste bkawg' schept een nieuwe
structuur door zich te laten aantrekken door matesndom. De aantrekkings-
kracht die daarbij een rol speelt noemt hijvileab antede kracht van voren, de
attractor. Indien in de aldus gevormde structuur eerzadiging met bewustzijn
optreedt, ontstaat de omslag naar een complexeré stet proces volgens welke
dit verloopt noemt Teilhard de wet van complexitmtvustzijn. Wie hem volgt
dient deze wet dus te zien als een natuurkundigeategheid. (Tussen haakjes:
'het duwtje in de rug' impliceert, dat we over epensysteem praten en niet zoals
in de natuurkunde gebruikelijk over egmslotensysteem. De natuurkunde van
Teilhard is dan ook een ultrafysica of hyperfysit@.het werk van Prigogine
wordt ruimschoots aandacht besteed aan deze opstanmsn, waarin de 2e
hoofdwet van de thermodynamica niet geldt).

Het lijkt me nu allereerst goed in dit verband bét boek van Roger Lewin
'‘Complexiteit - Het grensgebied van de chaos' (1888volgende te citeren:

Een aantal jaren geleden zette de fysicus Murral-K8ann in New Mexico het

Santa Fe Institute op. Hier broeden geleerden visgenlopende vakgebieden op
de wonderbaarlijke eigenschappen van chaos en digiehet grensgebied van
beide, zo is men overtuigd, bevindt zich de oorspnean het leven, omdat daar
zogeheten complexe adaptieve systemen kunnen rheE@a complex adaptief
systeem is een verzameling onderdelen, die infegmiétde omgeving kan lezen
en er gebruik van maakt om zijn gedrag te sturanoébes zijn een voorbeeld,
mensen eveneens. De vraag naar de relatie tusselafuentele natuurkunde en
de levende wereld van het bewustzijn leidt uitdifkd®ot de vraag wat we als

fundamenteel moeten beschouwen: zijn dat de detbkjerieén of is het iets
anders? Murray's antwoord is eenvoudig. Chemiedoijizgeeld berust weliswaar

op het gedrag van elektronen rond verzamelingematg maar dan nog blijven
er chemische waarheden, die niet rechtstreekscfysisraarheden zijn. Kennelijk
heeft elk niveau behalve een aantal basiswettek,esm aantal onherleidbare
eigen wetten, die als aanvullende informatie diersm belangrijk deel van Gell-
Manns boek probeert te definiéren wat in het geaal leven, van bewustzijn, van
biochemie die extra-informatie behelst. Einde ditddit een recensie van Martijn
van Calmthout -Volkskrant 7-5-1994).

Als ik dit goed interpreteer, wordt zowel aan anmemlals aan de mens het
vermogen toegekend om informatie te lezen uit dgemimg. Is dit vermogen iets
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anders dan wat Teilhard 'de bewuste binnenkant' disgen noemt? Het
bewustzijn, dat al vanaf het prille begin in allaterie in zekere mate aanwezig is
en dat reageert en selecteert uit de omgeving,deaaret wordt aangetrokken?
Ook in Santa Fe wordt van strikt wetenschappelijiide de vraag gesteld of we
buiten de deeltjestheorie nog andere zaken moeatschbuwen als behorende tot
de fundamentele natuurkunde.

Ik ben het helemaal met prof. Nienhuis eens, at® de zijn zoéven genoemde
boek stelt: "Er is geen reden om de pretentie amzattendheid van de natuur-
wetenschappen zomaar te aanvaarden. Weliswaanigédidigheidsgebied onbe-
grensd, in die zin dat er geen grenzen zijn ageten, waarvan we kunnen zeg-
gen dat de natuurwetenschappelijke beschrijving dg@houdt. (Het zou waar
kunnen zijn, dat alles wat er gebeurt natuurwetemoelijk beschreven kan
worden.) Maar dat neemt niet weg dat ervaringenegachijnselen eebetekenis
hebben die boven de natuurkundige beschrijvingast."

Teilhard de Chardin zou deze opmerking zeker hebbederschreven. De

betekenis van waargenomen verschijnselen wordt lijaméet bepaald door de

beschrijving ervan, maar door de conclusie die daswit deze beschrijving trekt
en de keuze die hij maakt voor zijn leven en welzlpe beschrijving van de

weersgesteldheid, de val van een komeet, de engatieen vuurspuwende berg is
totaal anders dan de betekenis ervan. Het woorkéeis kunnen we niet los van
onszelf als individu, groep of samenleving zien. Retenschap en dus ook de
natuurkunde is slechts één van de instrumentenmesade mens de verschijn-
selen zo nauwkeurig mogelijk tracht te beschrijoem deze bewuster te kunnen
inpassen in zijn eigen leven als individu, groepaimenleving. Met welk doel?

Heeft de mens daarmee een doel?

Teilhard stelt vast dat gedurende de hele evotlgigvet van complexiteit-bewust-
zijn heeft gegolden. Het is een universeel begijressah alomvattend verschijnsel,
dat natuurkundig kan worden beschreven. De voogtgeam de evolutie valt in
deze wet uit te drukken. Het doel van de mens zmunén zijn: drager te zijn van
deze voortgaande evolutie. Immers, het bewustsijzich in de mens bewust
geworden van zichzelf. Daardoor is aan hem eennamarijheid gegeven. De
mogelijkheid tot kiezen was nooit tevoren in delatie zo groot. De mens zou er
zelfs voor kunnen kiezen de evolutie te beéindigeder van ons weet, dat hij er
de vernietigende kracht toe bezit. We moeten oekv@rgeten, dat deze kracht op
grond van natuurkundige beschrijvingen over hebvmttot stand kon komen. Met
andere woorden: met zijn bewustzijn kan hij conelsigrekken, besluiten nemen
en keuzes maken op grond van de door hem met ligteinvan de wetenschap
beschreven werkelijkheid. Hij kan haar met die wethap - getuige o.a. de
atomaire en chemische wapens - vernietigen, maaneens - getuige o.a. de
voortschrijdende medische technieken - leefbaardden.
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Laat ik het nogmaals samenvatten. Ik kan dit niemogg herhalen: Teilhard
schreef een natuurkundig werk. Hierin werd in demdiljard jaar evolutie op onze
planeet een richting vastgesteld naar toenemingbeavustzijn en complexiteit

door gerichtheid van het ene op het andere. Zo &ioren wetenschappelijke
hypothese opgesteld worden voor één 'grote undfiwbe theorie' (hoewel Teilhard
deze nooit zo heeft genoemd!). Deze hypothesaisaltbs een 'binnenkant' heeft,
die zich kan laten aantrekken door de 'buitenkamdiarbij de keuzevrijheid

toeneemt met de complexiteit. De grote unificerewee¢ is die van complexiteit-

bewustzijn. Alles streeft naar meer toenaderingyeneniging. Gerichtheid op de
ander (de buitenkant) bouwt op, gerichtheid opljégeleert, breekt af.

Niet meer, maar ook niet minder heeft Teilhard de@in beweerd. Wat de
betekenis van deze beschrijving voor ons mensenhasgt niet van deze
beschrijving af, maar is afhankelijk van iedersspenlijke inpassing ervan in zijn
eigen leven en bezigheden. De theoloog zal hieraem andere betekenis
toekennen dan de historicus, de bakker een anderae ingenieur, de politicus
een andere dan de ondernemer of de econoom. Maaw&aok doen, wij
beantwoorden allen aan deze wet van complexiteisbezijn. Immers, we
kunnen niet anders - het is een natuurkundig vénseh een natuurkundige
wetmatigheid, en als zodanig aantoonbaar en beagijsb

Deze natuurkundige wetmatigheid valt niet alleearvile materiéle werkelijkheid
te bewijzen, zoals voornoemde Murray Gell-Mann ijm 2xperimenten in de
laboratoria van Santa Fez doet, maar ook voor gehphe. Elk liefdespaar
bijvoorbeeld is welbeschouwd betrokken in een gkipaar experiment. We zien
hier de lichamelijke aantrekking gecombineerd netgdestelijke. Een breuk, al
dan niet gevolgd door een scheiding, ontstaat eiglappende afstemming op
elkaar. Ook hier speelt het bewustzijn een groteAdodan niet kiest het namelijk
voor de inspanning zich meer in de ander te veettiefHet mooiste resultaat
wordt gevormd als ieder van de beide partners Vioe#t zowel aan de eigen
unieke mogelijkheden wordt recht gedaan als aanmeéerwaarde van deze
organische twee-eenheid. In de moleculaire cheirie we op een totaal ander
vlak zich iets dergelijks afspelen. Hier rijen ziblivoorbeeld moleculen aaneen
tot een eiwit. Daardoor ontstaat er een meerwadette opzichte van elk
afzonderlijk molecuul, dat evenwel zijn eigen eiggmppen ten volle bewaart.

Wordt door zo'n vergelijking de mens niet gereduteéot een chemische
formule, een materieel proces, kracht en stof? Bat zo zijn als we de

5Vgl. Bas Jongeling 'Wat is reductionisme' (in: WDBzesDe mens: meer dan materje®it dit
artikel blijkt hoe vaak wetenschappers elkaatrjgsn op grond van een onzorgvuldig gebruik van
het woord reductie/reductionisme. Ook hier watditlelijk, dat er steeds meer behoefte komt aan een
totaal nieuw woordgebruik. Als men maar lang genmet elkaar praat, zal blijken dat schijnbaar
onverenigbare standpunten in hoge mate verenigijaa
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natuurkunde niet hadden verruimd met de 'teilhartia’ binnenkant, die kan

worden aangeduid met het woord 'bewustzijn’, men 'geestelijke impuls of

energie', 'een keuzevrijheid'. Een 'binnenkante-hebben het eerder gesteld - die
informatie van buiten kan 'lezen' en daarop kargesesn door zich te laten

aantrekken of deze af te stoten.

Wat op materieel niveau aldus 'verbinding' wordhagmd, kan op menselijk
niveau met 'liefde’ worden aangeduid. Teilhard giébret woord liefde - zoals
het andere woord voor verbondenheid 'religio’ - mokijn werkHet Verschijnsel

Mens Immers, daarin wordt een lijn doorgetrokken ven liegin van de evolutie
tot en met de mens. De wetten, die hij erin begthulijken voor elk niveau te

gelden. De wet van complexiteit-bewustzijn blijktrz wet te zijn.

In zijn meer ethisch en mystiek gerichte werk hultet Verschijnsel Menseeft
Teilhard de Chardin zich afgevraagd wat bijvoorbed¢ theoloog met zo'n wet
zou moeten? Een algemeen geldende wet maakt osktheaogen immers geen
uitzondering. Als priester had Teilhard zich - naaren zeggen vaak tegen heug
en meug - met de theologische studie moeten bexitgm Nu werd zij voor hem
spannend. Immers, ook zij moest wel een onderdgeVan de zoektocht van 'de
binnenkant' van de mens. Wilde zij echt 'theologi@\, dan moest zij een
wetenschap zijn, die ons nader voert tot God. dij bns mensen het gevoel
moeten geven, dat haar inzichten geen afbreuk deaemzijn schepping. De ware
theologie moest dus een verbindend en geen schicétfact hebben.

(We denken hier onwillekeurig aan de Duitse dicl@etthold Ephraim Lessing,

die met zijn 'Nathan der Weise' de verontwaardigipwekte, omdat hij daarin in

de meesterlijke parabel van de 'drie ringen' stelld¢ de ware godsdienst niet
anders te herkennen is dan aan de vruchten vaaefde,ldie zij mag oogsten. De
theologen waren woest, toen hij het jodendom, leistendom en de islam

daarmee gelijke aanspraak op de waarheid toekdndenze tijd zou men de

schouwburg eerder gelouterd dan woedend hebbeatees)

Atomen voelen zich al of niet tot elkaar aangeteskkverenigen zich al of niet tot
moleculen naar hun eigen geaardheid en vrijheidotistaat iets van grotere
complexiteit. Het menselijk bewustzijn dat neersiaade theologie moet dus op
zoek zijnnaar en zich laten aantrekkeat het totale bewustzijn dat God genoemd
kan worden. De Bijbel en haar interpretaties daoeduwen heen zullen van deze
zoektocht dienen te getuigen, wil men deze mettreeh 'openbaring' kunnen
noemen.

Velen hebben zich in het verleden op de Bijbel epem. Men heeft haar letterlijk,
allegorisch, symbolisch en historisch geinterpretellaar zoals bijvoorbeeld ook
Dante (x 1314) dat uitdrukkelijk voor zijpivina Commediastelde: Op elk niveau
van bewustzijn is de beschrijving van de zoektodnt de mens in het leven
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weliswaar te volgen, maar het juiste beeld ontspaat dan, als je alle niveaus
tegelijk weet te doorschouwen. Dit doorschouwereige alleen door je voor al
deze niveaus open te stellen. Je inspanning zowmagericht moeten zijn: niet
alleen op de letter, niet alleen op de geschiedienplistheid, niet alleen op de
symbolische betekenis of de allegorische uitlege,Nep de poging van het
bewustzijn zich in de taal klaarheid te verschaftarer zijn richting. (Dante
verrichtte deze inspanning - zoals velen onderliezweten - onder andere door
zich door Vergilius door de hel te laten voerendénhel zag hij de voorbeelden en
gevolgen van een verkeerd gericht bewustzijn. Idieten bij erkende boeven,
maar ook bijvoorbeeld bij pausen, koningen en histidden. Door hun
gerichtheid op zichzelf, op eigen eer, roem, magjkdom, wellust hadden ze op
aarde velen in het verderf gestort. Dante gaf gnsvwereldbeeld als dichter, dus
verdicht in een visioen waarin wij onszelf herkemie

Hier wordt inzicht in de geschiedenis, in de pekti in de sociologie en

karakterologie symbolisch en allegorisch geschoudet. is niet in tegenspraak,

maar ondersteunt eerder datgene, wat Teilhard aifegs in de evolutie waarnam:

de richting van convergentie en divergentie, toenad en uiteenval. De mate
van gerichtzijn op het eigen individu, het al daetmpen staan voor anderen is
bepalend voor de eindtoestand. Met dat inzichtijgegdante de louteringsberg,

maar pas de onbaatzuchtige liefde in de persoorBeatrice brengt hem in het
aards paradijs.

De lezingen van deze dag worden gehouden ondéteiéWetenschap en religie

als partners'. Met hetgeen ik tot dusverre heb ggezbeb ik naar ik hoop al

duidelijk gemaakt, dat wetenschap en religie zesdgmet elkaar door het leven
kunnen. Immers, beide berusten op dezelfde aloemnaét wet van complexiteit-

bewustzijn die gericht is op toename door verbigdMaar... de uitdaging om er
een goed huwelijk van te maken moet wel geaccepteerden. De wil om het

niet tot een scheiding te laten komen (met all&kwasmvelende gevolgen vandien)
dient aanwezig te zijn. Dat vereist inspanningdieging in elkaar, bevestiging

van elkaars wil in dezen over en weer, het loslatem het pure eigenbelang ten
faveure van de twee-eenheid, die deze partneeetath is.

Of je nu over huwelijkspartners spreekt of overtpans in het bedrijfsleven, in

beide gevallen zal minstens impliciet het doel d@nverbinding liggen in een

voorspoedige samenwerking waarin ieder tot zijrhtdomt en de relatie kan

standhouden. Invloeden van buiten spelen daaropén:twee-eenheid' van de
partnerrelatie heeft ook een 'bewuste binnenkaat'deé 'buitenkant’ al of niet

aantrekt of afstoot. In de wereld ontstaat daaréeor complex samenspel, waarin
groei in complexiteit-bewustzijn valt waar te neméfe zijn ons er minstens vaag
van bewust, dat dit samenspel slechts stand halsdgdereen daarin tot zijn recht
komt.
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Dat bewustzijn is sinds Dante en Lessing aanmgkkgégroeid. En als ik zeg

gegroeid, moeten we dit niet op @ersteplaats in kwalitatieve zin opvatten.

Zeker niet. Hun werk geeft verdicht al weer, waat im het leven op aankomt.

Zoals dit inzicht ook aanwezig is in de overlevgen van vele volkeren en

culturen. Altijd al werd dit bewustzijn ons in eeitgi vorm geopenbaard. Nee, de
groei van het bewustzijn geldt vooral ook kwanigatSteeds meer mensen zijn er
zich van bewust of - anders gezegd -densheidvordt er zich steeds meer van
bewust, dat er een inspanning wereldwijd moet wongderricht om de ander tot

zijn recht te laten komen. En bovendien leeft hetnstzijn, dat dat het doel zou
moeten zijn van elke inspanning, of je partner heotoog, wetenschapper,
bakker, econoom of wat dies meer zij is. Of dit eakelijke relatie betreft of een

persoonlijke.

Hoe komt het, dat dit bewustzijn zo gegroeid is?2eHomt het, dat vrijwel
niemand - zeker niet in het Westen - meent met ggloof de alleenzalig-
makende waarheid uit te dragen, zoals de theologete tijd van Lessing? Dat
komt zeker mede door de wetenschap en techniekebipen de wereld gemaakt
tot een dorp. We zijn niet meer geisoleerd, kurtvegar kennis nemen van andere
geloofs- en denkrichtingen. Een netwerk van veribigeh is ontstaan, dat ons de
ogen opent voor de relativiteit van onze eigentareben ervaringen. We kunnen
niet alleen de lerse dominee Paisley lijfelijk z&aan brullen op ons TV-scherm
en daaruit concluderen dat - eufemistisch gezeuwet woord ‘christen’ de lading
niet altijd dekt. We kunnen ons bij het zien vaelden in Ruanda ook verbonden
voelen met het lot van de duizenden in de ontwikigslanden. Op allerlei
gebieden is het inzicht groeiende, dat het in agsrebelang is het belang van de
ander mee te laten wegen in onze beslissingen. Waar we tekortschieten in
deze beslissingen, zullen we ervoor ongetwijfeldreeer de prijs moeten betalen
als de pausen en kardinalen die Dante in de héicdan

Men verweet de wetenschapper Teilhard de Chardindaezijn hypothese niet te
bewijzen is. Aan de toestand in de wereld om o h&alt het iedere dag echter
door eigen waarneming te zien: De aandacht enmog de ander bouwt op, de
ontkenning en de isolering van de ander leidt esdtictie. De mens leeft in het
laboratorium van de mensheid, waarin hij experimerit met het leven. De
keuzes die hij maakte en maakt, heeft hij nauwkeuastgelegd in zijn weten-
schappelijke rapporten. Of hij dat nu deed als Igjeskundige, als natuurkundige,
bioloog of theoloog, als dichter of als politicUSteeds wordt het bewijs erin
geleverd voor de hypothese van Teilhard, dat dbinging meten bevordering
van de ander leidt tot voortgang van de evolutie, dithieid op jezelf echter tot
destructie

Velen zijn door de op hen afstormende beelden vere dwerkelijkheid zo
verontrust geraakt, dat zij zich op zichzelf heblieruggetrokken. Een groot
gedeelte van de New-Age-aanhangers vlucht in dewuvan het eigen lichaam,
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de alleen op zelfontplooiing of innerlijke rust méte stromingen. Anderen
vluchten in een ongebreideld materialisme en hesho@i We zouden er daaren-
tegen alles aan moeten doen het christelijke gelmdde naastenliefde zo serieus
te nemen, dat op alle terreinen van het leven sigaimning optimaal werd om een
eind te maken aan situaties waarin de mens gees leeft zich naar eigen
geaardheid te ontplooien, mee te doen en medde.tel

Het zou topprioriteit moeten zijn van zowel de wstghap en de techniek, als van
de Kerken en de politek om aan de honger, de atmode onveiligheid en de
ongelijke kansen in de wereld een einde te makemy $eeds legt men echter
teveel de prioriteit bij de vergroting van eigeaeifiebieden, eigen economische
macht, eigen marktaandelen, eigen roem en dergelfljkilhard de Chardin wijst
er in zijn andere werk op, dat hoe meer de aardeadeyd raakt van de soort
mens, hoe groter ook de noodzaak wordt om ruinjl@lommen aan voedsel en
grondstoffen met elkaar te delen en met elkaar vw@m van samen-leven in
wederzijdse bevestiging te vinden. De andere migbeid die de mens heeft,
namelijk om met zijn vernietigende kracht van wapen concurrentiestrijd hele
volksstammen uit te roeien en daardoor ruimte i te creéren, is onhoudbaar
gebleken. Diep in ons hart, maar nog altijd te zmdrewust, weten wij, dat we
onze aarde zelf daarmee vernietigen.

Wetenschap en religie als partners
Uit het boek van prof. dr. A. van den Beukd dingen hebben hun geheivii ik
graag de volgende passage citeren:

Alle voorgaande revoluties in de wetenschap, die @opernicus of

Darwin, hebben de mensheid weggezet uit het centamde schepping
en hem teruggedrongen in de rol van louter toesslouvan het

kosmisch drama. De kwantumrevolutie brengt de ntengy naar het

centrum van het toneel. Of, zoals de beroemdeufydiiels Bohr eens
zei: "Wij zijn niet louter toeschouwers, wij zijotaurs in het grote drama
van de natuur'. Sommige vooraanstaande natuurk@mdigoals John

Wheeler, gaan zelfs zover, dat zij menen dat henhepitreden van

informatie in het bewustzijn van de waarnemer teslissende proces is
in het tot stand komen van de werkelijkheid.

Wat op onze planeet wordt opgevoerd is zo geziengééot toneelstuk, waarin
wij zelf de acteurs zijn. Wij zelf dragen de veraobrdelijkheid voor het stuk.
Samen bouwen we het op, daarbij improviserend dpfdematie die we van onze
medespelers ontvangen. Het leven wordt kunst, detkeomt tot leven.

Maar voor wie voeren wij dat stuk op? In ieder dexaor ons eigen plezier. De
vreugde van het spel. Wat een kick geeft het te bhime we elkaar steeds beter
aanvoelen, ons op elkaar weten af te stemmen. @/agmtie, een schoonheid zit
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er in de diverse spelers, wat een elegance enngrigkheid. Wat een diversiteit
aan nieuwe ideeén. Steeds beter leren we elkaad&raa. Ons spel wordt steeds
perfecter. De rollen lijken ons steeds meer oplifiegeschreven. En zo gaat het
de anderen ook, van wie wij genieten en die daarbdeeestigd worden.

Het leven als spel wordt de vervanging van hetrieals labyrint. In het labyrinth
van Kafka is de mens op zoek naar zijn schuld. Wmaaword ik ontkend?
Waarom treft mij dit leed? Ook hier weer die getietid op zichzelf. In de wereld
als kunst, als spel stemt de mens zich af op deranteéert een wereld in innige
verbondenheid, geheel overeenkomstig de behoeftezija 'binnenkant’, die
religieus kan worden genoemd in de oorspronkeljkéekenis van het woord:
verbindend en respectvol verlangend naar wat dows/én gaat.

Tot zover is de richting van de mens in al zijnsetieidenheid niet in tegenspraak,
maar geheel in overeenstemming met de verschillstadia van de evolutie zoals
die kunnen worden uitgedrukt in de natuurkundige ves complexiteit-bewust-
zijn. De evolutie wordt geschraagd door een coreremgde bewustzijnsstroom.
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BOTSENDE BESCHAVINGEN

Benedict Broere
Het westerse denken is analytisch, het oosterghetigth Geert Hofstelle

Ik moest nog leren wat ik nooit zal leren en oak féren wil, dat je in het Oosten
nooit recht op de man af mag zijn Hans Wernér

De imam die beweert dat de aardbol rust op de toran een stier heeft gelijk,
ondanks Copernicus. Galilei zal opnieuw om vengigfenoeten vragen en zijn leer
afzweren. Rachid Mimount

Enige tijd geleden heb ik een verontrustend boéézga. Verontrustend vanwege
de boodschap die het bevat. Dat we in de nabijeotnst, als we niet heel erg
voorzichtig zijn, een botsing kunnen verwachtem betsing van beschavingen.
Sinds het vallen van De Muur in 1989 is de oveteigke wereld verdwenen, de
wereld van dgood guysn debad guysof andersom, naargelang je perspectief, de
wereld van de 'Rus' en de 'Amerikaan’, VS versugegmie. Deze bipolaire wereld
is voorgoed voorbij. Daarvoor is in de plaats gekoraen losse collage van cultu-
ren, van beschavingen, economieén en staten, elenliog zeer verschillend gezel-
schap van gevestigde en opkomende entiteitenchijigen elk voor zich bepaalde
normen en waarden naar voren, die het tot danaoeelfsprekende ondergraven,
zodanig dat inderdaad 'de wereld verandert', dagfegevoel hebt dat 'alles' veran-
dert, maar... waarnaartoe?

Ik spreek van het recent verschenen Betsende beschavingean Samuel Hun-

tington? Het geeft een omvattende analyse van het huidigreldgebeuren, met
daarin opgenomen het verleden, de historische rgebtel van de diverse culturen,
en met een zicht op de toekomst, wat de gevarewaij grote cultuurverschillen en
wat de uitdaging is die zij vertegenwoordigen. Igaat erover hoe culturen met
elkaar omgaan en op elkaar reageren. Het gaatreselies culturen en groepen van
culturen elkaar 'sympathiek' vinden en 'begrijpen’,welke culturen dat juist niet
doen. Het gaat over ideeén en normen en waardekudigen harmoniéren of die
juist onmogelijk kunnen samengaan en samenwerkencr€et gaat het over de
werelden van het Westen, Latijns Amerika, het alth@ christendom, de islam,
China, India, Japan en Afrika. Werelden waarin abbet eigene als vanzelfspre-
kend, juist en waar geacht wordt, terwil men heteze beziet als vreemd,

6 Geert Hofstededllemaal Andersdenkenden.Omgaan met cultuurvetsoh@ontact, Amsterdam,
1991, p. 215

2 Hans WerneBe Chinese famili€&ontein, Baarn, 1995, p. 85

3 Rachid MimouniDe bastaarden van de Profeet. De gevaren van heafuentalismeThoth,
Amsterdam, 1992, p. 100

4 Samuel HuntingtorBotsende beschavingen. Cultuur en conflict in dee2éeuwAnthos, Baarn,
1997, ISBN 90 41 40 228 4 (Nederland)
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afwijkend en barbaars. Werelden die zeer zekeravmlerwerpen als mensenrech-
ten, democratie, het samenleven, autoriteit, reentigheid, seksualiteit, vrije pers,
zingeving, beeldende kunst, wetenschap, natuur, enoistrekt verschillend
interpreteren en waarderen. In die constellatie wanelden wordt aannemelijk
gemaakt dat de relaties van het westen met de efamet Chinaonflictueuszijn.
Terwijl de wereld van de islam conflictueuze relatheeft met alle andere bescha-
vingen behalve China (zie het volgende schema uitH@ntington Botsende
Beschavingerp. 267).

ﬁ
- (Ruslnd)
Afrikaans

Islomifisch
I
Latiins-Amerikoans [
m—— (0nfliciueys (India) Chinges

==—= Minder conflictueus Hindoestans " (Chin0)

Het mondiale beleid van beschavingen: Sympathie€rargipathieén in een wereld die aan deze
verdeeldheid dreigt te gronde te gaan zonder @tjgvoor een richting ten goede naar meer eenheid

Waarmee een en ander, gegeven de waarschijnlijidagidChina in de komende
eeuwen zal toegroeien naar grote macht en invleetdgevaar in zich draagt van
een toekomstig wereldconflict. Waarin, zo wordtdegraannemelijk gemaakt, een
bondgenootschap van China (en het verwante Japgrgenwereld van de islam het
opneemt tegen het Westen en de verwante culturemetaorthodoxe christendom
en Latijns Amerika. Deze oorlog zal vernietigentivarken voor vooral de direct
betrokken culturen en zal de wereld overlaten @aimdiase en Afrikaanse culturen.
(p. 344 e.v.). Belangrijke hefboom in deze helenidkeling is de groei van China,
economisch, politiek, naar de status sapermachtHetgeen een cultuur zal te zien
geven die bijvoorbeeld zelfbewust - en sneller dag nu al het geval is - westerse
opmerkingen betreffende mensenrechtenschendingest ziah neer zal leggen. En
... die rustig door zal gaan - ongeacht bestaandeogische en politieke verhou-
dingen - met het vestigen van een overheerseagétrm op z'n minst Zuidoost-
Azié, waardoor er uiteraard een grote kans op ioterfi ontstaat met de rest van de
wereld. (p. 255 e.v.)

Daarnaast zal bijvoorbeeld de islamitische werelgl lange tijd gekenmerkt worden
door een belangrijke, door allerlei frustratiesodirdollars aangedreven, beweging
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van fundamentalisme of islamisme, een tegelijk tescheroriéntatie op islamiti-

sche waarden en verwerping van 'kapitalistischedtttie’. Waarbij het de ver-
wachting is dat deze beweging, die a@mografischn kracht toeneemt, niet echt
bevorderlijk zal zijn voor economische ontwikkelinganwege haar alle onderne-
merszin verlammende starheid; wat uiteindelijk destfatie over uitblijvende

welvaart alleen maar zal vergroten, en daarmeayadsssie en drang tot conflict (p.
129).

Een onvermijdelijk conflict tussen het IK en het WL ?

Onder het lezen van Huntingtons boek ga je denkérhet bijna zeker is dat er
grote conflicten zullen komen langs de zojuist gesste lijnen. Je krijgt dan zoiets
over je als van die matroos in de film Titanic, danuit zijn hoge post plotseling
een enorme ijsberg uit het donker ziet opdoemen ea zijn paniekerige waar-
schuwing aan de stuurman - Kkoortsachtig overweggien botsing nog te ver-
mijden of is het daarvoor al te laat? Want dit ésedgenlijke vraag die oprijst uit
deze studie van de culturewelke krachten zullen de toekomstige wereld gaan
domineren, de divergerende, conflicterende, ofatwergerende, harmoniserende?
Huntington geeft rake beschrijvingen van de vettshiussen de diverse culturen.
Verschillen die te maken hebben met bijvoorbeell &n geloof en etniciteit.
Verschillen die de grote veelvormigheid uitmakea dioeit en borrelt rondom de
nog kwetsbare kiemen van een wereldcultuur, zdel$egenwoordig bestaat in de
hoofden van wereldwijd opererende mensen als oaders, bankiers, intellectue-
len, journalisten en als ‘Davoscultuur’ wordt gegypl. (p. 58).

Een groot, opvallend verschil wereldwijd is datsers - generaliserend gezegd - 'het
westen en de rest' wat betriftlividualisme en collectivisméJit onderzoek blijkt
keer op keer dat in de westerse culturen het iddigentraal staat, tegenover het
collectief in de niet-westerse culturede zou zelfs kunnen stellen dat het ik’ een
uitvindingis van de westerse cultuur, het 'ik', dat vindthga er mag zijn en dat zich
laat gelden, historisch gezien ook tegenover dg$teanachten van Keizer en Paus.
In het Nieuwe Testament vind je dat al, in bijvaeld de uitspraak: Geef de Keizer
wat des Keizers {¥Een uitspraak, die duidelijk het persoonlijk meataibakent van
de omringende dominante cultuur, wat uiteindelijindgt in het drama op
Golgotha. Enkele eeuwen eerder zie je het al lmjedes, in zijn weigering zijn zelf
ontwikkeld inzicht te ontkennen, dat waarheid bgigker is dan een bepaald ge-
loof, wat ook hem zijn leven kost. Minstens zogmant is dit individualisme
aanwezig bij Luther - "Hier sta ik, ik kan niet angl" - als hij ten overstaan van de
Roomse Keizer Karel en een indrukwekkend gezelskkégelijke gezagsdragers,
weigert zijn kritiek op kerkelijke misstanden in te trekkeEn bij die andere con-

5 Zie o.a. Geert Hofsteda|lemaal Andersdenkenden. Omgaan met cultuurvitesgBontact,
Amsterdam, 1991
6 Zie Frits de Langéndividualisme. Een partijdig onderzoek naar eerswaden denkwijz&ok
Agora, Kampen, 1989
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frontatie, die tussen Galilei en de Paus zelf,dealgedaagde zijn idee intrekken,
maar het is duidelijk wie uiteindelijk het verplsend gelijk gekregen heétt.

Een ander, en hiermee verwant cultuurverschil isvea de scheiding van kerk en
staat. "God en Ceasar, kerk en staat, geestelijiaiit en wereldlijke autoriteit
vormden een gangbaar dualisme in de westerse cultlieen in de hindoeistische
beschaving waren religie en politiek strikt gesdbai In de islam is God Ceasar, in
China en Japan is Ceasar o de orthodoxe wereld is God Ceasars jongere
broer." (p. 72) Voorstelbaar is dat het bekritises@n de wereldlijke autoriteit
minder problematisch is als je daarbij niet ookrjeest absolute religieuze waarde
bekritiseert. Zo wordt het mogelijk democratie tévdkkelen, evenals uiteindelijk
vrije pers en mensenrechten. Terwijl men elderogedtaam blijft aan de diverse
vormen van despotisme.

Lomp en openhartig

De opkomst van de Aziatische economieén brengt dehillen duidelijk naar
voren. Verschillen die maken, dat Aziatische en Akaanse zakenpartners,
ambtenaren en politici elkaar regelmatig verkeertstaan en dat bijvoorbeeld de
wens van toetreding van het zo individualistischeationeel-openhartige Australié
tot Aziatische economische verbanden net zo mibgjéhonoreerd kan worden als
die van Turkije tot de Europese Unie. HuntingtddeZe veranderde internationale
omgeving bracht fundamentele verschillen tusseAziatische en de Amerikaanse
beschavingen op de voorgrond. Op het breedste iniveaadrukt het confuciaanse
ethos, dat in vele Aziatische samenlevingen oveshede waarde van autoriteit, de
hiérarchie, de ondergeschikte positie van indivielvechten en belangen, het belang
van consensus, het vermijden van confrontatieybetkomen van 'gezichtsverlies'
en, in het algemeen, de suprematie van de staatdeveamenleving en van de
samenleving over het individu. Bovendien hebbenatzi de neiging om de
evolutie van hun samenleving te meten in termeneamwen en millennia en om
prioriteit te leggen bij het behalen van voordgebe langere termijn. Deze houding
staat in schril contrast met het Amerikaanse gelooffiet primaat van vrijheid,

7 Zie o.a. William Manchestéten wereld door vuur verlicht. Het middeleeuwsekéanen de
renaissanceisgon, Amsterdam, 1992. Hedendaagse pendanterezaman-conformisten zijn
volop te vinden in de rapporten van Amnestyrimé&onal. Veelal zelfstandige denkers die in
conflict komen met de dogma's en de belangerdeanachthebbers in synthese-dominante wij-
culturen (bijvoorbeeld Salmon Rushdie).

8 Met als praktische uitwerking dat ook ml@atschappifsod is, een beeld dat althans naar voren komt
in de beschrijvingen van de Japanse cultuur Baocel van Wolferen, die spreekt van 'Het Systeem'
(zie:De onzichtbare drijfveren van een wereldma8atians, A'dam, 1989) en door lan Buruma, die
de Japanse samenleving als volgt typeert: "Jagarmechten meer waarde aan pure gevoelens en
sociale hiérarchie [dan aan logica en ideolodtejs geen allesziende God, buiten of boven datma
schappij. In plaats daarvan is er een complegeitvan gedragsregels voor specifieke maat sehapp
lijke situaties. Daardoor komt het dat veel Jeeais in een vreemde en dus onvoorspelbare omge-
ving of in paniek raken, of zich aan geen enkefel storen. De Japanse maatschappij zelf ishame
lijk God. ledereen houdt elkaar in de gatenhBleis volgens Sartre de anderen. Maar voor veel
(zeker niet alle) Japanners is dit juist de Henten BurumaDe spiegel van de zonnegodie
Arbeiderspers, Amsterdam, 1990, p. 83
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gelijkheid, democratie en individualisme en de Alka@anse neiging om overheden
te wantrouwen, zich te verzetten tegen autorheit,evenwicht tussen de machten te
bevorderen, concurrentie aan te moedigen, menseearehbeilig te verklaren en het
verleden te vergeten, de toekomst te negeren briezmoncentreren op een zo groot
mogelijk voordeel op korte termijn.” (p. 244)

"In de visie van Mahathir [premier van Maleisié 949 vormen cultuur en waarden
het belangrijkste obstakel voor Australié om toiéAe gaan behoren. Er ontstaan
regelmatig botsingen over het Australische engagemeet democratie, men-
senrechten, een vrije pers en de protesten tegeoh@ading van deze rechten door
de regeringen van vrijwel alle buurlanden.[...]Derschillen in karakter, stijl en
gedrag zijn eveneens groot. Mahathir suggereertiddaten hun doelen meestal
nastreven op een wijze die subtiel, indirect, gggdabmslachtig, niet beoordelend,
niet moralistisch en confrontaties vermijdend is. Bustraliérs daarentegen zijn het
meest directe, lompe, openhartige en - volgens sgem ongevoeligste volk in de
Engelstalige wereld." (idem p. 163-164)

Het goddeloze Westen

Gelijksoortige culturele tegenstellingen spelenetess een belangrijke rol in de
relatie 'Westen-Islam' en vormen de basis van vzédse animositeit en argwaan
en zelfs van eeislamitische heroplevingdie vergelijkbaar is met de Protestantse
Reformatie, idem p. 117 e.v.). Naar mijn meningyerins gechargeefdnaar toch
wel de kern rakend schrijft Huntington: "In het feelen hebben moslimleiders hun
volk soms voorgehouden: 'Wij moeten verwesterggner een moslimleider is die
dat in het laatste kwart van deze eeuw heeft highthdan is hij een eenling. Het is
vrijwel onmogelijk om uitspraken te vinden van mws - of het nu politici,
regeringsfunctionarissen, academici, zakenliedejowfalisten zijn - waarin de
westerse waarden en instituties worden geprezenbefadrukken allemaal de
verschillen tussen hun beschaving en de westesshdang, de superioriteit van
hun cultuur en de noodzaak om de integriteit vancdituur te bewaren tegenover

9 Er zijn zeker wel moslimintellectuelen te vind#a zich uitspreken voor bepaalde westerse verwor-
venheden. Zo stelt Nasr Hamid Aboe Zaid, hoaglearabistiek te Leiden: "De religieuze discours
[van de officiéle instanties van de islam in BEgywermengt bewust en met sluwe, kwaadwillige
opzet de scheiding van kerk en staat, dat wi¢ies, de scheiding van politieke macht en religiet
de scheiding van religie en maatschappij en leRereerste scheiding is mogelijk en nodig; Europa
heeft die inderdaad gerealiseerd. Zo is Europdeuduisternis der middeleeuwen getrokken naar de
ruimte van wetenschap, de vooruitgang en deeidjiDe tweede scheiding - de scheiding tussen de
religie en maatschappij en leven - dat is eeteidiag die door de religieuze discours verspreid
wordt om het secularisme te bestrijden en omesetnldiging van afvalligheid te onderbouwen."
Nasr Hamid Aboe Zaid/ernieuwing van het islamitisch denk@ulaag, Amsterdam, 1996. Opge-
merkt moet worden dat Zaid vanwege dit soodpuaken met de dood is bedreigd door een radicale
islamitische groepering en naar Nederland is eroeluchten. Meningen als die van Zaid zijn ook te
horen van Mohammed Arkoyrslam en de democratigRachid Mimouni(De bastaarden van de
Profeet)en Fatima Mernisgislam en democratieHoe kunnen wetenschappers zich ontwikkelen
in een samenleving die de vrijheid van denkemwegst als onverenigbaar met de islamitische identi-
teit?" - p. 68)
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aanvallen uit het Westen. Moslims vrezen en vegfoele westerse macht en de
dreiging die erin besloten ligt voor hun samenlgwém overtuigingen. Zij vinden de

westerse cultuur materialistisch, corrupt, decadarimmoreel. Zij vinden haar ook

verleidelijk en benadrukken daarom dat dit eennédameer is om de invloed ervan
op hun eigen manier van leven te weerstaan. Iretnende mate vallen moslims het
Westen aan, niet omdat men daar een onvolkomearkéerd geloof aanhangt, dat
niettemin een 'religie van het boek' is, maar omder daar géén religie aanhangt.
In de ogen van de moslim zijn het westerse sesuta;i de ongodsdienstigheid en
derhalve de immoraliteit veel grotere kwaden danwesterse christendom dat ze
heeft voortgebracht. Tijdens de Koude Oorlog pldid¢e Westen zijn tegenstander
het etiket op van de 'goddeloze communist'. Inchbeflict der beschavingen na de
Koude Oorlog beschouwen moslims hun tegenstandehetl goddeloze Westen'."
(p. 232)

Dus orthodoxe moslims wantrouwen de moderniteitaMaok meer moderne
moslims hebben er moeite mee. Zo identificeert @eodkkaanse sociologe Fatima
Mernissi het westers individualisme als 'de bron afie problemen' (p. 232). De
daarmee samenhangende liberale ideeén worden tegetigv steeds minder

geaccepteerd in de moslimse samenlevingen. Huotin®p een enkele uitzonde-
ring na waren liberaal-democraten niet in staatlangdurige steun te verwerven
onder de bevolking van de moslimlanden en zelfsidlemitisch liberalisme kon

nergens wortel schieten. 'In de ene na de andesfimsamenleving’, zo merkt
Fouad Ajami op, 'betekent schrijven over het libsen@e en over een nationale
burgerlijke traditie dat men overlijdensberichteraakt voor mannen die het
onmogelijke wilden en daarbij ten onder gingent &lgemene falen van de liberale
democratie om voet aan de grond te krijgen in dslim&@&nden is een voortdurend
en zich repeterend verschijnsel sinds het eindedeavorige eeuw. De bron van dit
falen is voor een belangrijk deel gelegen in dendjge houding van de islamitische
cultuur en samenlevingen tegenover westerse lbatatén." (p. 122)

Een ander aspect is dat de absolutistische opyatdn het eigen geloof van de
moslims een grote spanning brengt in de omgangndgrsdenkenden. Huntington
gebruikt hier het woor@nverteerbaarheidioor het feit, dat moslims, geplaatst in
een grotere cultuur, niet integreren en dat deieefaet de omgeving conflictueus
zal blijven. "Deze onverteerbaarheid werkt echtarrbeide kanten: moslimlanden
hebben met niet-islamitische minderheden ongewezzlfile moeilijkheden als niet-
moslimlanden met moslimminderheden. De islam isidg grotere mate dan het
christendom een absolutistisch geloof. Religie elitipk zijn erin verenigd, en er
wordt een scherpe scheidslijn getrokken tusserdieewonen in de Dar al-Islam en
de bewoners van de Dar al-harb. Het gevolg is dafucianisten, boeddhisten,
hindoes, westerse christenen en oosters-orthodwistenen minder moeite hebben
om zich aan elkaar aan te passen en onderling sienteven dan ze dat hebben met
moslims. De economie in de meeste Zuidoost-Azia¢isanden wordt gedomineerd
door een Chinese minderheid. Deze Chinezen zijd geassimileerd in de bevol-
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kingen van het boeddhistische Thailand en de rdatislieke Filippijnen; in deze

landen komen rellen of andere gewelddadighedenhidegen Chinezen bijna nooit
voor. In de islamitische landen Maleisié en Ind@d®men anti-Chinese rellen
en/of ander uitingen van geweld daarentegen wel @®rol van de Chinezen in de
maatschappij blijft daar een gevoelige en poteh@&plosieve kwestie, wat in het
geheel niet geldt voor Thailand of de Filippijnefp'' 289)

Uit techniek niet direct verwestersing

De geschetste cultuurverschillen zoals die naservtneden in de relaties Westen-
China en Westen-Islam en die in afgezwakte vormrekspelen in ook de andere
interculturele relaties, zullen de basis vormen di@ergente bewe-gingen in de toe-
komstige wereldsamenleving. Het effect hiervanreaj versterkt worden door de
overname van technologie vanuit het Westen, waamegezich minder afhankelijk

maakt van datzelfde Westen door de groei in ecasedrai en militaire macht. Dit

geeft dan weer een groter zelfbewustzijn, wat vagpaard gaat met een
toenemende oriéntatie op het cultuureigene.

Dit eigenaardige proces verklaart waarom bijvodibeeen relatief recent
gemoderniseerde samenleving als die van Japanwugddeg bezien modern oogt
met zijn apparaten, industrie, massamedia en wkitkbbers, terwijl daarachter nog
de oude traditionele cultuur en mentaliteit schudie zich door de toegenomen
macht zelfs sterker kan profileren. (p. 74 e.v.)d typering van filmregisseur
Immamura Shohei: "De werkelijkheid zit hem in deligdommen, het bijgeloof en
de irrationaliteit van het Japanse bewustzijn ortdgrvernis van driedelige pakken
en moderne technologi€’Een dergelijk beeld komt ook naar voren in de a®ly
van Karel van Wolferen. Hij schetst Japan als ead dat zelfs zozeer het eigene
koestert dat men van een ideologie van Jagtan-zijnkan spreken: onderdanig,
volhardend, zelfopofferend, emotie boven logicaggrboven individd*

Je ziet zo dus de onvermijdelijkheid van de preaeshie gaande zijn, de ijsberg die
onoverkomelijk naderbijkomt. De aanmaak en expart technologie in en vanuit

de westerse cultuur naar niet-westerse culturemaat verwachting geen einde
hebben. Echter, de niet-westerse culturen, zo ligltington, zullen er niet door

'verwestersen', in de zin van individualiseren, denatiseren of ook seculariseren
enz., maar ze zullen het eigene sterker articulé@m een zeer fundamentele wijze
wordt de wereld meer modern en minder westers81}5

10 lan BurumabDe Spiegel van de zonnegodde Arbeiderspers, A'dam, 1990, p. 28

11 Karel van WolferenJapan. De onzichtbare drijfveren van een wereldrhd@alans, A'dam, 1989

12 Huntington onderscheid tussen 'modern' en 'v&s$eenigszins verwarrend. Normaal worden
'modern’ en 'moderniteit' in samenhang gelbraeh de processen van industrialisatie, individua-
lisering en democratisering in de post-Middelese, Europese en Europees-origiesterse
culturen (zie o.a. S.W.Couwenbéfgesterse cultuur: model voor de hele werekiik Agora,
Kampen, 1994) Maar bedoeld wordt natuurlijk it gebruik van (geimporteerde) techniek niet
direct bijvoorbeeld individualisering impliagemaar wel leidt tot een vergroot zelfbewustzijn.
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Maar uiteindelijk wel

Terugkomend op ons eerder gestelde probleem: Afatgkootschalige botsingen

voorkomen, wat kan de dreiging van conflict afwenée omzetten in een wereld
van vrede en welvaart? ... moeten we ons eigenlijkrdag stellen: Wat kan in

deze toenemend verdeelde wemdvergentverken? Oftewel: Wat kan maken dat
het gevaar van dreigende conflicten bezworen wemrltwat kan tevens werkelijk

iets doen aan de intenser wordende problemen \Vairaarval, armoede, uitbui-

ting, criminaliteit, overmatige bevolkingsgroei,zel®f - algemeen gesproken - aan
de dreigende barbarij (p. 354)?

Doordenkend op het proces van - zoals Hunting&tromschrijft - 'meer modern
worden en minder westers', zou ik ter beantwoordeng deze vraag het volgende
willen stellen: Wereldwijd gezien is er het domiteaproces van complexer en tech-
niek-intensiever worden van de diverse samenleninGeen enkele cultuur zal het
nut ontkennen van computers, telefoons, medicijkealkasten, enz. De import van
techniek brengt echter de noodzaak met zich meeoméwikkeling van de vaar-
digheid deze techniek te bedienen. Tevens maajtieporteerde techniek en tech-
nologie een complexer samenleving mogelijk, roegtedop eigenlijk, wat tevens
leidt tot een noodzaak van ontwikkeling van vadrdid deze complexiteit te bestu-
ren. Dan: De omgang met techniek en met een compamenleving, vergt een
voldoende ontwikkel@nalytisch bewust-zijrEr zullen mensen moeten zijn die de
gegeven processen kunnen analyseren, teneindéuaerten sturen in een gewenste
richting. In het proces van opleiding, dat in ez=isstantie en voor een beperkte elite
plaats vindt aan de gerenommeerde universiteitavesterse landen, zal dit analy-
tisch vermogen meer ontwikkeld worden. Terwijl aigeen de beheersing van
analytische (scheidende, splitsende, ontledenda)digheden als rekenen, schrij-
ven, lezen, logisch redeneren zal toenemen dodyet@de vormen van lokaal
onderwijs. Wat op dit moment ook gebeurt: "Niet-tgese bevolkingen worden
gezonder, urbaan, geletterd en beter opgeleid.8gp.Het analytisch bewustzijn
echter is ook het bewustzijn dat verantwoordesjkaoorik-besef(scheiding tussen
het eigen zelf en de gemeenschap), individualispe#fgerichtheid), liberalisme
(individuele vrijheid) en drang naar democratie émi@vloed op eigen leefomstan-
digheden). En het vormt de basis van bijvoorbeéjdativisme (scheiding subject-
object), materialisme (scheiding materiéle en ielige werkelijkheid) en rationa-
lisme (scheiding denken en werkelijkheldijle zou dus kunnen verwachten dat de
import van technologie weliswaar, zoals Huntingangeeft, eerst leidt tot een
benadrukken van het eigene, de eigen cultuur,@®m eigarden en normen, maar dat
uiteindelijk, bij een zich doorzetten en intensarevan de omgang met techniek en
een complexer samenleving, daarin ook meer indalisime, liberale waarden en
democratie mogelijk en zelfs noodzakelijk wortferzeker als men wil komen tot
een eigemntwikkelingvan wetenschap en techriiek

13 Zie Benedict Broerdinalyse, synthese en ome@#8MMA jrg. 4 nr. 2 december 1996, p. 41-49
14 Het gebrek aan deze vormen van moderniteit velrdt Fukuyama gediagnosticeerd als oorzaak
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De Japanse cultuur is hier nogmaals een goed eldrikan deze ontwikkeling, dit
in afwijking van het beeld gegeven door Karel vanlféten. De tweede generatie
immigrant en hoogleraar openbaar bestuur Frandisy@ma in een interview met
Frits Bolkestein: "De groepsidentiteit en de vorman conformisme in de Japanse
samenleving die hij [Karel van Wolferen] weergeéftstaan echt en iedereen die
zich met Japan bezighoudt, weet dat ook. Maan/eifdrijft, omdat Japan de laatste
vijffenveertig jaar verwesterd is. De samenlevingdsl| individualistischer dan vroe-
ger. Die verwestersing vindt haar weerslag in k#tdat de individuele identiteit
steeds belangrijker wordt. Dat proces is nu al eetigntallen jaren aan de gang.
Jonge Japanners hebben besloten dat ze willen mersu en van bepaalde
aspecten van het leven genieten zoals de jongetegt Westen dat ook doen en dat
ze niet de hele tijd willen werken®"

Daarbij wijst ook Fukuyama op het bestaan van tggleiden, zoals van de voor-
malige premier van Singapore Lee Kuan Yew, die drerder met de heimelijke
instemming van veel Japanners gehoord worden: éliverenigde Staten zegt hij
luid en duidelijk dat Singapore geen baat heefdbijnocratie: het heeft een supe-
rieur economisch systeem dat is gebaseerd op dec@emse hiérarchie en dat
beter is dan het westerse. De Japanners zeggew daig niet openlijk, maar ze
zeggen het in vertrouwen"Maar hij besluit dit onderwerp in het interview met
"De Japanse kritiek op de overmaat aan individuedisn de Verenigde Staten is
terecht. Onze maatschappij lijdt daar ook ondet.Jdpanse alternatief is een ander
extreem en dat heeft ook negatieve aspecfen.”

Steeds zoeken naar het optimale evenwicht

Dit laatste is een belangrijk punt. Het suggerdatthet westerse model - en dan
zeker het Amerikaanse model - niet ideaal is. Zekgm Aziatische leiders van

"...genotzucht, luiheid, het individualisme, dentinaliteit, het slechte onderwijs, het
geringe respect voor autoriteit en de 'mentaleaising' ..." als zij kijken naar het

Westen (p. 115). Terwijl het religieuze fundamestak, zeker niet alleen het

van de economische crisis in Azié, terwijlteiyens verwijst naar de nauwe samenhang ervan met
een hoge graad van ontwikkeling:"... de gosdbgumenteerde correlatie tussen een stabiele
democratie en een hoge economische ontwildsdiraad zal zeker ook gelden voor een regio waar
een stijgend onderwijspeil en de complexecstiur van de industriéle of post-industriéle saleen
ving in toenemende mate de rechtsstaat etbeaemende bevolkingsparticipatie zullen bevorde-
ren." Francis FukuyamAzié moet van gedaante verandeiatikel NRC 30 mei 1998.

15 De noodzaak van meer individuele vrijheid voeemindividuele creativiteit (inventiviteit, orign
liteit en dan ook non-conformisme) is aangegew: Benedict BroerOS in de culturen,
GAMMA JRG. 4 NR. 5 augustus 1997, p. 14-25

16 Frits BolkensteinWoorden hebben hun betekeRismetheus, A'dam, 1992, p. 58

17 Woorderp. 60

18 Woorderp. 61. "Traditie kan stagnatie, onderdrukking, figebevoorrechting en wrede gebruiken
inhouden; modernisering kan leiden tot vemrméimg, wetteloosheid, uitsluiting, identiteitsvesi
en gebrek aan gemeenschapsie.'Kracht van cultuuKoninklijk Instituut voor de Tropen,
Amsterdam, 1996, p. 32
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islamisme, zijn afkeur uitspreekt over relativisregpisme, consumentisme en alge-
meen de seculiere, materialistische cultuur (p.€L03.

Willen we deze kritiek van niet-westerse samenigsin (die trouwens overeen-
komsten vertoont met de interne westerse cultuiekyiter harte nemen, maar
tevens niet de ogen sluiten voor de nadelen vaectieistische, autoritaire niet-
westerse samenlevingen, dan zouden wij beter kustinewen naar een samenleving
waarin analytische en synthetische waarden, va@edEn en processen samenwer-
ken ten behoeve van een grotere kwaliteit van skevem Meer concreet betekent
dit voor ons het zoeken naar een algemeen bevretliggenwicht tussen individu
en gemeenschap (en tussen cultuur en natuur, whtamen religie, ratio en intuitie,
in een woord: analyse en synthese).

Het balanceren tussen uitersten en het zoekenndeami het meest bevredigende
evenwicht is de afgelopen decennia in diverse wetappelijke disciplines ontdekt
als nastrevenswaardig. Je zou kunnen spreken \taopbeiken van steeds weer
dezelfde generalisatie, gebouwd op analyses vaale sociaal-economische pro-
cessen in de diverse culturen. Zo spreekt de ecoridamish McRae van een
balans varorde en creativiteit"Aan het ene uiterste van het spectrum staat de
samenleving van mensen die keurig in het gelichstsadoen wat hun wordt opge-
dragen; aan het andere uiterste staat een sanmgniean mensen die allemaal doen
waar ze zelf zin in hebben. De sleutel tot economsucces in de toekomst zal
bestaan uit het vinden van een manier om beidestéte met elkaar in evenwicht te
brengen in groepsverantwoordelijkheid en individuzkativiteit.*

De Amerikaanse politicus en vice-president Al Gatadt in een omvattende analyse
van de wereldproblemen: "De sleutel ligt in eennavieht - evenwicht tussen be-
schouwing en actie, aandacht voor zichzelf en kkérheid bij de gemeenschap,
liefde voor de ons omringende natuur en liefde vooze verbazingwekkende
beschaving®

De filosoof Fritjof Capra concludeert in een uiteetting over zelforganiserende
systemen dat het beheer van een sociaal systeednijf,tstad, economie - betekent:
"zoeken naar de optimale waarden van de varialvaleinet systeem." Dit komt dus
neer op het zoeken naar lgttimumin een flexibel evenwicht: "De gemeenschap
heeft bijvoorbeeld zoweél stabiliteit als verandgriaowel orde als vrijheid, zoweél
traditie als vernieuwing nodig™

En de econoom Robert L. Heilbroner concludeertein eeelgelezen beschouwing
over de ideeén van o.a. Adam Smith, Karl Marx eémJilaynard Keynes: "Een

19 Hamish McRa®e wereld in 202®echt, Haarlem, 1994, p.30
20 Al GorePe wereld in de waagschadlet Spectrum, Utrecht, 1993, p. 408
21 Fritjof CapraHet LevenswelKosmos-Z&K Uitgevers, Utrecht/Antw., 1996, p. 301
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beslissing ten gunste van het vrije spel van ec@aima krachten zal de oplossing
van deze hoogst gewichtige vraagstukken overlagenhet individualisme en de
energie van een vrije-marktmaatschappij, die inliisiben morele blindheid in zich
bergen. Een beslissing ten gunste van planninglealplossing overlaten aan de
politielgg besluitvorming, die bureaucratische tersd®m en inefficiéntie in zich
bergt.'

Verder concluderen de psychologen Hans en Michgsgriek in een studie van de
psyche van linkse en rechtse extremisten: "Het dariggdelijke alternatief is een
compromis, om rechtse en linkse idealen op te geten gunste van een
middenwegpositie die zowel kapitalistische als a@tische doctrines met elkaar
verzoent en die voor allebei een privésector en deor de staat geregelde
industriéle sector toelaat."23 En het is alweeremmoom, Michel Albert, die het
bestaan constateert van Heijnlandmodel,dat vrije markteconomie en verzor-
gingsstaat combineert (in 0.a. Zwitserland, Duitd|aNederland, Scandinavié, ook
Japan) en dat uiteindelijk meer welvaart en welzjgeft dan het Amerikaanse
model, waarin de nadruk ligt op concurrentie efjdstmet grote winstmogelijk-
heden voor de succesvollen en gettos voor de aftnen.

Daarbij aansluitend legt de hoogleraar vergelijleadituurstudies van organisaties
Geert Hofstede zijn voorkeur bij de zdeminiene- sociale - culturen van o.a.
Nederland en Scandina&Landen, waar een politieck dominant is die - in de
omschrijving van het verkiezingsmotto van de Pvdfangs -sterk en sociaais.
Wat in de praktijk neerkomt op een - naar de meniamgpolitiek linkste weinig
ontwikkeld - sociaal arrangement, in combinatie reeh - naar de mening van
politiek rechtste weinig ontwikkelde - vrije-marktecononffe.

Enlast but definitely not leastpreekt de eerder genoemde Francis Fukuyama van
het voor welvaart en geluk (omega) noodzakekjgeiaal kapitaal dat een bepaald
optimum tussen individualisme en collectivisme iicgrt, tussen ‘ieder voor zich'

22 Robert L. HeilbroneDe filosofen van het dagelijks broddaarten Munting, A'dam, 1986, p. 401

23 Hans en Michael EysendRe naakte zielElsevier, A'dam.Brussel, 1981, p. 216

24 Michel Albert,Kapitalisme contra kapitalism&ontact, A'dam/Antwerpen, 1992

25 Geert Hofsteddyllemaal andersdenkenden, p. 135 e.v.

26 Dezeonvredeis inherent aan een politiek systeem waarin cohsgazocht moet worDen naar een
optimaal evenwicht van tegendelen. De filosetbicus Jaap Gruppelaar, directeur van het Centrum
voor Ethiek aan de Katholieke Universiteitriggen: "Ons bestel wordt gekenmerkt door een sys-
teem van krachten en tegenkrachten. Tegerisigrap allerlei wijzen geinstitutionaliseerd. Aflra
kelijk van taken en omstandigheden moet deesararking van de publieke en de private sector
vorm krijgen. De vraag naar de aard en inteitsian die samenwerking moet telkens opnieuw en
per geval worden bezien. Er is een grote hetisenheid vapublic-private partnershipnogelijk.
Telkens moeten de voor- en nadelen wordenaifgen, resultaten worden geévalueerd, nieuwe
tactieken worden bedacht. De reorganisatiedeasociale rechtsstaat (verzorgingsstaat) isvoor
durend aan de orde, wij leven nu eenmaalrrspanningsveld van tegenstrijdige commensurabele
belangen en waarden (gezag en vrijheid, gesebap en individu, concurrentie en  samenwer-
king, integratie en differentiatie, continufiten verandering, rechtvaardigheid en doelmatjhei
Deze principes moeten in de loop van de éikieins opnieuw worden geinterpreteerd en in pkaktij
worden gebracht." Jaap Gruppelaar en Hub Z{redit), Welzijn en verzakelijking. Ethiek, welzijns-
werk en de actuele politieke cultudgmon, Best, 1998, p.43
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en 'eendracht maakt macht. Fukuyama: "Net zoaldib#dgale democratie als
politiek systeem het beste functioneert als haviddalisme wordt ingetoomd door
gemeenschapszin, zo is ook het kapitalisme erliaafeals het individualisme in
evenwicht wordt gehouden door de bereidheid toesavarking.?”

Psychologische convergentie

Laten wij dus de centrale vraag van dit artikel sawattend trachten te beant-
woorden: Wat zal de dreiging van botsende bescbeamierminderen, en de grote
wereldproblemen, en de barbarij?

Niet-westerse samenlevingen zullen door een irdgast omgang met technisch-
industriéle processen, door hun complexere cultutet algemeen, geleidelijk aan
meer analytisch bewustzigmtwikkelen. Daarbij zal in eerste instantie intded de
ontwikkeling kunnen worden waargenomen van eenegratlfbewustzijn be-
treffende het eigene en zelfs een zich afzetteentdgt niet-eigene (het westerse),
maar uiteindelijk zoals dit ook onafwendbaar was in het post-Middeilese Euro-
pa - de opkomst van individualisme, democratie eiomafiteit. Echter, de westerse
culturen die nu volop de excessen van een te angdschoten individualisering en
rationalisering beleven, met samenlevingen die enitereigen te vallen in
calculerende en consumerende, elkaar beconcuregreednatuur uitbuitende en
materialistische individuen, zullen omgekeerd nggan zoeken (worden eigenlijk
steeds meer gedwongen te zoeken) naar nieuwe vovarergemeenschapszin
(verbinding individuen), ecologisch bewustzijn (vieding mens-natuur) en spiri-
tualiteit (verbinding mens-God) - wat in feite eganding is richtingmeer synthe-
tisch bewustzijn

Daardoor zal er zich wereldwijd een beweging eanvergentieaftekenen, die zich

over eeuwen uitstrekt, met reacties daarop vanlalleard, o.a. vormen van
fundamentalisme, nationalisme en politiek extremaisiet versnellingen vooruit

en perioden van terugval zullen elkaar daarin deriovan groei en bloei, van crisis
en heroriéntatie afwisselen (zoals op dit momentig®®). Maar vast staat, dat zich
iets nieuws ontwikkelt, namelijk eemereldcultuur een voor de vermindering van
de grote wereldproblemen noodzakelijke en de drgigan conflicten verminderen-
de wereldorde. Deze wereldcultuur zal dus vanuitatfigd aanwezige druk tot

optimalisering op z'n minst extremen naar de intliglistische of de collectivisti-

sche kant vermijden en sociaal-economisch een miaees kiezen. Daarbij zal ook
de behoefte groeien om op het ecologische en liritusfe viak een optimum te

vinden. Mondiaal zal zo een proces tot stand kaantsamenwerking van A, analy-
tisch bewustzijn, met S, synthetisch bewustzighting O, omega, grotere kwaliteit,
optimale cultuur - een proces dus in essentie tepaar AOS, het AOS-princip@.

27 Francis Fukuyam&yelvaart. De grondslagen van het economisch hang€lentact, A'dam/Ant-
werpen, 1995, p. 403
28 Zie noot 14
29 Zie noot 30
34 GAMMA, JRG.5 NR.4 — AUGUSTUS 1998



Wat bindt ons, wat hebben wij gemeen ?

Zal echter deze psychologische convergentie volitveriin om het gevaar van

grote conflicten en barbarij te keren? Immers, eopgrkt moet worden dat deze
wereldcultuur onder invloed van een steeds heditétend netwerk van ideeén-
overdracht, van uitgeverijen, universiteiten, parsbus, politieke en economische
contacten en zeker ook onder invloed van een dolitiege en economische ver-
schillen aangedreven stroom van migrantergm@me multiculturele verscheiden-
heid zal bevatten van alle erfenissen van het verledan,religies en filosofieén,

kunsten en wetenschappen, normen en waarden. Emrhe®lenheid die deels zal
voortleven in enclaves van fundamentalisme, chami®, nationalisme en

dergelijke, deels zal opgaan in de syncretististpgermarkt van new age, nieuwe
sekten en wat dies meer zij, en deels ook zal wgrda in de moderne materialisti-
sche consumptiecultuur.

De divergente krachten die zijn samengebald in dezaierd van verschillen,
gegenereerd door wederzijds onbegrip, wantrouweraat) kunnen weleens sterker
ziin dan die van een technologisch-economische earuit voortvloeiende
psychologische convergentie. Een meer duurzamedeeieiur vergt dan ook een
krachtiger vorm van integratie, een idee of cohtergroep van ideeén, een vorm die
het mogelijk maakt eenheid en richting te zienérvdrscheidenheid van culturen en
ideeén, én die daarbij ook nog harmonieert met eféhe&d en richting van de
werkelijkheid. Zonder een dergelijk integrerend aept’, gedragen door een
minimaal noodzakelijke groep van mensen, zal déueié schizofrenie te groot
blijken voor een wereldcultuur of zelfs maar eem rof meer vreedzaam naast
elkaar bestaan. Huntington: "In het grotere copfliet ware conflict, tussen de
beschaving en de barbarij zullen ook de grotereeldipeschavingen met hun
enorme verrichtingen op de gebieden van religiaskuiteratuur, filosofie, weten-
schap, technologie, ethiek en mededogen samen muoetdken als ze niet ieder
afzonderlijk het onderspit willen delven. Zoals texnaar uitziet, zijn in het
komende tijdperk botsingen tussen beschavingenraletste bedreiging voor de
wereldvrede, maar is een wereldorde die gebasseop ibeschavingen de beste
waarborg daartegen.” (p. 354)

Tot slot nog enige citaten ter illustratie van ditarliggende gedachten van dit
artikel:

30 Zoals ik dat zelf bijvoorbeeld denk te presesmnels AOS-principe irAnalyse, Synthese en
Omega, GAMMAxg. 4 nr. 2, dec. 1996A0S inde culturen, GAMM#Ag. 4 nr. 5, aug. 1997 érhe
Big Picture GAMMA jrg. 5 nr. 2, april 1998. Verwant hedendaaigsegrerend denken is bijvoor-
beeld: Ulrich Libbrechtnleiding comparatieve filosofie. Opzet en ontwikigevan een compara-
tief modelVan Gorcum, 1995 en: Ken WilbdDe Integratie van wetenschap en religservire,
Utrecht, 1998.
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Doorgeslagen verzakelijking:

De Amerikaanse schrijver Douglas Coupland: "Sindadg&n zijn we nu al twintig
jaar bezig met het afbreken van gemeenschapszinnBiwidu is een kijkcijfer, een
nummer in een opiniepeiling. Je wordt niet meereopgpen om deel uit te maken
van de samenleving, maar om een das te dragemeéunatief te zijn. De hele wereld
is een angstaanjagend commerciéle plek aan hetewdMdRC Handelsblad30
april 1998, het artikdDe laatste dissidenten verdwijnean Sjoerd de Jong.

Voorzichtige vrijheid:

De Iraanse schrijver en journalist Masoud Behndlthar we moeten voorzichtig
zijn. We moeten ons verantwoordelijk opstellen eergmisbruik maken van de
vrijheid. We moeten niet vergeten dat in de Iraagsschiedenis korte periodes
van vrijheid altijd gevolgd werden door langerenkiere periodes van dictatuur.
Dat mag en zal ons deze keer niet gebeuren. Datajverplicht aan de twintig
miljoen Iraniérs die voor Khatami en voor meer dpsd hebben gestemdDe
Volkskrantl mei 1998, het artikdfranten fungeren in Iran als politieke partijen
van Jan Keulen.

Het is alleen mogelijk, dat de verscheidenheid aalturen en culturele erfenissen in duurzaamheid
samen blijft bestaan, als de divergente springdiethieraan inherent is overwonnen wordt door een
bindend en richtinggevend concept. Zo’'n concept®08 kunnen zijn.
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INLEIDING OP MIJN BOEK "THE ALPHA POINT"
Benvenuto Andrean

In de geschiedenis van de gedachten over onszéktemeelal is dit een spannende
en, ik vermoed, doorslaggevende tijd. In zekereizinet een echo van het vorige
fin-de-siécle- hoewel niet zozeer een soort gemystificeerd gelmedat met de
afronding van een periode van toevallig onze tijdning zou moeten samenvallen,
maar meer een periode waarin de onderhuidse ehewiuitgesproken gevoelens
van twijfel aangaande het mechanistische wereldbes de vorige eeuw eindelijk
duidelijk aan de oppervlakte komen. Nu, bijna hoddear later, wordt dat beeld
pas concreet kritisch benaderd. Dat houdt ook tredaich langzaam maar zeker
een nieuw wereldbeeld aan het vormen is dat fundestee van het oude zal
verschillen dan de meesten onder ons zich zullglisezen. Veel wijst erop dat dit
een soort sleutelperiode is waarin zich in ons ippgnkader een transformatie-
proces aan het voltrekken is dat veel pertinerdgeam oproept. De vragen daaruit
die met betrekking tot het nieuwe wereldbeeld alleten van cruciaal belang zijn,
maar die het hele probleem van het nieuwe wereldbedeite vervatten, zijn die
over het wezen van de materie en van het bewustigh algemeen inzicht dat
dienaangaande zal ontstaan, zal mede vorm geverheapostmechanistische
wereldbeeld met al zijn sociale en verdere gevolgen

Zover is het echter nog lang niet, zeker niet iradademische wereld. Daar gaat
men er nog steeds vanuit dat het materialistisdreldbeeld, de hoeksteen van de
wetenschap, uiteindelijk afdoende bevestigd zaldeny en vanuit die visie pogen
natuurkundigen een alomvattende, kosmische theariede materie te formuleren.
Voor de onderzoekers van de geest is dat echtereféeant; voor hen is het slechts
van belang om de geest te kunnemklaren en wel in termen vastructurenen
werkingen van de materie, uitgaand van de vanzelfspekendivaid het
materialistisch paradigma. In hun denken vindt ulgestieve menselijke ervaring
haar ontstaan in de hersenen en is deze te herleitleen vertaling van impulsen
vanuit een objectieve en met dat brein niets vamdebbende buitenwereld. Zowel
de onderzoekers van de geest als van de materie gaan- uit dat een
localiseerbare, geproduceerde geest de verkenngariseen buiten die geest
bestaande materie en dat beide dus onafhankelijk elkaar kunnen worden
bestudeerd. Fysici gaan voor hun theorievorming mas bij de psychologen te
rade, noch omgekeerd, want beiden zijn ervan ogertulat er tussen hun
deelgebieden totaal geen verband bestaat: het weaenle materie staat, in hun
visie, in geen enkele relatie tot het wezen vagedsst.

Toch lijkt het me langzamerhand verstandig om, gegeale opeenstapeling van de
raarste feiten die uit die deelgebieden naar vkoemen en die maar niet op gedegen
materialistische wijze verklaard kunnen worden, eess af te gaan vragen of de
geest en de materie wel echt zijn wat we altijdagét hebben dat ze waren.
Proberen we niet steeds maar oude, vertrouwderafodabel in ons gedachtekader
passende, maar uiteindelijk valse begrippen tegionden?
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Ik ben ervan overtuigd dat dat laatste het gevaDm het precies te stellen, ik ben
ervan overtuigd dat we de totale kosmos, de geekiti$, steeds weer proberen te
definiéren in oude, gevestigde, maar nu onbruiklg@rorden begrippen. We

hebben wat tersluiks een blik op de vierde dimegsigorpen en zijn nu bezig die

uit hanteerbaarheidsoverwegingen tot een 'derderslimensie’ om te vormen. We
moeten echter beseffen dat de realiteit die zichaes opdringt niet meer in die

oude begrippen gevangen kan worden en dat omvorgeringanpassing van die
begrippen een vervalsend en misleidend effect .hBattsoort pogingen zijn in het

verleden altijd vergeefs geweest. We moeten dégbehennis' durven begaan om
wat we als absoluut waar beschouwen te betwistnwas het in principe maar

vrijblijvend - en ons welwillend opstellen jegenstlidee dat we wellicht niet de

hoeders zijn van een ultiem en absoluut geldig naditgisch wereldbeeld, maar

opnieuw een generatie zoekers die hun waarhedetemberzien.

Het contract met het volgende tijdperk hebben wekgad, dat staat vast; maar
daarmee hebben we B gezegd en recht over het geiemdle A heen gekeken, wat
betekent: onvermijdelijk afscheid genomen van regndatisch materialisme. Dat
materialisme is overigens louter toevallig in Ewdp een gepolariseerde situatie
ontstaan en is zeker niet te beschouwen als hegtduint van inzicht in de

geestelijke evolutie van de mens. Maar die polaeidaeeft ons nog wel in haar
greep. Zij dwingt ons de scheiding tussen de wetapsen de religie, en alles wat
ermee samenhangt, rigoureus te respecteren ennderhions daarbij enige

verbanden welke die grens overschrijden te zieawesérieux te nemen. Daarbij
gaat het om bepaalde, zij het vreemde, aspectendeapersoonlijke bewuste

ervaring.

Die ervaring wordt in het materialistisch denkemaealf geobjectificeerd, tot
voorwerp gemaakt, en dus als het even kan 'ge@kt@ard’: men heeft het al snel
over het produceren van cognitie en men ziet hepdgingen computermodellen
van menselijke emoties te ontwikkelen (en verdee aan te nemen dat het dan
echte emoties zijn). De menselijke ervaring kargent materialisten buiten de
mens zelf bestaan en die visie wordt nog verderetelund door moderne
semantici die welwillend relevante begrippen alsrii®, intelligentie en bewustzijn
een bij die visie aansluitende betekenis gevent ¥ah bepaalde persoonlijke
ervaring of geestestoestand daar niet mee te rjjogmn zal men die in zo negatief
mogelijke wetenschappelijke terminologie beschrjwn categoriseren. Nu is het
juist die negatieve houding jegens de subjectipgesoonlijke bewuste ervaring die
ons verhindert een nieuwe visie op het bestaaraprde realiteit uit te werken; zij
heeft slechts geleid tot impasse, intellectuelstatid, wanbegrip en de achteloze
verwerping van onorthodoxe voorstellen. Belangrigk in dit verband de
dogmatische afwijzing van het idee dat de subjeetiervaring inzicht kan
verschaffen in het wezen van de kosmos.
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Moet de wetenschap dan maar weer met de religlesaussie treden? Is dat in deze
tijd geen onrealistisch voorstel? Ja en nee. Esoudsie met een religie van
hiérarchie, ritueel en dogmata is natuurlijk ni@h ale orde. Het komt er veeleer op
neer niet-materialistische verklaringen van dequetkjke cognitieve en emaotionele
ervaring weer au sérieux te nemen omdat, in h&tddevan de bevindingen van de
moderne fysica, het hele begrippenkader betreffdedealiteit in haar totaliteifs
ondergraven, en niet slechts betreffeddemateriéle realiteit iets waar weinigen
zich rekenschap van zullen geven. Natuurlijk heefh vele van die bevindingen in
zekere zin weten te beschrijven en in wiskundigenfdes weten vast te leggen,
maar dat helpt ons in het alledaagse leven weiaider. De echte uitdaging voor
onze geestelijke vermogens ligt in het beschrijwem de realiteit achter de
wiskundige formules; we kunnen niet voor altijd et mistgebied van de
onzekerheid en waarschijnlijkheid blijven ronddwal&n dat is ook niet nodig.
Maar om dat mistgebied te verlaten en tot eenltmald van de realiteit te komen,
moeten we proberen de materiéle realiteit in term@@nde geest te vertalen, hetgeen
ons respect voor de subjectiviteit vereist. De udise moet men dus wel aangaan,
maar op een fundamenteel nieuwe basis.

De enige traditie waar respect voor de persoonkkering niet alleen normaal

maar kenmerkend is, is de spirituele - meer prediesnystieke - traditie. Onnodig

te zeggen dat het juist die traditie is die door hdefdstromingen van de

wetenschappen die zich met de geest bezighoudenaetitzaamd, als niet relevant
beschouwd of zelfs tot de pathologie van de geestkgnd is. Dat gebrek aan
respect is echter een relatief recent verschijhstigevolg van de materialisatie van
de geest in de academische wereld. In scherp sbrde@rmee waren de noties
omtrent het wezen van het bestaan in wat wij decrdagl van de beschaving
noemen (met de ongelukkige implicering van onvolkoheid) al van een

indrukwekkende diepte; men dacht toen al na ovgrifygen als realiteit en kennis,

waarbij de subjectieve ervaring steeds een rolldpe®e Oepanisjaden vertellen
ons dat de realiteit een onbepaald lets is dat lzioweanent als transcendent is; dat
lets is in elk moment van gewaarwording tegelijk d@&arnemer en het

waargenomene. En enkele eeuwen na Christus beRtmigtus dat de realiteit, Het

Ene, niet in objectieve termen is te vatten enzekere zin, ook nergens is te
plaatsen: ons begrip ruimte is daarop niet vanasspg. Toch, zo beweert hij, ligt
dat 'vormloze beginsel' ten grondslag aan alles/ah heetft.

Het is duidelijk dat de spirituele traditie in wezeeinig van doen heeft met de (op
materialistische basis onbenaderbare en daaromkgelijlate negeren of op af te
geven) ethische aspecten van het leven, maar Juist met de persoonlijke
cognitieve ervaring van de kosmos. In haar diepgtzen is de spiritualiteit
gerelateerd aan vragen omtrent de realiteit dadléntradities omschreven wordt als
een alles be- en omvattende eenheid (maar nieteerheid in holistische zin:
eenheid als de zinvolle samenhang van en wissedlgetiéssen delen die toch nog
onafhankelijk zijn van elkaar).

39 GAMMA, JRG.5 NR.4 — AUGUSTUS 1998



Hoe zijn die diepe noties duizenden jaren geledenvereld in gekomen? Waar-
schijnlijk niet uit een denktank van filosofen eriepters, maar wel als relaas van
geestelijke ervaringen. Waarom zouden dat soodriéiyen ons dan niets over de
realiteit kunnen vertellen? De beschrijving van kiismos door fysici begint
langzamerhand op een oude Vedische tekst te igkdrlotinus formuleert bijna een
bootstragheorie. Het is goed altijd enige scepsis te bbtes; maar om hier te gaan
spreken over misleidende overeenkomsten gaat t&\agrkunnen we verliezen als
we eens een keer over die anti-mystieke reflex k&gpen om - zelfs vrijblijvend
(er hoeft niets bewezen te worden) - die mystiekees nader te gaan bekijken.

En hier raken we de kern. Wat kunnen we modernesmsth gezien aanvangen
met termen als lets, het Ene, en het 'vormlozenself? Het probleem van de
metafysici is altijd geweest dat hun terminologéeig aansluiting heeft gevonden bij
het positivisme. Esoterie leent zich moeilijk t@vbstiging in objectieve zin. En
toch zullen wij de persoonlijke geestelijke ervgride subjectiviteit, hoe dan ook in
direct verband moeten brengen met de objectief Hofbare wereld, hetgeen
inhoudt dat we metafysische noties en hypotheséarig moeten formuleren dat ze
in principe afdoende te bevestigen of te weerlegggm Om de tweedeling
subject/object te kunnen overstijgen moeten weweenegels volgen: ook al kunnen
wij slechts uitgaan van niet te verifiéren uitggnggen, moet (1) de geldigheid van
die uitgangspunten tenminste worden aangetoond eetem (2) de daaruit te
trekken conclusies wel degelijk op de materiélditesabetrokken kunnen worden,
dus, te verifiéren of (zeker ook) te weerleggen.2ie moeten laten zien dat het
mogelijk en nuttig is om metafysisch denkend tfig@lietenschappelijk te denken -
hetgeen overigens niet de herleiding van het stibjec tot het objectieve
impliceert! Als we ervan uitgaan dat de kosmos eclkt een wezenlijke eenheid is,
zoals de mystici ons voorhouden, dan moet datndigdijk ook met het gedrag van,
zeg, electronen in verband kunnen worden gebrathtlles ook werkelijk éérs,
dan moet de ontbrekende schakel tussen subijeittigiteobjectiviteit gevonden
kunnenworden; en dan gaat het eerder om het zoeken istieplaats dan met het
juiste instrument. Het probleem daarbij is dan @al veel van hetgeen nu door de
hoofdstromingen in de psychologie als onbetwistbasordt beschouwd,
onvermijdelijk volledig op de helling moet wordeezgt.

Deze problematiek is mij op een zeker moment zgdgaan intrigeren dat ik me
haast gedwongen voelde naar antwoorden te zoekeet dit boek "The Alpha
Point" als onvoorzien gevolg. Een goede vriend Iaig eens zijn mystieke
ervaringen toevertrouwd en die hadden me toen zgefakcineerd als een geweldig
ontzag ingeboezemd. Drie aspecten van die ervaringekten een speciale indruk
op mij, aspecten waarvan ik later ontdekte dattgijisch waren voor zulke
ervaringen, namelijk, (1) de intensiteit van deaging van 'ik' te zijn, (2) de ervaring
van alles als ondeelbaar één en tegelijk individbestaand en (3) de bijbehorende
gevoelens van welbehagen en liefde. Ik was intesggepen door de uitermate
positieve en begerenswaardige aard van die enerirn ik voelde de sterke
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behoefte om daar meer over te weten te komen. Bakwam het als een schok te
ontdekken hoe negatief de psychologie zich daantege opstelt. Als een muurtje
rugbyverdedigers houdt ze elke mogelijkheid tot eeiet-materialistische
interpretatie van die ervaringen af en claimt zelesieve deskundigheid in het
classificeren ervan als pathologische situaties apeteen rare manier voor de
‘patiént’ bevredigende bijverschijnselen. Ik watstetd door het contrast, door die
absurde en bijna obsessieve hardnekkigheid uijelzied om die ervaringen in het
belachelijke of pathologische te trekken, ervanmdie door degenen die ze hebben
gehad steevast in de meest positieve termen woitigrdrukt.

Zonder schroom ga ik er daarom nu van uit dat dddstromingen in de geestes-
wetenschappen (met nadruk slechts die), ondangsdegen succes in het ontrafe-
len van vele geheimen van derking van de menselijke geest en het menselijk
gedrag, de deskundigheid om ook maar iets zineigeggen over het wezen van de
persoonlijke ervaring in haar totaliteit volledigssen. Ik ben dan ook van mening
dat de mystieke ervaring ons wel degelijk iets dvelr wezen van de realiteit kan
vertellen. Daarbij ben ik me er terdege van bewastik tegenover de wetenschap
onverminderd verantwoording verschuldigd blijf. Déeressante vraag is dan: Wat
maakt het die psychologie onmogelijk om enig vedbarssen de subjectieve en
objectieve ervaring te leggen? Wat houdt het degpetle pot met onorthodoxe
interpretaties van de mystiek? Bij nader inzien higt de overgeleverde begrippen,
termen, definities, nooit betwiste vanzelfspekeui@neen materialistische dogmata
die in de psychologie als kernwaarheden wordenhoesed, maar die op goede
gronden betwistbaar blijken te zijn. Door die gaargbbegrippen onder de loep te
nemen en ze te herzien, was het voor mij mogelgh &undamenteel nieuw
wereldbeeld te vormen en een metafysische themffiertnuleren die zich uitstrekt
tot in het gebied van de fysiea die dus te weerleggen of te bevestigen is

Eerlijkheid gebiedt me te zeggen dat ik naar hethmgrip dat ik hier aandraag niet
gericht heb gezocht maar dat ik er veeleer tegegelapen ben. Maar toen begreep
ik meteen dat de kern van alle problematiek rongekst en de materie is, dat we
niet eens weten wat de ruimte wezenlijk is. Enladant weer omdat we met wat
begripsmatig het kleinste 'onderdeel' van de ruimtehet punt, niets kunnen
beginnen. Het punt bevindt zich in een begripsvatuiiet wordt in de wiskunde en
meetkunde weliswaar gebruikt als plaatsaanduidimggr aan een definitie ervan
waagt men zich niet. De fysici zitten met het poetemaal in hun maag, want de
ruimte zelf is voor hen al een gigantisch probleerat al die kromming en zwarte
gaten. En wat de geest betreft is de zaak het: grggthologen moeten hun geest
verklaren in termen van systemen die een imaginairate tevoorschijn moeten
toveren, een ruimte die niet eens in werkelijkimEdtaat, laat staan een punt erin.

Wat er ook met betrekking tot ons bestaan in denkssen de kosmos zelf aan de
hand moge zijn, de persoonlijke bewuste ervaringrigen van tegelijk geest en
materie te zijn en tevens brandpunt van cognitie & omringende ruimte en
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andere materie. Dat men in de wetenschap nietriorete termen kan vastleggen
wat dat nu precies inhoudt, mag ons er niet varrtweeelen dat wel te proberen.
Daarbij beweer ik, dat haar onmacht uiteindelijku¢e te voeren is op de
afwezigheid in de wetenschap van een concreet egnigh Ik wil hier zelfs stellen
dat - tenzij in die lacune wordt voorzien - nochedmmaking van de fysica, noch de
ontwikkeling van enige geldige begripsvorming aamgke de geest een haalbare
kaart zal zijn. Daar volgt dan vanzelf uit dat aggsils van een concreet puntbegrip,
en slechts op die bagsiget probleem van de subjectiviteit/objectivitgitde wereld
kan worden geholpen. Als het erop aan-komt zijrkel@vraagstukken van zowel
fysica als metafysica te reduceren tot vragen arntoeatie in plaats van vragen
omtrentessentie

Echter, ik ben ervan overtuigd dat, vanwege hadinéorie niet-idealistische en in
de praktijk anti-idealistische houding, de matésteche wetenschap die vragen niet
kan beantwoorden. De overdaad en verscheidenheidmederialistische geest-
modellen die tegenwoordig aangedragen worden, latelm steeds duidelijker
aanzien als de epicycli van een paradigma in crisis

Het Alfapunt een puntbegrip dat ik heb kunnen uitwerken dedo@bdschap van de
mystici au sérieux te nemen en waarmee ik een miglraai aan de discussie over
geest en materie wil geven, is duidelijk gedefirdeen tegelijk een 'intern' en
‘extern’ punt. Daardoor slaat het vanzelf een husgen de materiéle en geestelijke
aspecten van het bestaan; het voldoet aan deweirate quantum-fysica (alles staat
op quantumniveau met alles in verband) en sluitbdjesfe ervaring van eenheid van
de mystici; het lost de tweedeling subject/objgct o

Hier stel ik me bewust kwetsbaar op, omdat uit del avan die brugfunctie het
Alfapunt wetenschappelijk benaderd kan worden endhbs in principe te weer-
leggen is! Ik heb bewust het puur metafysischeedilgf onweerlegbare sigaren-
rookargument vermeden, hetgeen een essentieelt aspen dit werk. De oude,
onweerlegbare manier van metafysica bedrijven heggtt indruk gemaakt op de
positivisten en moet mede overstegen worden.

Het Alfapunt is hier in ieder geval concreet enadaileerd genoeg beschreven om
het tweevoudig doel van dit werk te bereiken: tenste, aan te tonen wat de
voorwaarden zijn om de subjectieve ervaring vanheiginte verenigen met de
objectief ontdekte quantumeenheid van de kosmastweede, om via een model
aan te tonen dat metafysisch weerlegbaar geargaerdritan worden alsmede dat
het mogelijk is het bestaan van die complete ednieihet kader van wat
wetenschappelijk is ontdekt aannemelijk te maken.

De lijn die ik in dit werk volg, weerspiegelt zoelemogelijk de ontwikkeling van
mijn gedachten, te beginnen met het betwisten eageldigheid van het psycho-
wetenschappelijke beeld en begrippenkader aangasndgeest, via een beschou-
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wing van het bewustzijn, tot - eerst - een formolprvan een metafysisch
puntbegrip. Dat begrip wijst dan als vanzelf de wagr een fysisch puntbegrip dat,
in combinatie met het metafysische, de formulerivgn een alomvattend,
existentieel oerpunt mogelijk maakt. Destijds biesif meteen de implicaties ervan,
namelijk, dat de afwezigheid van een bruikbaar pegtip in de wetenschap de kern
vormt van het geest-materie-probleem. Het eerstédbtuk gaat dan ook speciaal
over dat kernprobleem.

De manier waarop de wetenschap de mogelijke retaisen geest en materie
benadert, is het onderwerp van het tweede hoofdBlaérbij vraag ik bij voorbaat
om uw lankmoedigheid als ik soms wat erg van leek tegen hen die zo
zelfvoldaan van de vanzelfsprekendheid van hetmatiséee uitgaan. Het is echter -
hoe dan ook - belangrijk om aan te tonen dat deridahgse weten-schap, vanwege
zowel haar aard als haar houding ten opzichte vasblgmen die niet
wetenschappelijk benaderd kunnen worden, niet ralleemachtig is om het
probleem van het verband tussen geest en materie fmssen, maar dat zij ons
daaromtrent zelfs op het verkeerde spoor zet. Berst na te gaan hoe vooroordeel
het doorsnee denken beheerst, kwam ik erachterdabeook in het psycho-
wetenschappelijk denken nog het geval is. Bij nadeien (en dat zal ik in dit
hoofdstuk ook duidelijk aantonen) zijn veel ganghasychologische begrippen niet
meer dan gefossiliseerde en voorts onkritisch viemeehappelijkte alledaagse
uitdrukkingen die - als men ze op wetenschappehjigze gaat definiéren en
toepassen - vanzelfsprekend tot misvatting enatealtvalse voorstelling van zaken
leiden. Hoe ze te herzien, vindt u verder ook irhdbfdstuk.

In het derde hoofdstuk beschouw ik de menselijlagng in het algemeen en de
geestelijke ervaring in het bijzonder, vooral diwagingen die zo veel vragen

oproepen. |k ga erin na of en hoe de subjectievariag mogelijk een directe

ervaring van de kosmos, van de realiteit, is. & stil bij het idee van de

alomvattende eenheid en de daaruit voortvloeiendelasies en beargumenteer de
geldigheid van het au sérieux nemen van de mystiek.

Het vierde hoofdstuk behelst een kritische bescimgwan de begrippen
bewustzijn, gewaarwording en intelligentie. Ik rgdprobeerd hier aan te tonen dat
het van cruciaal belang is om wat die begrippenefiein termen van kosmische
continuiteit te denken - zonder evenwel te verzarnidevage esoterie. Als men dat
welbeargumenteerd doet, leidt dat als vanzelfébichncipiéren en beschrijven van
een geestelijk-materieel oerpunt.

In hoofdstuk vijf wordt het vraagstuk van eenhegohuit de fysica bekeken. Ik laat
er zien hoe begripsvorming met betrekking tot dent& op onoverkomelijke

problemen stuit als men uitgaat van het idee dategpuin de ruimte van elkaar
onafhankelijke entiteiten zijn. Die problemen kunpeitgaande van het idee van
eenheid, worden opgelost via een ruimtelijk-magtrpunt dat overal tegelijk kan
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zijn - hetgeen mogelijk is als men de nulde dimeads functionele dimensie bij de
ruimte betrekt. Op basis van dat nuldimensionatpw@begrip is het dan mogelijk
vele raadselachtige aspecten van de materie euniméer zoals de tijd-ruimtelijke

kromming en de snelheidslimiet van het licht, onden gezamenlijke noemer te
plaatsen en zelfs het golf/deeltjesprobleem van lickt op te lossen. Uit de

vereniging van de twee oerpunten, geestelijk-megeren ruimtelijk-materieel,

ontstaat uiteindelijk het Alfapunt, het alomvattenalomtegenwoordige, existen-
tiéle oerpunt.

Tenslotte worden in hoofdstuk zes de vele exigtenaspecten, zowel materiéle als
geestelijke, die uit het Alfapuntbegrip voortvliaeim detail beschouwd. Het is dan
mogelijk om een radicaal nieuw en fris beeld uitvegken van onszelf als complexe
totaliteiten, van ons redeneren, onze taal, irdkengmoties en mystieke ervaringen,
van ons zinvol en problematisch gedrag en van ikhdHet is naar ik meen een

hoognodig (en geldig) alternatief voor het door theterialisme gemonopoliseerde,
gedehumaniseerde beeld van de mens dat nu gargbaar

Ik besef dat ik in dit werk een enkeling tegen deesh in zal strijken en dat ik me
wat vinnig afzet tegen de aldoordringende antinizgise en antispirituele
sentimenten in de academische wereld. Maar zowsti@kyen monisme worden
maar al te snel vereenzelvigd met hun ontaardédsgitssen die het gevolg zijn van
gedegen misvatting over wat beide behelzen. Daamfig ik vooral de sceptische
lezer uit om eens zonder achterdocht en animositgitijvend mee te denken: we
moeten een begin maken met het neerhalen van wéémaur, de muur die de
wetenschap van de religie scheidt, de muur tussemhterialisme en de mystiek.
Dit werk belichaamt deze uitnodiging. Mocht hetvimlég meer zijn dan dat, dan
verlaat ik me daaromtrent op uw kritisch en eedijkdeel.

Naschrift redactie: Bovenstaande inleiding verscheerder in het Italiaans in het
tijdschrift van de Italiaanse Vereniging Teilhard €hardin "Il Futuru dellUomo".
Het boek "The Alpha Point" is thans alleen nog &t Engels verkrijgbaar in de
boekhandel onder ISBN nr. 90 - 71249-07-7. Hetiigegeven bij Samshuyzen
Publications, Tarthorst 60, 6708 JB Wageningen. visigende nummers van
GAMMA zal nader op de inhoud worden ingegaan emteliworden gegeven aan
de discussie over dit onderwerp.
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Zen & het onderhoud van onze samenleving
Hans Richter

De Amerikaan Pirsig beschrijft in een belangrijliedofische analyse van 1974
welke mankementen zijn alter ego Phaedrus in deeslaving van de USA heeft
ontdekt. Het nu volgende artikel gaat in op de ghtlegang van Pirsigs boek. De
naam Phaedrus ontleent Pirsig aan een dialoog v@sdekse wijsgeer Plato. In
de originele beschrijving is Phaedrus niet bepaaltherpzinnig en retorisch
absoluut onbegaafd. Dit is echter een goede trut REato om de woorden van
Socrates in hun dialoog beter tot hun recht terldéemen. Phaedrus is bovendien
agressief; zijn naam betekent in het Grieks ookwdH'. Zo fungeert hij als een
tegenwicht en een spiegel voor de hoofdpersoonaudeur kan daardoor twee
houdingen tegenover elkaar plaatsen: een agressidieehij laat doodlopen, en
een bedachtzame, die leidt tot overleven.

In Pirsigs boek Zen en de kunst van het motoronderhoisl' Phaedrus
aanvankelijk een kennis van de auteur. Beiden zijnna een intensieve,
filosofische studie in een conflictsituatie beladij. komen tot de conclusie, dat
degene, die niet met de wolven meehuilt,een maapgehijke outcast is, die voor
gek wordt verklaard. In een behandeling met behusp elektroshocks sterft
Phaedrus en de auteur pakt diens ideeén op entdraagt als een 'hoop los
wrakhout', dat is overgebleven na een herfststBeze kunstgreep stelt de auteur
in staat het werk en de werkwijze van Phaedrugaits 'neutraal’ buitenstaander
kritisch te onderzoeken.

wetenschap en techniek leiden tot chaos

Pirsig citeert na een lange aanloopfase Einstéindé evolutie is er steedp een
bepaald tijdstipsprake van de aanwezigheid van een superieuretiegsy. Hij
ziet het risico, dat er kennelijk geen doelgeristreven mogelijk is. Ons doel
varieert van jaar tot jaar en onze koers is geehteelijn, maar een verwarde
kronkel. In de loop der eeuwen verbetert de mejms sifuatie met behulp van
wetenschap en techniek. Aanvankelijk boekt de gesw®p met name op het
gebied van huisvesting, voedsel, gezondheid inderdduidelijk vooruitgang.
Nadat deze eerste basisvoorzieningen zijn vervaltaarden wetenschap en
techniek echter in een onoverzichtelijk en chabtisgsteem, waarin iedereen zijn
eigen belang lijkt na te jagen. Wetenschap en tekHeiden tot chaos.......

Een sociale crisis is het gevolg. Ze komt op orer @s een genetisch defect van
onze samenleving. Deze crisis verwijdert ons steedder van ons ideaal en een
verbetering is niet in zicht. De mens weet, dat wipardensysteem achterhaald is,
dat de jacht op eigen gewin met behulp van de wetep en de techniek onze
samenleving ondermijnt. Het is echter onmogelijk miet onze conventionele,
traditionele denkwijze te doorbreken.
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Aan de hand van de oude Indische apenval kan dit Heste worden
gedemonstreerd. Deze apenval bestaat uit een aitieehouten stam met een gat,
waar een gestrekte apenhand net doorheen pasagBel¢gt wat rijst in de holte.
De aap steekt zijn hand door het gat om de rijpiateken. Een gebalde vuist past
echter niet door het gat. De aap kan hem niet terkiken en zit gevangen. De
jager komt nu naderbij. Natuurlijk kan de aap gst lbslaten. Daartoe moet hij
echter de vrijheid hoger waarderen dan de handjgbl Dit is op het niveau van
zijn bewustzijn voor hem niet mogelijk en de aagt laich onder groot gekrijs
gevangen nemen. Om zich uit zijn benarde situatieetrij-den moet de aap een
uitzonderlijke denkhandeling verrichten, die vdmm gelijkstaat met een para-
digmarevolutie. Alleen een buitenissig idee, dat m het standaarddenkschema
past, vergelijkbaar met het idee achterldetle Eigenbelangan Pieter Kooistra,
kan de aap de vrijheid teruggeven. Hoe is dezatgiteigenlijk ontstaan?

Historische analyse

Phaedrus begint met het goddelijke principe, datphistorische mens heeft
gedefinieerd. Dit goddelijk principe heeft in d@poder tijden vele transformaties
ondergaan:

water

lucht
Immaterieel getal
Verandering vuur

geest (nous)
Scheiding van goed en waar  waarheid

De mythos is de antieke, mondeling overgeleverdeengehap, die aanvankelijk
onder andere de Indische Veden, het Oude Testaererte Griekse mythen
omvat. De logos is de klassieke, analytische weteas Deze begint met de
klassieke Griekse wetenschap, die vanaf ongevekev&dr Christus schriftelijk

o <2 £
[® A7 o 3

Fig. 1 Harmonie Fig. 2,3 Opkomst en groei van ddygisahe wetenschap

wordt vastgelegd. Phaedrus concludeert: De logeswirit de mythos. De laatste
vertegenwoordigster van de oude mythische leerwedlicht de Griekse filosoof
Hypathia, die in Alexandrié werd vermoord. De lodgeeft de mythos inmiddels
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vrijwel geheel overwoekerd, maar nog niet helema&atirongen. Dit geweldige,
groeiende lichaam van mythos, inmiddels aangevuéd de logos, maakt de
mensheid tot de eenheid, die Teilhard de Chabaimregaheeft genoemd.

Na de introductie van de Griekse filosofie groe@t dorspronkelijk androgyn
geaarde bevolking uiteen in een romantisch en dassikk gedeelte, in een
vrouwelijk en eemmannelijk karakter. De romantische, humanistische mens gaat
synthetisch te werk en plaatst de eenheid op dmgvond. De klassieke,
technologisch georiénteerde en analyserende mestadeert de details. In een
overvloed van details gaat echter de aandachtd@synthese verloren.

o> 1%

Fig.4 Analyse verdringt synthese Fig.5/6 Andmmgyersmelting van analyse en
synthese

Het verschil tussen de romantische en de klasslek&wijze komt naar voren in

een voorbeeld, dat Pirsig ontleent aan het onderhean motorfietsen: De

inkoopsprijs van een schroef bedraagt slechts 7 teeen motorfiets ter waarde
van fl 10.000,- is de waarde van de schroef edfeduidend hoger. Als de schroef
bij 20 km per uur te zwak is, verliezen wij immeniget alleen de schroef, maar
ook de motorfiets en vanaf 50 km per uur zelfs lewven. Voor de romantische
mens is de schroef dus als het ware onbetaalbaaekdr tot 20 km per uur

minstens fl 10.000 gulden waard. In de ogen vankiessieke, analytisch

denkende mens is de schroef echter slechts depsafs van 7 cent waard.

Stel nu dat er een ongeval plaatsvindt. Is nu dbnt@ogie, die ons de schroef
levert, de oorzaak voor de opgelopen schade? Rimemhtkent deze causale
samenhang. Niet de technologie, maar onze objtstivis de oorzaak. Deze

objectiviteit gaf ons een analytische kijk op dagdin, vergrootte onze drang tot
uiteenrafelen en tot het nemen van beslissingdvagjs van een geisoleerd detail.
In ons voorbeeld kan deze kijk op de dingen geleiiben tot de plaatsing van
een schroef van een minimale inkoopwaarde, bijvegld5 cent, omdat wij de

functie van de schroef niet meer waarnemen.
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Deze analytische denkwijze herhaalt zich op allgyébieden, zoals bijvoorbeeld
ook in ons onderwijs. De huidige studenten werketngenoeg om een voldoende
te halen. Meer is immers overbodig. Een terughiikhét verleden verduidelijkt
deze ontwikkeling. In de middeleeuwen studeerde e de gemeenschap, in
de 18e eeuw voor de familie en nog in het middendeze eeuw was het doel van
de studie het individuele zoeken naar de waarl@idhet einde van deze eeuw is
studeren echter vooral een middel tot het vergamm geld. Andere gezichts-
punten worden uit kortzichtigheid verdrongen.

Dit nieuwe paradigma is een gevolg van onze neitphga-apen. De navolging
van onze gespecialiseerde leraren is teruggekoppelnt middel van een
puntensysteem. Wie goed na-aapt, krijgt een goed en wordt beloond. De
punten hebben het oorspronkelijke doel geheel vg®a. Schaf het punten-
systeem af en het opvoedingssysteem werkt opeehberer. De studenten zullen
echter onmiddellijk protesteren. Natuurlijk mag Ipeintensysteem niet worden
afgeschaft. Daarvoor werken zij immers!

Wij verdringen in onze westerse samenleving fervalfeé elementen, die het
inzicht in ons wangedrag direct openbaren. Zo eallgevolking als zeelf dieren
moet slachten, veel minder vlees gaan eten. Bien Iwij dit karwei aan de
slagers over. Verder zal degene, die zelf inkosfeevast teveel betalen. Een
professionele inkoper doet dit veel beter. Als wijs spaargeld zelf moeten
investeren, brengt het duidelijk minder rente opafm hevelen wij deze opgave
naar betaalde speculanten over. Uit deze voorbeeigéa we, dat de specialisatie
ons beeld van de werkelijkheid vertekent en heichizin de samenhangen
verhindert.

Kennelijk is ons waardensysteem door de eenzijaiglyéische werkwijze en
specialisatie gestoord. In het boek van Pirsig Baaedrus op zoek naar een ander
paradigma om het ondeugdelijke waardenstelselrieaagen.

Kwaliteit is absoluut

De deugd en de waarheid zijn niet geschikt als labsmorm voor ons waarden-
stelsel. Deugd en waarheid zijn zelfs binnen eensei@even aan teveel verande-
ringen onderworpen. Phaedrus komt tot de concluae,de kwaliteit van ons
handelerde grote drijfveer van de mythos in onze samenlewndwaliteit is de
stimulans, die de groei richtin@mega aandrijft. Kwaliteit istao, de grote
gemeenschappelijke kracht van alle religies in eastvest. Zo kan het eerste vers
in De tao van machls volgt worden vertaald:

Het Goede dat kan worden uitgedrukt, is niet dekedgke God.

Zonder naam brengt het Goede de hemel en aarde. voor
Met een naam is het Goede God, de moeder vaniatiernl
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Daarom zal men, indien men zonder bewustzijn aisalytte werk gaat, altijd de
details waarnemen en zal men, met een waakzaam st@jwu steeds de
synthetische begrenzing waarnemen. De bron varysman synthese is steeds
hetzelfde, toch vormen zij tegenpolen, als marrenw. Alleen in de androgyne
vereniging worden ze mystiek genoemd, diep en vgeg en openen zij de
toegang tot Omega. De Nederlandse, Engelse eneDogripperGod en goed
Zijn equivalent:

In mijn artikel "In de naam van GodGAMMA jrg. 4 nr. 5, blz. 10-13) beschrijf
ik de androgyne elementen in de naam God. In heeléeu enbienop dezelfde
stam berusten, kunnen taalkundigen wellicht bewijze

Phaedrus werkt deze vinding verder uit. De vooauitgin de samenleving berust
kennelijk op een innerlijk kwaliteitsbewustzijn &l onze handelingen. Op het
hoogste kwaliteitsniveau (Tao) bestaat er geenchiérsneer tussen object en
subject. De Upanishaden uiten dit in de sprdidt: tvam asi(De ander ben ik).
Phaedrus roept ons allen, individuele mensen, d@pdéze kwaliteit in alle
beslissingen en handelingen. De kwaliteit is detsletot Omega. Een sodeed
van Hippocratesbij elke handgreep, die de mens verricht. Dit getd het
bijzonder voor de wetenschappers en technici, dog dndoordacht handelen een
gigantische schade aan onze samenleving kunnemetwsn. Kwaliteit dwingt
ons tot een synthetische en humanistische aanpedlitiit ontstaat immers door
bij beslissingen de ander en het geheel te respecte

Inzicht

Toch is deze analyse niet volledig. De analyserigbp tafel. De samenhang en
het inzicht in oorzaak en gevolg zijn overduideliiRe mens weet, dat zijn

waardensysteem achterhaald is, dat de jacht opngemdét behulp van de

wetenschap en techniek onze samenleving ondernijet. als de aap is de
moderne mens niet in staat om blokkades met zijadittonele denkwijze te

doorbreken. Hij ziet de jager op zich afkomen eretwelat het verkeerd gaat
aflopen, maar weigert de lekkere rijstkorrels ledaten. Inzicht is het enige, wat
de aap nodig heeft om zich te redden. Een grodigehactie is wellicht in staat,

de denkblokkade te doorbreken. Wij moeten onze skawiag inzicht leveren in:

» de gevolgen van de eenzijdige, analytische wetepsch
» het belang en de scholing van de androgyne den&wijz
* de invloed van de werkkwaliteit op de samenleving

» de werking van een denkblokkade

e de speurtocht naar een ander paradigma
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Boven van het midden af gerekend zien we: fig &,wieergeeft hoe de mens in
den beginne in harmonie leefde met zijn omgevirdgy—2: door de opkomst van
de analytische wetenschap verandert zijn situafig. 3: de analyse plaats zich
naast de synthese — fig. 4: er ontstaat een cbmfigsen analyse en synthese —
fig.5: de androgyne denkwijze leidt tot het slnitean vrede tussen de tegenpolen
— fig. 6: in een volledige staat van androgynien z§ynthese en analyse
complementair en leiden tot een nieuwe harmonie.
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Teilhard, ons geloof en onze toekomst
drs. J. Bult

Wat heb ik aan Teilhard gehad? Om op die vraagaswoord te geven, is het
noodzakelijk eerst iets te schrijven over de visia Teilhard de Chardin.

De gehele kosmische werkelijkheid is volgens TedHzet resultaat van een lang-
durig ontwikkelingsproces, waarvan een hoofdkennigr&en voortdurend inge-
wikkelder worden van de bouw, een toenemende coditpile Aanvankelijk
waren in het heelal slechts atomen aanwezig, wazahi in de loop van de tijd de
eenvoudig gebouwde moleculen ontwikkelden. Hiesuiilueerden de organische
moleculen, die op hun beurt de basis vormden veoredzenmoleculen, waaruit
de levende wezens zijn opgebouwd. Toen de evadhutig stadium gekomen was,
bereikte zij volgens Teilhard het eerste kritisphat, namelijk het moment van de
vitalisatie. Door hun toenemende complexiteit gmgie steeds ingewikkelder
wordende structuren eigenschappen van het leveonesr. de eerste levensvor-
men waren ontstaan. Nu kon de evolutie van hetneaen aanvang nemen en
deze ontwikkeling werd ook weer gekenmerkt door geartdurend ingewik-
kelder worden van de bouw, maar nu van de levendeems. Toen na vele
miljoenen jaren de zoogdieren op aarde verschenaderde de evolutie het
tweede kritieke punt, namelijk dat van de homingale menswording. Door het
complexer worden van de hersenbouw, bereikte diutwdiet moment waarop
het zelfbewustzijn ontstond en de mens was geboren.

mens met zelfbewustzijn

Nu is volgens Teilhard bewustzijn niet iets geheEuws. In de eenvoudige
structuren van de atomen was het reeds onzich#taale 'binnenkant' aanwezig.
Met de toename van de complexiteit van de dodevetodl dit bewustzijn sterker
en op het moment van de vitalisatie had de magsgie zodanige complexiteit
verkregen, dat het bewustzijn te voorschijn kwarad@ende de evolutie van het
leven zien we dat vooral bij de gewervelden dezgusévording toenam. Op het
moment van de hominisatie werd weer een grens iordeikkeling van het
bewustzijn overschreden en de mens met zijn zeliis&ijn ontstond.

Een dier weet, maar een mens weet dat hij weeteimsbekend gezegde. Deze
zelfbewuste mens heeft tot op heden eenzelfde kkdlimg vertoond als het
leven, namelijk een voortdurende toename in veidehéeid en uitgebreidheid.
Volgens Teilhard leven wij nu in een periode, waa® mens zeer snel zijn maxi-
male divergentie zal bereiken. Het voorgaande kehanders dan een verkorte
weergave zijn van de visie van Teilhard over hestaan van de mens. Ik heb een
keuze moeten doen uit de veelheid van gedachterdeaa grote man. In deze
keuze verraadt zich waarschijnlijk al iets van midaed die Teilhard op mij gehad
heeft.
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In de gehele ontwikkeling van de kosmos zien wij &mnemende complexiteit
en bewustzijn, die volgens Teilhard uitlopen op twetstaan van de mens. Maar
hiermee is het niet afgelopen. Teilhards gedaclg@sn verder en tonen een
toekomstvisie waarin het gehele wordingsprocesindgitgijk zijn bestemming
krijgt in het punt Omega, in God. Hierdoor staaemesnkel verschijnsel op
zichzelf. Alles is opgenomen in een geschiedenilesteeft een voor en een na.
In de dimensie van de tijd krijgen alle verschijesehun volledige betekenis. Zo
ook 'het verschijnsel Teilhard'.

Het probleem 'geloof-wetenschap' kent een langehgedenis en Teilhard hoort
in deze geschiedenis thuis. Toen het christendomizgon te ontwikkelen kwam
het in aanraking met de Griekse wetenschap. Men dgnconfrontatie niet uit de
weg en bijvoorbeeld Augustinus heeft zich beijvdete wetenschap in overeen-
stemming te brengen met het christelijk geloof. wem na Augustinus was het
Thomas van Aquino die in het bijzonder de ideeén yaistoteles met het
christendom verzoende. De grote botsing begon ah te kondigen in de
persoon van Galilei, die met zijn inzichten omtrelet bouw van het heelal in
conflict kwam met de kerk. Galilei werd veroordeeldrwijl de kerk zich niet
bewust was dat Galilei in botsing was gekomen metCdiekse wetenschap.
Ondanks zijn veroordeling was Galilei het begin w®m ontwikkeling die haar
hoogtepunt vond in de publikaties van Darwin irvdege eeuw. Met ongekende
heftigheid kwam de wetenschap in conflict met deklen het resultaat was een
ontwikkeling van een kerk waarin voor de wetenscfiafhet bijzonder voor de
biologie) geen plaats was en van een wetenschagiiwgeen plaats meer was
voor geloof. In het licht van deze breuk moet hetrkwvan Teilhard gezien
worden. Zijn visie is een poging de breuk te hdleste om geloof en wetenschap
met elkaar te verzoenen. Hij is hier echter nagm mining niet in geslaadd.

Ook Teilhard verwart geloof met wetenschap. Zijsiei die uitmondt in het punt

Omega, God, is naar zijn stellige overtuiging heguttaat van wetenschappelijk
onderzoek. Maar is dit geen zelfbedrog geweestzisiiet veeleer zo, dat Teil-

hard zijn geloofsvisie als uitgangspunt heeft gesmoren de wetenschappelijke
resultaten geheel aangepast heeft aan die visiétlannemen van een niet
waarneembaar bewustzijn in de materie niet eenecpuehitie van zijn geloofs-

visie, dat het gehele wordingsproces verloopt tusleeAlpha en de Omega? Niet
waarneembare zaken hebben echter wetenschappsdijkenkele betekenis.

7Het artikel van de bioloog drs. J. Bult werd oredactie zonder opgave van datum toegestuurd. Het
verscheen kennelijk in een tijd, dat men nog nigt kermoeden, dat de door Teilhard als hypothese
aangenomen 'bewuste binnenkant' van alle stof wett@ppelijk zou worden aangetoond. Teilhard
verklaart het bewustzijn niganuithet biotisch materiaal, maar ju@nhgekeerdHij verklaart het
leven vanuit een opwaartse stuwkracht die van afegerkzaam is in de materie. Zie de Tahirih-
lezing in dit nummer va@AMMADIz. 08-22 en de verwijzing erin naar het boek Rager Lewin
Complexiteit - Het grensgebied van de Chél®93)
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Is het doel van de evolutie zoals Teilhard die miet veel meer het resultaat van
zZijn geloof dan een logisch gevolg van de wetengobkjke ontdekkingen, zoals
Teilhard zelf zegt? Is zijn belangrijkste verkigyivan het evolutieproces, name-
lijk de toenemende complexiteit en bewustwordingl @en verklaring? Mijns in-
ziens geeft hij hiermee alleen maar de richting waarin het evolutieproces is
verlopen. Hij verklaart er echter niets mee. Zigrilaring doet vitalistisch aan.
Als Teilhard zegt dat de richting van de evolutirbestemd is en dat er slechts
één richting kan zijn, namelijk naar het punt Omedmn is dit wetenschappelijk
niet verantwoord. Men moet geen geloofsopvattingemeren als zijnde resultaten
van wetenschappelijk onderzo®k.

Zo zien wij dat Teilhard een fase is in de gesaniésl van de confrontatie tussen
geloof en wetenschap. Hij accepteert de evolutiledig en dit is op zichzelf van
grote betekenis. Hierin is hij veel christenen wibrMaar aan de andere kant is
hij nog niet los van het verleden, waarin zo vaalogf en wetenschap met elkaar
zijn verward. Deze bedenkingen tegen Teilhard houdet in dat zijn visie voor
mij volledig zinloos is. In het bijzonder hebben gedachten over de toekomst
van de mens inspirerend op mij gewerkt.

de toekomst volgens Teilhard

De huidige mens bevindt zich in een fase van orikglikg waarin hij zeer snel
zijn maximale uitgebreidheid zal bereiken. De gehelereld is bevolkt met
oneindig gevarieerde mensen en groepen van mereseith van zichzelf bewust
zijn. De mens heeft bijna zijn maximale divergentiereikt. Hoe zal het daarna
verder gaan? Veel mensen zien een catastrofe igls mogelijkheid. Teilhard is
optimistischer. Hij gelooft dat onder dwang vanatestandigheden de mensheid
een ontwikkeling zal doormaken, die hij socialisatioemt. Er zal zich een
ontwikkeling voordoen die tegengesteld is aan derdentie. In plaats van de
vorming van nieuwe groepen met nieuwe culturenlemuive een convergente
evolutie te zien krijgen: niet langer een uit elkgeoeien van de mensen, maar
een naar elkaar toe groeien. Wij zien hiervan redgi®erste tekenen. Grotere
maatschappelijke, economische en politieke earhedntwikkelen zich. De
massamedia vergroten de wereld van de afzondentigkesen.

Geheel in de lijn van de toenemende complexitgit die ontwikkeling van een
veelheid van mensen naar één mensheid. Dit he&ftconsequenties voor de
ontwikkeling van het zelfbewustzijn. Vanuit dit #flwustzijn, dat sterk gericht is
op het individu of de kleine groep, zal zich eesvinbewustzijn' ontwikkelen, dat
de gehele mensheid omvat. Dit bovenbewustzijn &l nu losmaken van de
materie en één zijn met God. Het punt Omega isikiel@m deze convergente

8 Teilhard deed echter het omgekeerde: Hij ponesedevetenschappelijke hypothese (zie ook voet-
noot 1). Vervolgens gaf hij een aanzet en daagdettheologen ertoe uit het geloof in harmonie te
brengen met de wetenschappelijk verworven inzichten
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evolutie mogelijk te maken, is er een kracht nodig de mensen zal samen-
binden. Teilhard ziet het christelijk gelobfet zijn accent op de liefde als enige
mogelijke drijfkracht in deze menselijke evolutldoe men ook over de termen
bovenbewustzijn en het punt Omega denkt, zeker ais Tekilhard hier een
toekomstvisie vertolkt die voor een christen nigeemd mag zijn. Is de
verkondiging van een mens met een geschiedenigm®oekomst niet een rode
draad die door de bijbel heen loopt? Jesaja spmektde wolf die met het lam
zal verkeren. Het Nieuwe Testament spreekt oveMNietiwe Jeruzalem dat zal
komen op aarde. Deze toekomstvisie is echter gesritaat van wetenschappelijk
onderzoek, maar vloeit uit iets heel anders vawimelijk uit het geloof. Hoe de
toekomst er in werkelijkheid uit zal zien is nietwoorspellen. Men kan er slechts
in beelden over spreken en dat doet de bijbel d&n Beilhards schrijven over de
toekomst is veel meer met dit beeldend sprekemaiibijbel te vergelijken dan
met een wetenschappelijk betoog.

een keuze doen

Dat die toekomst er zal komen, is voor Teilharderek’oor mij is dat een groot
probleem. Inderdaad is er een eenwording van meteseien, maar gelijktijdig
zien we ook de mogelijkheden toenemen van een gatkeafloop. Zal de
geweldige bevolkingsexplosie opgevangen kunnen &dtdZal de ontwikkeling
tot grotere politieke eenheden niet leiden tot émmense oorlog? Zal de
toenemende milieuverontreiniging nog tijdig gekedwchnen worden? Zal de
kerk, die eeuwen gemeend heeft dat Christus voar tya de aarde is gekomen,
gaan beseffen dat Christus er voor de gehele wex2IBreekt dit besef niet door,
dan zal het christelijk geloof niet de drijfkracktn de menselijke evolutie kunnen
worden en zal de kerk haar zin verloren hebbeng&w Teilhard is de toekomst
zeker. Voor mij is die toekomst er nog niet. Helogé is voor Teilhard en met
hem voor vele christenen een zekerheid. Is ditageteden waarom zij geloof zo
vaak verwarren met wetenschap? Is geloven nietmeer een keuze, doen, een
keuze zoals die ons verkondigd wordt in Genesig?zWien moeten kiezen voor
die toekomst. Laten wij dit na, dan komt die toekbmr niet. Deze toekomst is
een uitdaging voor ons. Geloven in die toekomskiezen voor die toekomst, is
werken aan die toekomst. Kiezen wij voor die toekbmiet, dan werken wij er
niet aan en hebben wij een dood geloof. De huidigasheid is in een kritische
fase van zijn ontwikkeling gekomen. Zij heeft daijkde grote vorderingen op het
gebied van de wetenschap de mogelijkheid om hadedat een hemel of tot een
hel te maken. Welke keuze zal zij doen? Welke keaté& doen?

?Opgemerkt moet worden, dat bij de woorden hetstlijk geloof' niet moet worden gedacht aan iets
uit het verleden, maar aan een evolutief procesnading.
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Pierre Lecomte du Noly (1883-1947)

Henk Hogeboom van Buggenum

Aad Fokker maakte mij attent op het boek van Le&zoin Noly “Human Destiny”.
Het verscheen voor het eerst in 1949. Ik las helfei®e druk van 1963. Omdat mij
een verbazingwekkende overeenkomst opviel metdéetgen van Teilhard, stelde
ik mij in verbinding met het Franse Teilhardcentrudit de documentatie, die men
mij stuurde blijkt, dat zij in 1938/39 lange gedgten met elkaar gevoerd hebben.
In ons bezit zijn kopieén van vier brieven: één Vaithard aan Lecomte d.d. 15-9-
1947 en één aan diens vrouw na zijn overlijdend¥egén van mevrouw Lecomte
aan Teilhard d.d. 9-10-47 en van 15-02-1954. Vaondt stichtingsbestuur kwam de
wens wat meer onderzoek te verrichten naar deieetassen het werk van beide
mannen. Wellicht zijn er onder onze abonnees medgehetzij door eigen studie,
hetzij door boeken en/of ander historisch materia@raan kunnen en willen
bijdragen. Wij zouden dit erg op prijs stellen. Alsn eerste aanzet hiertoe is de
volgende korte biografie bedoeld.

Dr. Pierre Lecomte du Nouy was een Franse natuerangker en wetenschapper
van internationale betekenis. Hij kwam uit een kenaarsgezin. Zijn moeder,
Hermine Lecomte du Nouy, schreef talrijke romansaH'Amitié Amoureuse'

werd in 16 talen vertaald en verscheen in Franknjknaar liefst 600 drukken.

Zijn vader was architect. Hij bouwde de belangtgkkathedralen in Roemenié.
Zijn grootvader Eugéne Oudinot was de laatste gsotalder van kerkramen.

Onder meer restaureerde hij de ramen van de kathledan Chartres. Ook de
dichter en toneelschrijver Pierre Corneille behdotrizijn voorvaderen.

Pierre du Nolly werd in 1883 in Parijs geboren.dtlideerde aan de Sorbonne en
aan de juridische faculteit. De veelzijdigheid vain vorming bewezen zijn
academische graden in de rechten, de natuurwetgmseh en de filologie. In zijn
functie van officier in het Franse leger ontmoéitijen de Eerste Wereldoorlog in
1915 de Amerikaanse onderzoeker Alexis Carrelhdim wees op bepaalde ogen-
schijnlijk onoplosbare fundamentele problemen. Dzpr opmerkelijke prestaties
als directeur van het laboratorium van het hospt@aelde trok hij de aandacht
van het Rockefeller-Instituut te New York. Het waam namelijk gelukt om een
probleem op te lossen, dat de fysiologen al lai)deéezighield, te weten de wis-
kundige beschrijving van het genezingsproces vanden. Hij had een verge-
lijking opgesteld, die het mogelijk maakte om demimg van littekenweefsel te
volgen en van tevoren te berekenen hoe lang hetdmoen voordat een opper-
vlaktewond geheel en al was genezen. Dit was d&teesuccesvolle toepassing
van de wiskunde in kwesties van biologische aa@lT) Zijn formule houdt
rekening met de leeftijd van de patiént en maakt rhegelijk conclusies te
trekken omtrent diens fysiologische ouderdom omdrean het tempo waarin de
wonde geneest. Daardoor kwam hij later tot hettrehs nieuwe begrip van de
'biologische tijd', die zich onderscheidt van dsisghe tijd van de zogenaamde
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dode materie en met een andere snelheid en vokgmsandere wetmatigheid
verloopt (namelijk volgens een logaritmische ingt$éavan volgens een aritmeti-
sche wet). Een belangrijke gevolgtrekking daaraswdat de tijd voor een kind
niet dezelfde waarde heeft als voor een volwasddaterevolutionaire geschrift
hierover werd in 1936 in Frankrijk en in 1937 inrideen en in New York gepubli-
ceerd. Du Nolly was van 1920-1927 verbonden aaRbekefeller-Instituut. Zijn
onderzoek daar was voornamelijk gericht op de aicfesppen van het bloed in
relatie tot de fundamentele vragen over immuniteaarbij deed hij een groot
aantal ontdekkingen. Van enkele hiervan maakt rhang in klinische en indus-
triele laboratoria nog steeds een vruchtbaar gkbriaar kwam bij, dat een van
de vele instrumenten die hij ontwikkelde om zijnrikvefficiénter te kunnen doen,
het hem mogelijk maakte voor het eerst de drie dsies van bepaalde moleculen
te meten en rechtstreeks een van de fundamentektacben van de fysische
chemie (de Avogradoconstante) te bepalen. Dit unsént, waarop de opper-
vlaktespanning kon worden afgelezen, vond erkenmarg het Franklin-Instituut
in Philadelphia en wordt thans nog in vele landemagakt. In 1927 keerde Du
Nouy naar Parijs terug, waar hij tot 1937 leidiraf gan de belangrijke afdeling
biofysica van het Instituut Pasteur. In 1937 wejdanoemd tot directeur van de
'Ecole des Hautes Etudes' aan de Sorbonne. In W823hij getrouwd met de
Amerikaanse Mary Bishop Harriman, die hem sindsdiamermoeibaar bij zijn
werk terzijde stond. Gedurende de eerste tijd \eabDuitse bezetting leefden ze in
Parijs, maar in Augustus 1942 vluchtte het echtpeer de Verenigde Staten.
Daar is Du Noly in 1947 overleden. Zij laatste wilitkman Destinybeleefde in
het Engels alleen al tot 1956 minstens negen drukReits: Die Bestimmung des
MenschenUnion Deutsche Verlagsgesellschaft Stuttgart 19p6ag 13.000).

Pierre du Noly heeft als jongeman gestudeerd bipSiliam Ramsy en bij het
echtpaar Cury. Hij heeft in de loop van zijn rijlesen meer dan tweehonderd
publicaties op zijn naam gebracht, waarvan de raeept zeer specialistisch
gebied. Bovendien schreef hij zeven boeken over wgtenschappelijke onder-
zoekingen en over natuurfilosofische vraagstukkéam één daarvan,'Avenir de
I'Esprit verschenen in het bezette Frankrijk van 1942 linaeht maanden
tweeéntwintig drukken. Het boek werd met een frgkroond door de Académy
Francaise. Du Noluy was bekend bij wetenschappexglm landen en een zeer
gezien man. Dit aanzien vond zijn zichtbare uit#iim§ in de Arnold-Reymond-
Prijs, die hem voor zijn boekdre temps de la vie.'homme devant la scienes
L'avenir de l'espritwerd toegekend door de Universiteit van Lausarideze
noemde zijn boeken de belangrijkste bijdrage aanatigurfilosofie van de laatste
decennia.
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PRO-GAMMAatjes

* In het juninummer vatducare van de Stichting Universele Opvoeding (tel.
055- 52 14 660) doet Marjan Blok - Van der Veldemslag van een bezoek
aan een Robert-Muller-School in Fairview (TexasyouWwe lezers van
GAMMA weten, daRobert Muller op grond van de werken van Teilhard de
Chardin een onderwijspakket samenstelde, Watreld-Kern-Curriculum
waardoor het kind wordt geleerd dat het deel isé&&am universele menselijke
familie, levend op één gezamenlijke planeet, diel de van één oneindig
groot universum. Zo leert het eerbied voor alleefeen krijgt het begrip voor
de betekenis van alle ontwikkelingen op onze plandarjan kan over dit
schooltype video's laten zien, die wonderwel aatesiubij de videoHet
Verschijnsel Mensdie onze Stichting op verzoek aan scholen, vgiegén
en groepen kan vertonen. Robert Muller, die samehlLeo Zonneveldde
boekenThe Desire to be Humaan Humanity's Quest for Unity - A United
Nations Teilhard Colloquiunuitgaf, zal waarschijnlijk volgend jaar mei in
Nederland enkele lezingen verzorgen. Wij houdeaarehn op de hoogte.

« In het wederom prachtig uitgegeven nummer 21@B (juli/augustus 1998
- te verkrijgen in de boekhandel voor f 12,50) gevarriaan Kamp en Tijn
Touber o.a. het door de wetenschap verwatdgkomstscenario "De 21ste
eeuw wordt de eeuw van het bewustzijn. Na de veimyevan de buiten-
wereld zal de mens zijn eigen innerlijk ontdekkKe&anuit een nieuw bewust-
zijn zullen nieuwe oplossingen voor oude problemverden gevonden. En de
wereld zal er ingrijpend anders uitzien". Naastevandere interessante
artikelen is ook de recensie van Michael J. DesttwaekNature's Destiny
(blz. 102) voor lezers vasAMMA hoopgevend: Vanuit de moleculaire
biologie en de genetica wordt doelgerichtheid danevolutie waarschijn-
lijker dan het toevalligheidskarakter dat op groath het darwinisme hieraan
werd gegeven. Zeer aanbevolen!

e Opzaterdag 29 augustuwindt in het Congrescentrum MECC te Maastricht
de manifestatidzuropa: Geld of Leven" plaats. Twaalf organisaties voor
vernieuwing in kerk en samenleving uit Nederlandjtfland, Vlaanderen en
Wallonié komen hier bijeen onder de vlag van defthmmanisator, de Neder-
landseAcht-Mei-Beweging Op vrijdagavond start vananaf 17.00 uur een
voorprogramma. Zaterdag vindt van 10.45-12.00 uer ekrste ronde
afzonderlijke programma'’s door het hele gebouwtglagevolgd door een
gezamenlijk programma in de Zuidhal van 12.45-14400. Na de tweede
ronde van de afzonderlijke programma'’s van 14.3@5L6ur is er om 16.15
een afsluitende viering. Voor het uitgebreide paogma: tel.: 030-234 33 56
(ma-do van 9-12 uur).
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In het aprilnummer valCHT-MEI-POST (tel: 030-2343356)presenteren

zich de Europese Partners aan de Manifestatie 9aaugustus. Zo bijvoor-

beeld de Duitse organisatie 'Kirche von unten'ng@teerd door mensen als
Johan Baptist Metz, Dorothee Sélle, Jacques Gallot.eonardo Boff. Door

de kerkelijke hiérarchie worden zij echter nietem#f. De provinciaal van de
redemptoristen Piet Nelen pleit nog eens voor eaohtbare dialoog. Daarin
zouden niet langer de oude vragen dienen te wagdsteld als: "Gelooft u in

Jezus als de Zoon van God", maar veeleer: "Watthmmglgaande in angst en
geluk, in vertwijfeling en hoop, in zingeving enlgef? Hoe herkennen we
ons in de zoektocht van de mensen, zoals dezeirzide geschiedenis van
joden en christenen laat zien? Hoe tijdsgebondends formuleringen van

de leer? Hoe kan ons leven en ons geloven vewigktden met geloofs-

ervaringen in andere religies?" (blz.7/8). Verdierde Oostenrijkse bisschop
Reinhold Stecher in niet malse bewoordingen zijtidk op de Vaticaanse

Instructie over de medewerking van leken-gelovigan het dienstwerk van
de priesters" (blz. 9/12). Voorwaar een Kerk in Bgimg!

Voor de achtste maal organiseert \dkerkgroep Interreligieuze Samen-
werking (WIS) een jaarlijkseinterreligieuze Ontmoetingsdag Zij beoogt
hiermee zoveel mogelijk mensen uit zoveel mogdligdities bij elkaar te
brengen, opdat onderlinge bekendheid en verbonditkrda¢ toenemen. Dit
jaar wordt deze dag gehouden ©p november 1998in de Platoschool te
Amsterdam (adres: Fred.Roeskestraat 934a).themavan deze dag zal zijn:
Spiritualiteit en Geld: Verleiding of Verlossing? Entree: f 15,--. De dag zal
om 10.30 uur beginnen met ontvangst door de vderzivan de
Soefibeweging Wite Carp en introductie van de spreldoor ds. Peronne
Boddaert. Na een moment van bezinning met tampaeri@inen gebedstekst
zullen drie sprekers elk een kwartier het themaicbhtdn vanuit hun
levensovertuiging. De zaal krijgt telkens kort ggleheid enige vragen daar-
over te stellen. De zangeres Ann Morgan zal met bpieden de verbinding
leggen met een volgende forumdiscussie, geleid deotheoloog-journalist
Rinus van Warven. Hij zal vertegenwoordigers vaie dndere godsdiensten
over hun opvatting ten aanzien van het thema ii@&en in nauwe samen-
spraak met de zaal. Na de lunch is er gelegenbeilet bijwonen van een
tiental workshops, die onder anderen door de zbhtendsprekers en/of hun
assistenten worden gehouden. Verder is er een hapkset videovertoning
waarin Pieter Kooistra’'s plan voor een supplementaire wereldeconomie
centraal staat, en buiten het dagthema om een hapkzangkunst door Ann
Morgan, een workshop dans door Marianne Smit-Welmemeditatie door
Brahma Kumaris. De dag eindigt om 17.00 uur. Infatien tel.: 072- 5 33 26
90 of tel.: 020-626 00 77 - fax: 020 - 626 00 87
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Jirgen Heinze 'Gott im Herzen der Materie— Die Struktur der Zeit als
Grundlage christlicher Rede von Gott im Kontext devdernen Physik' —
Borengasser, Bonn 1996, ISBN 3-923946-34-1, DM 58,-

Dit werk, waarmee de schrijver op 22 juni 1996 poegerde aan de
Katholieke Theologische Faculteit van de ‘Rheinésdfriedrich-Wilhelms-
Universitat Bonn beweegt zich op het overgangstermgssen natuurweten-
schap en theologie. Voor deze dissertatie ontlededschrijver zijn titel niet
toevallig aan Teilhards geschridas Herz der Materi€Olten 1990). De geest
van Teilhard is in het hele boek (320 blzz.) overeend aanwezig. Na een
gedegen behandeling van het 'tijdsbegrip’ in dbdgijin de opvattingen van
de kerkvaders, van de moderne transcendentaleotfieovan Karl Rahner,
A.Darlap en E.Jungel en de geschiedtheologie vaitnidmn, Kasper en
Metz wordt Teilhard dan ook in het grensvlak tusken apart en uitvoerig
behandeld. Het tweede deel van het boek gaat osetijdsbegrip in de
natuurkunde van Newton, Leibniz, Kant, Ernst Mdch,ange en H.Weyl en
in de relativiteits- en kwantumtheorieén. In heitéde hoofdstuk wordt een
perspectief op de toekomst gegeven vanuit een eidawakstelling voor de
theologie en natuurkunde. De bedenkingen die daddbg Moltmann in zijn
boekDer Weg Jesu Chris(i1989) uitte tegen de kern van Teilhards leer, dat
de evolutie in de tijd kan leiden naar het punt @aeworden op goede
gronden weggenomen (blz. 282). Bezinning van deltigge op haar histori-
sche karakter en taak wordt nodig geacht in dezémpmerne tijd, waarin 'je
leeft hier en nu', 'de eeuwige jeugd' en 'het deben historisch bewustzijn'
overheersen. Met enige citaten uit literaire werkan Carl Zuckmayer en
George Orwell wordt ook de Kerk gewezen op het gevan een 'getotali-
seerde tijd' en op haar verantwoordelijkheid onb @es positieve waardering
voor tijd en geschiedenis de mens nieuwe impulsaeten.

De redactie stelt het op prijs beschouwingen ovebakek vanuit de hoek van natuurkundigen en
theologen te ontvangen.

John D.Barrow/Frank J. Tipler 'The Anthropic Cosmological Principle'
with a foreword by John A.Wheeler — 1986

Het uitgangspunt van dit boek vormt de overtuigidat de menselijke soort
nooit zou zijn ontstaan in een universum, als daaok maar één van de
fundamentele constanten van de fysica een peradrgeenge afwijking van
de ons nu bekende had vertoond. Aan de doelgeeichtran de schepping
wordt dan ook grote aandacht besteed. Hoofdstuka8gd als titel "Modern
Teleology and the Anthropic Principle" en Teilhatel Chardin neemt daarin
onder de subtitel "Teilhard de Chardin, Mystic, deaitologist and
Teleologist" een prominente plaats in (blz. 195)2@e mening, die nogal
eens verkondigd wordt, dat Teilhard de Chardin debir zijn afwijzing door
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de Kerk en zijn als gevolg daarvan tragische carritwikkeling er de
oorzaak van was dat zijn werk zoveel aandacht kreegdt sterk gerelati-
veerd door de woordefiNevertheless it would be a mistake to think that t
enormous initial and continuing interest in the warf Teilhard is due entire-
ly or even primarily to mere psychological and sbdactors. His evolutio-
nary theological cosmology has certain key featuvhgh distinguish it from
similar systems of Schelling, Alexander and Berghtany of the theologians
in the English speaking world, notably Philip Hefnarthur R.Peacocke and
Charles Raven have been very sympathetic to Teikharork” (blz. 196). De
evolutiebioloog G. G. Simpson en de zo6loog Peted&ivar wordt er fijntjes
op gewezen, dat Teilhard met zijn hoofdweikt Verschijnsel Mensvel
degelijk zijn claim op wetenschappelijkheid waarkiadA close reading of
Teilhard’s central work will justify his claim. Thework was admittedly not
written in standard scientific style; Teilhard usadnore mystical language,
which certainly annoyed many scientistsl?( 196). En even verder lezen wij
... "The basic framework of his theory is really th@yoframework wherein
the evolving Cosmos of modern science can be cedhbiith an ultimate
meaningfulness to reality"De schrijvers construeren een wiskundig Omega
Punt binnen dit kader in het laatste hoofdstuk diamolumineuze werk.

Drs. Paul Revis ‘Filosofie van het numineuze'yitg. Damon 1998 SBN 90
5573 182, 96 blzz.

De schrijver is naast lid van de Jungverenigingorzitter van de werkgroep
Delft van onze Stichting Teilhard de Chardin. Higrzorgt op het Han
Fortmann-Centrum, Nijmegen, cursusavonden over Bmgver Teilhard.
Door zijn deskundigheid en heldere betoogtrant wejebok in dit boekje
mensen met belangstelling voor filosofie, psych@peeligie en de grensge-
bieden daartussen op een bevattelijke wijze irekdeh in het leven en de
ideeén van de beide geleerden. Hij markeert hustplia het denken van de
Nieuwe Tijd. Van harte aanbevolen!

S.W.Couwenberg (red.): ‘Karma, reincarnatie en de oep om zingeving,
uitg. Kok Agora, 1997, ISBN 90 391 0738 6

Bekende publicisten onder wie Paul Cliteur, Hendwk Teylingen, Douwe
Tiemersma, Hugo S. Verbrugh en H.M. Vroom gevere@a begripsmatige
afbakening van het thema door de hoofdredacteectiur van Civis Mundi
en oud-hoogleraar publieksrecht aan de Erasmuselsiigit S.W. Couwen-
berg hun visie hierop vanuit zeer diverse geziahitgn. We worden ons
daardoor bewust, dat het geloof in reincarnatielweijbreid is ook onder
protestanten en katholieken. Zeer reéel ontvouwbigh zijn zgn. 'dak-
panoefening' (blz. 97), waarmee wij ons unieke jstgioddelijkheid door de
evolutie heen verderdragen. Het deel van mij, watdt' gaat met de dood
verloren, het essentiéle, dat 'ik ben' blijft ngnndiood behouden. Het is zoals
Teilhard zegt: "Bij overlijden blijft het 'bestean mij bestaan.” Dit boek kan
voor ons blad, maar ook voor werk- en studiegroepen rijke bron voor
discussie zijn. Aanbevolen dus.
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