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Van de redactie

Met het verschijnen van dit kerstnummer viert onzeStichting en de redactie
van GAMMA het eerste lustrum van haar bestaan. Wijhopen, dat de velen
die zich in onze doelstellingen herkennen ons ookedkomende jaren weer
actief zullen helpen deze verder te verwezenlijkerkr is de afgelopen jaren
veel gebeurd. We moesten vanaf een 'nulpunt' stah en zijn nu een
Stichting met een groeiende achterban, een met opzeober gehouden 60
pagina's tellend tijdschrift dat zes keer per jaarverschijnt, een werkgroep in
Delft, een eigen homepage op internet en veel coaten met uiteenlopende
groeperingen, die actief zijn op economisch, religus, filosofisch en maat-
schappelijk gebied. Ruim twintig redacties sturen ps hun tijdschrift en
ontvangen daarvoor GAMMA in ruil. Zo houden we elkaar op de hoogte van
onze diverse activiteiten; door deze ook in de PrGAMMAatjes te vermelden
proberen we andere te stimuleren om op hun weg veed te gaan.

De volgende jaargang zal ons tijdschrift met een auwe voorkaft verschijnen.
Onze lezers hebben in de keuze daarvan een actiembreng gehad tijdens
een eind vorig jaar gehouden enquéte. De huidige #taverd getekend door
Henk Gloudemans van de Hongerstichting en het bladWerelddelen. Wij
hebben er zes keer dankbaar gebruik van gemaakt. Ifanuari gaan wij een
jaarlang verder met een ontwerp van ir. Hans Richte uit Duitsland. Wij

nodigen iedereen weer uit vast te denken aan een slagontwerp voor het
jaar 2000. We hebben weliswaar al iets in porteféle, maar dat wacht nog
op de "finishing touch'.

Een nieuw jaar betekent ook weer, dat wij u moetemragen uw abonnements-
geld aan ons over te maken. Het bijgaande strookjeelpt u hieraan te den-
ken. In het vorige nummer kondigden wij aan, dat uook actief lid kunt
worden van ons "Genootschap tot Convergentie van Wenschap en Religie".
U steunt ons dan met een (voor de belasting aftrelbe) donatie van f 100,- ,
waarvoor u ons blad GAMMA gratis ontvangt en desgewnst daarnaast een
uitnodiging voor de vergadering van ons raadgeventdestuur. Onze Stichting
krijgt hiermee niet alleen meer financiéle armslag,maar ook leden met
inspraak, zodat de flexibiliteit van een stichtingwordt gecombineerd met het
democratische karakter van een vereniging. Op hetdsluit tot invoering van
deze mogelijkheid op onze laatste vergadering vard Ioktober jl. werd onmid-
dellijk al positief met een overboeking gereageerdGoed voorbeeld doet goed
volgen, zouden we zeggen.

Wij hopen dat de inhoud van GAMMA u een goede beziming biedt en
wensen u een inspirerend kersfeest en een goed 1999
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LEZERS AAN HET WOORD - 1

Stichting Teilhard de Chardin Benedict M. Bmer
T.a.v. Henk Hogeboom van Buggenum (adres bipdadctie
Op de Wieken 5 bekend)

1852 BS HEILOO
Arnhem, oktober-november 1998
Beste Henk,

Bij deze wil ik graag reageren op het artildloeiend mondiaal bewustzijn in de
derde wereldran Gerrit Huizer irGAMMAS, 1998. Inderdaad, het verschil in rijk
en arm in de wereld is dramatisch, een grof schaneigenlijk, en onhoudbaar.
Het is niet alleen immoreel, maar het vormt ookbdsis van een eindeloze reeks
conflicten. En uiteindelijk werkt deze disharmorten nadele van de gehele
mensheid. Grote vraag is nu: hoe deze disharmdméelmuwen? Eenzijdige, van
bovenaf opgelegde, grootschalige, economisclef &ethnologische projecten
blijken vaak ineffectief en bevorderen veeleer dgharmonie. Meer belovend
daarentegen zijn de door Huizer geschetste epetodie initiatieven van onder-
op. Meer belovend omdat daarin ook werkelijk gedlaebrdt vanuit het belang
van de mensen zelf, door de mensen zelf.

De opkomst van deze initiatieven vormt een beviegjigzan het gestelde in
Botsende beschavinggmGAMMA 4, 1998, dat synthesedominante culturen door
de influx van moderniteit, d.w.z. door de overnaraa westerse techniek, vervol-
gens door de scholing voor de bediening van dienie& en door het onderwijs
voor de besturing van een door die techniek mdgegworden complexere
samenleving méér analytisch bewustzijn ontwikkeMtat niet slechts betekent
de ontwikkeling van meer rationeel-analytisch bs&ijn, maar ook van kritisch
en individualistisch bewustzijn. Wat practisch gezneerkomt op de ontwikke-
ling van meer zelfbesef, meer geldingsdrang, meezet tegen neerdrukkende en
uitbuitende structuren, nationaal en mondiaal. &t er ontwikkelt zich een
drang tot emancipatie.

De sleutel naar een harmonischer wereld ligt danioale verdere modernisering
van die wereld, in de zin van meer en beter onderwetere gezondheidszorg,
betere behuizing en infrastructuur, vrijheid vanningsuiting, democratie, enz.
Waarbij men echter zoveel mogelijk zal moeten prebeom de ondeugden van
de moderniteit als excessief individualisme, matesine, hedonisme, ecologi-
sche onverschilligheid en nihilisme te vermijderetHs heel belangrijk dit te
benadrukken, daar slechts een minderheid in degauidoderne wereld inziet dat
deze ondeugden een ongewenst extreem vormen.
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In zekere zin is de modernisering van de wereldheghaling en voortzetting van
het proces van modernisering van Europa, zeg vangtveer eind Middel-
eeuwen. Een proces dat psychologisch gezien tehuijven is als een ontwik-
keling van synthesedominant naar analysedominBitt. laatste lijkt een eind-
punt (Einde van de geschiedenis? Fukuyama), edwdeien de aangegeven
ondeugden als einddoel is meer wenselijk een gajukkiwelijk van beide
bewustzijnsvormen, met daarin dus naast bijvoothesionaliteit, individualiteit
en innovatie ook ruim aandacht voor samenwerkicglogie en spiritualiteit. Ik
denk zelfs dat een duurzame ontwikkeling in de ¢oest niet mogelijk is zonder
dit equilibrium van mentaliteiten. Onze toekomsaiglrogyn of er is er geen.

Nog even wat betreft Huntington en Fukuyama. Het k#n dat zij nogal
aanleunen, of althans die schijn wekken zij, tegegevestigde macht en orde en
het neoliberalisme. En dat zij daardoor mede spmgiskzijn van de ideologie van
- wat Eisenhower ooit omschreef als - het militadustrieel complex, die inmid-
dels wereldomvattende belangenverstrengeling edgh gndustrie en informatie.
Toch denk ik dat zij beiden gewoon wetenschappdrs die bij voorkeur
niemands spreekbuis willen zijn, behalve dan die d& werkelijkheid. Het
probleem echter hierbij is wel: In hoeverre is i@hgsychologisch breed genoeg
om de hele werkelijkheid tot spreken te brengemt lnaen alleen bijvoorbeeld het
gevecht zien, de survival of the fittest, of wijgen ook op de samenwerking in
alles, de noodzaak daarvan, en de vrucht.

Ik meen mij te herinneren dat de grote psycholoag Gustaf Jung eens zei in
een interview: "De wereld hangt aan een zijdendiraa die draad is de psyche!"
Ik ben er inmiddels van overtuigd. Hij heeft geliftet is echt zo.

Naschrift van de redactie: De werkelijkheid kan dd@ar grote complexiteit
nooit door één individu tot spreken worden gebra@if kunnen slechts proberen
de straal van ons eigen licht te voegen bij de leliistralen om ons heen om de
weg te verlichten die wij samen gaan. Hoe grotemjeerlijke bereidheid is de
ander zijn licht te gunnen en het jouwe tot wedg@szprofijt, hoe beter het zicht
op onze werkelijkheid wordt en hoe kleiner de kanms mis te stappen en te
struikelen. Hoe meer licht er is, hoe gemakkelifker wordt om het eigen stand-
punt te verlaten en nieuwe stappen te zetten, ketgzenaken. Met GAMMA
willen wij de ruimte geven aan licht vanuit velarstpunten.
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LEZERS AAN HET WOORD - 2

Geachte redactie,

Hierbij wil ik graag enige kanttekeningen maken hgt artikel van Sjoerd
Bonting, getiteld "Verzoening" in de vorigAMMA (jrg.5, nr.5, blz.37 ev.).
Professor Bonting (SB) stelt daarin aan het begimde tweede alinea:"Opvallend
is dat in de index van beide werken de trefwoordéonement’, ‘reconciliation’,
en 'redemption’ ontbreken; in het eerste vindt mefs niet 'salvation’, 'sin' en
'Fall'." Hij doelt hierbij opLe Phénoméne Humain oplLe Milieu Divin Dit is
voor het eerstgenoemde werk zeker niet zo opvalleisd men bedenkt dat
Teilhard de Chardin in de inleiding hierop schrijffMen leze het niet als een
metafysische studie, en zeker niet als een themdbgi verkenning; dit boek is
alleen en uitsluitend een natuurwetenschappelighandeling en als zodanig
dient het gelezen te worden." (Aula nr. 35} d@ik 1967, blz. 17)

Verder zegt SB: "In een drietal opstellen in ederl@epubliceerde bundel houdt
Teilhard zich bezig met het probleem van de erfeonelchter zonder een verkla-
ring voor de verzoening te bieden." Uit het atameel iINnGAMMA jrg.5/nr.2
blz. 1 citeer ik met daarbij vetgedrukt de door ISBTdC gemiste overwegingen:
"Hoe ziet Teilhard de Chardin het christendom eremspeciaal daarin Pasen?
"Het wezen van het christendom” - zegt hij - "istsimeer of minder dan het
geloof aan de eenwording van de wereld in God dimincarnatie. De rest is
slechtssecundaire verklaringof voorstelling [...]. Het verschijnsel christendom
zou best kunnen zijn wat het pretendeert te vemtegerdigen: de reflexie van het
Opperste Bewustzijn op de elementaire bewustzijes het verzamelt, een
Openbaring”. ( Bibliotheek TdC dl. 13 blz. 92-93)aten wij eens naar het Kruis
met de gestorven Christus kijken! Wat zich als de®lor onze ogen aan het
kruishout aanbiedt, lijdend, stervend, bevrijdensl,dat nog de Godvan de
erfzonde of is het niet veeleer de God van de evolutie [e..Jdod van de
verzoenin@ En welom die redendat bij nadere beschouwing ‘de zonden van een
schuldige wereld dragen' - vertaald naar letter geest in de terminologie van
de kosmogenese - betekent: het gewicht van eerdwierevolutie dragen?"
[Oeuvres, tome X: "Comment je crois" (p. 259-260)].

SB zegt (onder 4, blz. 39: 'latere theologischeverking’), dat Teilhard "zijn
probleem compliceert door vast te houden @aatio ex nihild. Hiervoor zou ik
graag de bewijsplaats vermeld willen zien. Teilhgegft immers geen theologi-
sche verklaring voor de schepping, maar een natadige. SB zegt onder kopje
5 (blz.40), dat hij "een handreiking wil bieden dsm die zich niet meer in de
oude formuleringen, zoals in de Heidelbergse Cadeauls, kunnen vinden. Ik
(SB) maak daarbij gebruik van mijn chaostheologieistaan in mijn boek
Schepping en Evolutie, Poging tot Synth€X®), eerder beschreven GAMMA
(21), uitvoeriger in mijn nieuwe boelens, Chaos, Verzoenin(R2) Essentie
van deze benadering is dat ik uitga van het bigoédee van schepping vanuit
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oerchaos (in plaats vameatio ex nihilg waarbij God verantwoordelijk wordt
voor het kwaad in de wereld)." Ik wil daarover opkes dat ook bij Teilhard God
nadrukkelijk niet verantwoordelijk gesteld wordtorohet kwaad in de wereld.
Verantwoordelijk ervoor is de mens zelf in zijnjkaid zich door Zijn goddelijke
genade te laten aantrekken of niet. In TdC's \dsé&agt Christus het gewicht van
de wereld in evolutie (zie citaat hierboven) enntkns voltooit de christogenese.
Daarmee is de mens na de kruisdood van Christusrgew tot de drager van de
evolutie. En ik ben het dan ook volstrekt niet eeres wat SB op het eind van zijn
betoog stelt als hij zegt: "dus ik volg niet Teilhard de Chardin in zijn gedth
van een 'geruisloze' evolutionaire vergoddelijkvan de men$ Zo ‘geruisloo$
gaat dat bij TdC zeker niet. En bovendien is emggarake van eewergodde-
lijking van de mens'maar eerder van een deelname aan de godheid jpuhe
Omega, dat nog ver weg ligt in de evolutie.

In het artikel "Wetenschap en Religie als Parf&A&MMA jrg.5/nr.4) wordt de
zware verantwoordelijkheid van de mens voor zijuoZes op een aantal plaatsen
duidelijk naar voren gehaald: "Bij toenemende caxipéit wordt een toenemend
bewustzijn en daarmee een toenemende vrijheid eazek waarneembaar. De
evolutie van de schijnbaar 'dode’' materie van d@wifale sfeer naar de levende
van de biosfeer en de bewust levende van ons medsenodsfeer, laat deze
toenemende keuzevrijheid duidelijk zien." [...] "Brhbeslist geen sprake van een
blind verlopend proces. Integendeel, het procesidbesp een steeds bewuster
gemaakte keuze." En de schrijver wijst dan in eeettmoot (4) op de zinvolle
relatie tussen Teilhard en Whitehead: "De laatstdbindt in zijn ‘procesdenken’
evenals Teilhard het horizontale, de feiten, déekespool van de gebeurtenissen,
met de transcendentie van de keuze, het verticspecs het ervaren van de
mogelijkheid tot het nieuwe. We zien hierbij eemsagaan van materie en geest,
waarbij de mentale pool als een antenne het visi@engoedheid, waarheid en
schoonheid kan opvangen, waarmee God ons tot hézomnkeuzes inspireert.”
Uit het artikel komt naar voren, dat er geen sprigke zijn van eergeruisloze'
evolutie: "De mogelijkheid tot kiezen was nooit deen in de evolutie zo groot.
De mens zou er zelfs voor kunnen kiezen de evaletlzeéindigen. leder van ons
weet, dat hij er de vernietigende kracht toe Bezit

Uit het aangehaalde moge naast het citaaGAMMA 5 nr. 2, waarmee ik mijn
reactie op het artikel van Sjoerd Bonting begoide@ende duidelijk zijn dat Teil-
hard de Chardin geenszins €ggruisloze evolutionaire vergoddelijking van de
mens'voor ogen had. Integendeel, het is erop of erqratetelkens wijst TdC op
de inspanning die de mens zich moet getroosteneavdlutie voortgang te doen
vinden. lets anders is, dat hij door het feit, datevolutie op aarde al 4,5 miljard
jaar zijn koers heeft weten te volgen, erop vestmde en hoopte, dat de mensheid
de draad zou weten vast te houden. Het blijft eateehoop van Nietzsche die de
mens vergeleek met een "Seiltdanzer Uber den AbgfAtsd sprach Zarathust)a
Amsterdam,5 september 19@briél Kaphuis
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LEZERS AAN HET WOORD - 3

Henk Hogeboom,

Ben een meditatieweekend in Oirschot, een Montherllooster, geweest,
vroeger een vormingshuis voor s.m.m. missionarisskaadden daar een kast met
boeken voor 1 gulden en heb daar 9 boeken ovehdrdilde Chardin gekocht:
Teilhard de Chardin; Het visioen van Teilhard @&ardin; Vroege geschriften
LILII; Het Voorspel 1914-1916; Het Voorspel 191819; Brieven uit Egypte; dr.
Bernard Delfgaauw Teilhard de Chardin. Ik vind tkatleze goede aanwinst toch
aan u moest schrijven. Ik heb nu totaal aan Telll@yeken zo'n 12 in aantal,
misschien kom ik weer eens een paar tegen. Ruud (Den Helder)

Naschrift redactie: Het is leuk, dat er ook zulkifies binnenkomen. En dan ook
nog met de hand geschreven, wat het extra-echt tnemakvat je in deze steeds
onpersoonlijker wordende tijd nauwelijks meer tdgant. Ruud heeft inderdaad
een goede koop gedaan. De bovenstaande boekem ladtquarisch al gauw
zo'n zes gulden per stuk en sommige krijg je mdéonde vijftien. Het briefje geeft
mij aanleiding tot de volgende opmerkingen:

- Het lijkt erop, dat r.-k kloosters zijn begonnemazen (opheffings)uitver-

koop. Maar beter zo, dan wat wij lazen in Trouw -0B398) onder het
hoofdje "Een antiquaarsechtpaar staat radeloodebigontainer:" Meer dan
honderd meter oude, deels bijzondere theologisoe&dn zijn gisterochtend
in een afvalcontainer op de Keizersgracht belaretblsterde voorbijgangers
hebben nog geprobeerd wat boeken, die afkomstiguitijde bibliotheek van
de voormalige Katholieke Universiteit Amsterdamréglden. Vele banden
Revue Metaphysique et de morbdgen tevergeefs in de regen naar voorbij-
gangers te sjansen|...], tijdeloze beschouwingen oder ideeén van
Descartes, Thomas van Aquino en Husserl. Weg erfnegBibliothecaris
Van Diessen van het Katholieke Documentatiecentiam de Nijmeegse
Universiteit (geabonneerd oBAMMAred.): We hadden graag deze reeks
(van een genoemd tijdschrifteritasred.) compleet willen hebben. Maar
niemand heeft ze ons aangeboden. [...] JaargddgeBchild Pius Almanak
Osservatore Romanale Nederlandstaligdlustratione Vaticana een eeuw
Theologisch Tijdschrifranaf 1867 en nog veel meer; meters sterk gedisteer
theologische kost gaan zonder pardon de containétat antiquaarsechtpaar
Hagen heeft al meters boeken naar hun overvoll&ekigesleept. "Dood- en
doodzonde" snuift B.Hagen. [...].
De Stichting Teilhard de Chardin is blij met alliégaven van en over
Teilhard (en anderen!), in welke taal dan ook. Imsnw&ij kunnen deze gratis
uitlenen aan de leden van het Genootschap tot Coentie van Wetenschap
en Religie. Het erfgoed, dat de Kerk te grabbelitgaallen zij naar waarde
weten te schatten. De verzendkosten kan men ziehtesel besparen door
persoonlijk langs te komen. Wij houden van een ggesprek en persoonlijke
relaties.
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LEZERS AAN HET WOORD - 4

Backnang, Duitsland, oktober399
Hallo Henk,
Hartelijk dank voor de interessante en uitstekgeicbdigeerd&SAMMA. Het valt
mij op, hoe ik bij het lezen vaBAMMA automatisch uit de diverse artikelen een
nieuw idee kan vormen. Je artikel Seksualiteit he@f aan het denken gezet.
Welke rol speelt de seksualiteit in de nootsfeerwsike vorm neemt deze
seksualiteit aan? Op zoek naar een antwoord beenkinteressant gezichtspunt
tegengekomen.

Communico, ergo sum

De nodsfeer is een levensvorm, die zoals alle geelévensvormen over een
replicatiemethode en over zelfherstellend vermagert beschikken. De belang-
rijkste opgave van de seksualiteit is replicatiedién de bouwtekening van de
komende mensheid in de sacrale stamwoorden emydélbeken is gecodeerd,
moet de replicatiemethode de conservering en agolan dit genetische mate-
riaal garanderen. Een bijbehorend zelfherstellegrtnegen verwijdert de fouten,
die in de loop der tijd binnensluipen.

Elk gesprek, elke discussie en elk boek draagbbijle uitwisseling van genen en
vorming van nieuwe chrosomen voor de nodsfeer.rledend individu draagt bij
tot de samenstelling van dit genetische materi@aze gedachten filteren de
‘goede’ genen en repliceren deze in de bevestigfing de herhaling, zodat de
nodsfeer naar een optimale samenstelling streafte@aal is het huidige zaad van
de nodosfeer. Elke uiting is een zaadkorrel, digdspnatie kan ontkiemen, zonder
echo uitsterft of in de geest van de toehoorder eienw idee uitlokt. In
tegenstelling tot de lichamelijke genenuitwisselingt negen maanden wachttijd
en jarenlange rijping is de geestelijke bevruchtiegluidend sneller en zo is de
versnelling van de evolutie in de noodsfeer beglijjpeVandaar de titel bij dit
inzicht in de evolutie voor het tijdperk van de sf#er:Communico, ergo sum

Net zoals de lichamelijke seksualiteit verschaft deestelijke seksualiteit
voldoening. Zoals je aan het einde van je voordréoddoeld is "Wetenschap en
Religie als Partners"GAMMA jrg. 5/nr. 4 - red.) beschrijft, geeft het eenkkie
voelen, hoe wij ons op elkaar weten af te stemmerha@e het 'spel' steeds
perfecter afloopt. Elke bevestiging tussen tweenetr partners is als een nieuw
geboren kind, dat de ouders met plezier gadesW&gnveten immers dat dit idee
het erfmateriaal van allen in zich draagt en datzaionbegrensd verder leven in
de gedachten der overlevenden. In deze zin herittethx verre voorvaderen, die
de androgyne god 10-30 duizend jaar geleden uitghaetische basismateriaal
van de eerste taalklanken hebben samengestelds Hettroost voor de onvrucht-
baren, dat zij niet in de biosfeer, maar dan taaimlen voortleven in de nodsfeer.
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In deze interpretatie begrijp ik ook de massalekbedranding van de sacrale
Mayaliteratuur door de katholieke ontdekkers van efika als een bewuste
vernietigingsactie van het geestelijke erfmaterdel Maya's. Deze methode is
overigens niet nieuw. De mannelijke leeuw doodtgrname van een harem de
jongen van zijn voorganger, om het eigen erfmadénien grotere kans mee te
geven. Daarnaast probeert elke kerk door middel @an index, inquisitie,
banvloekennihil obstatenimprimatur het genetisch materiaal zuiver te houden.
Het publicatieverbod voor Teilhard de Chardin is éen poging tot selectie van
nieuw genetisch materiaal door uitsluiting.

Op pag. 53 (vorig&AMMA red.) vergelijk je het celibaat met de bewustdesn
drukking van het (lichamelijke) lustverschijnsele deale priester mag slechts
geestelijke genen verspreiden, reserveert allegengoor de voortplanting van
het geestelijke en religieuze erfmateriaal en \itirgpen moeite aan de evolutio-
neel ondergeschikte lichamelijke replicatie. Voer gehele bevolking verschuift
momenteel de replicatie van het lichamelijke neetr deestelijke vlak, naarmate
de vruchtbaarheid afneemt en de ideeénuitwissalmgr de communicatie en
bevolkingscompressie sterk toeneemt.

Zoals je daar op pagina 54 beschrijft, is de géipsteseksualiteit steeds gericht
op de toenadering tot de ander in zijn unieke Zijmespect voor de goddelijke
kern in zijn levensvonk. Deze toenadering is indedide liefde, die niet op een
persoon of geslacht is gericht. Ik ga zelfs zodet,deze liefde zich (zoals in het
boeddhisme) op alle levende individuen richt ert aleeen op mensen. Dit is de
achtergrond voor de boeddhistische grdedt (tvam asi= dit zijt gij) voor het
eerste levende wezen, dat wij na het ontwaken kexpan.

Wie zijn gedachten bewust op de evolutie van desfed concentreert, bouwt aan
onze gemeenschappelijke toekomst en levert het eaade eicellen van onze
samenleving. Energie, die wij niet in de notsfesesteren, draagt wellicht tijde-

lijk tot stabilisatie van onze samenleving bij, mgaat uiteindelijk als warmte in

de ruimte verloren.

Naast de taal zijn er nog andere communicatieméagedie wij als erfmateriaal

voor onze samenleving kunnen toepassen. Krachyigdbalen leveren de kunst,

de muziek, en bijvoorbeeld de dans. De erectietrsbhilderij van Lucas Cranach
symboliseert de geestelijke bevruchting van de meidsdoor het christendom en
de overgang van biosfeer naar nodsfeer. Uiteinddijechter toch de taal het
krachtigste communicatiemiddel, waarover wij in eeevolutiefase van de

nodsfeer beschikken. De taal is echter niet penitiefhet laatste transportmiddel,
dat wij zullen toepassen voor onze evolutie. Erdamnog vele tussenstappen
volgen.
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Is onze toekomst nu in de taal vastgelegd ? Ikajeleet, dat wij het erfmateriaal
in de taal al hebben gefixeerd. Oosterse talenuijahr andere hiéroglyfen, die de
nadruk op synthese leggen, waar de westerse cgddeirmnalyse prefereert. Een
genenmix van het oosterse en westerse genenméatgkiaaij nog de vrucht-
baarste combinatie.

De gemeenschappelijke gedachten zijn onze kindgBeestelijke ouders van
gedachten zijn per definitie androgyne partnerg, ziwel geven als nemen,
uitspreken, toehoren, selecteren, veranderen dmleer Uiteraard beschermen
wij onze ideeén als liefderijke ouders.

De bevestiging van een idee is de conceptie. Hetrneanen van de resonantie
verbindt als een geestelijk huwelijk en is een elgktgenoegen. In deze zin is
GAMMA een replicator en een inspiratiebron voor onstgige erfmateriaal.

Met teilhardiaanse groeten van Hans en Fries Richte
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VOLMAAKTHEID
spreekbeurt gehouden 8-11-'98 voade Religieus humanistische kring
Modern Beraad, Den Haag door
A.D. Fokker

Op het idee om 'Volmaaktheid' als thema te nemem deze spreekbeurt ben ik
gekomen doordat ik in het bldeteies Christentunforgaan van de Duitse ‘Bund
fur freies Christentum’) een beschouwing aantrokrobhet onderwerp 'lst
Vollkommenheit erstrebenswert?’, wat oorspronkedign preek was van Ulrich
von Hasselbach. Volgens de schrijver is het antdiomp deze vraag: "Nee,
volmaaktheid is niet nastrevenswaard". In dat altikvordt '‘volmaaktheid'
uitsluitend in de ethische betekenis opgevat. Daarpal ik het ook hebben, maar
ik wil het begrip ruimer opvatten, in het bijzonderesthetische zin.

Ik denk dat een cultuurhistorische studie aan iobt zou brengen dat door de
mensheidsgeschiedenis heen de idee van het vokndakimensen altijd gefas-
cineerd heeft. Volmaaktheid is het summum van lbedg of van het schone. Er
zijn andere woorden die in de sfeer van het volreatiggen: het sublieme, het
onovertroffene, het perfecte. In de context vandmeterwijs krijgt de volmaakte
prestatie het cijffer 10. Sommige leraren geventneen 'tien' (wel een 'negen’)
omdat het volmaakte haast per definitie onhaallzaar

Muziek

Wie maakt uit of iets volmaakt is? Is er een obgatriterium op grond waarvan
de waardering 'volmaakt' gegeven kan worden? Dagthervan af, welk aspect
van de cultuur we op het oog hebben. Laten we oeagerst eens de muziek
beschouwen. In de muziek is er de compositie emedlking van een compo-
sitie. Sommige componisten zijn begenadigd, je m@ageniaal noemen. Bepaalde
composities zijn van dien aard, dat ze op geen enamrbeterd kunnen worden.
Ik denk daarbij aan sommige fuga's van J.S. Baaterk noot staat op zijn plaats
in een magistrale opbouw van het geheel. Het Kandait een luisteraar zo'n fuga
niet in het bijzonder waardeert, bijvoorbeeld omdit wat cerebraal overkomt.
Toch zal zo iemand toegeven dat de architectuurze&m compositie meesterlijk
in elkaar steekt. Tot op zekere hoogte is het maarwaarvoor je ontvankelijk
bent. Zelf ben ik geneigd om sommige composities Bach volmaakt in hun
soort te vinden. Maar ook bij andere componisteluigier ik hier en daar het
volmaakte. Vooral wanneer een muziekstuk ontroereadi is.

Natuurlijk hangt het ervan af, hoe de vertolker $tek tot klinken brengt. Wie als
amateur een muziekinstrument bespeelt, weet maargded van zichzelf dat de
volmaakte vertolking van de wat moeilijker stukKauten zijn bereik ligt. Maar

er zijn musici (en niet zo weinigen) die op huntinment de staat van perfectie
bereikt hebben. Van de meer gerenommeerde musamigfen, violisten enz.)

verwachten wij, verwend publiek als wij zijn, fdifie niet anders dan dat ze hun
partij technisch gesproken perfect beheersen. Gegdat dit zo is, gaat het dan
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verder om dat ondefinieerbare extra waardoor eetolkang werkelijk subliem
wordt. Zo heb je, dat in een muziekconcours (‘reitisabeth’, 'Liszt' enz.) de
finalisten (en ook de semifinalisten) zich op de hoogtes tussen de 9 en de 10
bewegen. Op de een of andere manier moeten dedietylde afweging tussen 10
en 10- zien te maken!

Ik wil deze overweging besluiten met de conclusieid de context van de muzen
het sublieme, het onovertroffene bestaat en doayermligde kunstenaars
(componisten zowel als vertolkers) ook werkelijkedkt wordt.

Toppunten van menselijk kunnen

Nu wil ik met u nog een ander domein van mensélijknen betreden en dat is de
atletiek. Dat is een soort van sport waaraan ikvesye z'n esthetisch gehalte het
predikaat 'cultureel’ wil toekennen. Om de vieefazijn er de Olympische Spelen
en een belangrijk onderdeel daarvan is de atleflekverrichtingen kunnen we
ook op het TV-scherm bewonderen. Bent u het nidtmig eens, dat hier vol-
maakte prestaties geleverd worden? Wat eerooostelbare lichaamsbeheer-
sing, hoe krijgen die atleten het voor elkaar? (sl@is met de vingervliugheid van
meesterpianisten, een soort van acrobatiek.) Hiedtwhet absolute summum van
menselijk kunnen bereikt. Hoe geraffineerd moettidéning in elkaar steken,
waarmee zulke schier bovenmenselijke prestatiesebitbereik worden gebracht!
Hetzelfde geldt voor het schoonspringen vanaf déptank en voor het
kunstrijden op de schaats. Begrijpelijk dat de kmmpen worden bejubeld. Maar
hoe kortstondig is die roem tevens.....

Beeldende kunst

Een ander domein van kunst waarin we kunnen spewaanvolmaaktheid is de
beeldende kunst. Maar hier ligt het, naar het mgrikomt, minder voor de hand
of je op een bijna objectieve wijze kunt vaststelte een bepaalde kunstuiting
volmaakt mag heten. In het meer klassieke genneezide beroemde schilderijen
en beeldhouwwerken van de grote meesters, dievalisdakt' te boek mogen
staan. In sommige gevallen kun je zeggen dat getil @f kleurnuance van zo'n
meesterwerk anders had moeten zijn. In onze mugearxreaties te bewonderen
die in hun soort onovertroffen zijn, een absolute van artisticiteit en vakman-
schap. Maar in de meer moderne kunst lijkt de Kigalie 'volmaakt' nauwelijks
meer relevant. Een kunstwerk kan ongelofelijk rgalroffen zijn of geweldig
evocatief. Maar, enigszins paradoxaal, kun je ezeggen dat het niet zo zou
aanspreken als het zogenaamd 'volmaakt' was geweelst plaats van 'volmaakt'
is eerder de kwalificatie expressief, suggestiegafsitief op zijn plaats. En in z'n
soort kan zo'n kunstwerk dan ook wel weer onverlgaag uniek zijn.
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Intermezzo: de criteria zijn zoek

In de moderne kunst lijken er hoegenaamd geen Hetwgsmaatstaven meer te
bestaan. Als leek krijg je nogal eens de indrukhddtechte vakmanschap ver te
zoeken is en dat er maar wat 'gerotzooid’ wordtditrnverband kan ik het niet
laten, commentaar te leveren op de fel omstredeente aankoop van de (nota
bene onvoltooide) compositie van P. Mondriaan, Wietory boogie woogie
genoemd wordt. Daarvoor heeft onze Nederlandse B&Akmiljoen betaald. Als
deze creatie dit bedrag inderdaad waard is, danhevdoch zeker in de meest
absolute zin een volmaakt kunstwerk moeten zijnh Aan kunstcriticus, die aan
de Victory inderdaad deze kwalificatie wil verlenen, zou jenken vragen of de
schoonheid van het werk zou worden aangetast aernerood rechthoekje zou
vervangen door bijvoorbeeld een geel. Als het waderdaad volmaakt is, dan
zou dit een onvergefelijke zonde zijn. Althans zimuwaarde van het werk erop
achteruit moeten gaan, wel honderdduizenden gulaeisschien wel een miljoen.
Ik vermoed dat onze kunstcriticus hierop geen avgend antwoord zal kunnen
geven. En daarmee hebt u, of ik, als ondeskundigelaze vragensteller de kost-
baarheid van deze Mondriaan meteen grondig ondgehiald!

Terecht heeft deze waanzinnige aankoop veel kridjgleroepen. Zo noemde de
kunsthistoricus B.C. van den Boogert deze aankoaggegooid geld: "Wat heeft
de beschouwer te maken met 'de destructie van telimen de tegenstelling van
pure uitdrukkingsmiddelen' (adstructie van Mondniaalf bij zijn creatie) als hij
het schilderij niet mooi of niet interessant vindt&n een van mijn collega's dat
eens uitleggen aan al die (zwijgende) Nederlandéies deze onvoltooide
Mondriaan van tachtig miljoen weggegooid geld vimle (brief aan NRC-
Handelsblad, begin sept. '98)

In schril contrast met dit vernietigende oordeelastde eer die de zes dagen
geleden gepromoveerde fysicus-mathematicus F.Aleabn deVictory bewe-
zen heeft door deze af te beelden op de voorkatt zign lijvig proefschrift
Structures for everyone Contemplations and Proofs in the Foundations and
Philosophy of Physics and Mathematiéds verantwoording hiervoor noemt de
auteur een aantal verwantschappen met zijn eigelenaehappelijke creatie,
zoals: "omdat het schilderij een hoek maakt vargesien ten opzichte van alle
andere schilderijen, net als dit proefschrift eaelh maakt van 45 graden ten
opzichte van alle andere proefschriften” en "onalgaschilder een mystieke status
toedichtte aan de eenvoud, net als auteur deze&nettat Gerard Reve niets van
het schilderij begrijpt, net zoals hij niets vah glioefschrift begrijpt".

Inderdaad zijn dé&/ictory en het proefschrift van F.A. Muller beide in huwos
afwijkend. Het proefschrift vanwege z'n dikte va@d5agina's en z'n volstrekte
onbegrijpelijkheid voor iedereen die niet behoaitt de happy fewvan hen die
ingewijd zijn in de gehanteerde abstracties. M&mogg over deze blamage!
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Een onbestaanbaar ideaal

Nu wil ik het dan met u hebben over het begrip mamdktheid' in ethisch-
persoonlijke zin. Over de vraag of ook maar enigisn@olmaakt’' genoemd kan
worden, kunnen we kort zijn: de volmaakte mensnisestaanbaar. Een volmaakt
mens zou iemand zijn waar niets op aan te merkaensand die altijd het juiste
zal doen of zeggen, iemand die het altijd bij leehte eind heeft, iemand die ......
Maar zo iemand is onuitstaanbaar, zo iemand kah ‘ee&n mens' genoemd
worden! Voor u en voor mij is dit, denk ik, evidem/ij hebben er ook geen
behoefte aan, ons de volmaakte mens voor te stéa hebben we voor
sommige personen bewondering. lemand te bewondereen behoefte die wijd
verbreid is. Maar bewondering richt zich meestaleep bepaalde eigenschap of
een bepaalde kundigheid. Bewondering kan echterdoexen proporties aanne-
men en ontaarden in persoonsverheerlijking. Denktaar aan het verschijnsel
van de goeroe. Een goeroe kan in de ogen vandgptan geen fouten maken, hij
is al-wijs. Het is een psychologisch verschijnsat depaalde mensen blijkbaar
behoefte hebben aan een personificatie van al ea@treffelijk is.

Die functie heeft evident Jezus voor gelovige ¢éarisn, die in hem de verlosser
en heiland zien. De Kerk heeft er, de eeuwen dates aan gedaan om het beeld
van de volmaakte godszoon er bij de gelovigen iprémten. De kerkvaders zijn
zelfs zo ver gegaan, dat ze een tweenaturenleeehamtwikkeld, volgens welke
Christus zowel goddelijke als menselijke kwaliteiteou hebben. Dat een mens
volmaakt zou kunnen zijn wordt gesuggereerd dodbetgrede (Mattheus 5, 48),
waarin de mensen gemaand worden volmaakt te zjalszhun "Vader in de
hemel" dat is. Je zult dit misschien moeten exsgedn en plaatsen in het
gedachtepatroon van die tijd. (Overigens staat énvdrsie van de bergrede
volgens Lukas dat de Vader barmhartig is.) Maarstaat er dan toch maar en
door de eeuwen heen zijn de gelovige christeneezgueld geworden met deze
onmogelijke opdracht.

Los van specifieke geloofsvoorstellingen of godssli|ey gestempelde overtuigin-
gen, kan de idee van het volmaakte een ingredigmivan religiositeit. Zo kan
vervolmakingeen richtsnoer zijn voor een spiritueel-religiepraxis, al zul je er
nooit volmaaktheid mee bereiken. Bijvoorbeeld vkeadt de notieHet punt
Omegavan P. Teilhard de Chardin een ideéel perspediséts als een attractor
hebben mensen nodig om zich in te zetten voor likkan wat kostbaar in deze
wereld is. We zullen zo'n ideéel doel nooit berejkmaar zo'n ideaal, al is het
onbereikbaar, wijst ons een richting. Door die tiftdp in te slaan ervaren wij ons
leven als zinvol.

Maar hoe nodig is het, dat wij hierbij onze voodlistg van dat ideaal, onze
drijfveer en onze motieven kritisch onderzoekennia te makkelijk draaien we
onszelf een rad voor de ogen! Naar aanleiding van dverlijden van W.F.
Wertheim stond er in het NRC-Handelsblad vier dagpsleden een Kkort
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levensbericht van deze tegendraadse persoonlijkHeidGroeneveld schrijft
daarin: "Recentelijk kwam hij tot de erkenning daih positieve oordeel over de
Chinese revolutie en het maoisme één grote vengissin hem geweest is."

Onvermijdelijk onvolmaakt

Volmaakt kunnen we niet worden en we hoeven dusnietknaar volmaaktheid te
streven. Maar dat wil natuurlijk niet zeggen dat zeemaar kunnen berusten in
onze onvolmaaktheid en dat we ons onbekommerd kupeemitteren alsmaar
fouten te maken. Sommige mensen, perfectionisignerg streng voor zichzelf
Een perfectionist kan het niet hebben dat wat bgtdf maakt niet perfect is; er
mag niets aan mankeren Zo kan het gebeuren dabdiendlie hij of zij besteedt
om iets onberispelijk voor elkaar te brengen inng@eoportie staat tot het te
bereiken doel. Tot op zekere hoogte is het strexzende perfectionist bewonde-
renswaardig. Maar, een beetje onaardig, kun jeain perfectionisme ook een
overschatting zien van de eigen persoon: dat hbelangrijk is dat ik het zo goed
doe, wellicht beter dan ieder ander. En bedenkelgkdt het, als een perfectionist
ook aan anderen dezelfde eis stelt (bijvoorbeehlivaeen leidende positie) en
met niet minder dan de uiterste perfectie genoegemt.

Het zal ieder van ons niet veel moeite kosten olmetdenken bij welke gelegen-
heden we fouten gemaakt hebben, zogezegd 'in degémaan zijn', en in welke
opzichten we tekortgeschoten zijn. Het kan zijn @ahand ervan schrikt, als
hij/zij zich dat alles realiseert. Alweer referederaan de Kerk, als zedenmeester,
moeten we constateren dat de strengchristelijkeeging in het verleden velen
heeft opgescheept met een schuldbesef. Zij lean®lijk dat de mens geneigd is
tot alle kwaad en niet in staat tot enig goedsiszwet, bijvoorbeeld, niet te peilen
wat er allemaal doorstreden is door mensen dieldéobntdekking kwamen van
hun homoseksuele aanleg, terwijl zij geacht werttegeloven dat homoseksu-
aliteit zondig en pervers is. In al te veel cultuligt homoseksualiteit in de taboe-
sfeer.

Integratie

Een door de psychologie onderkend psychisch mesimenis de verdringing. Hier
citeer ik een passage die ik tegenkwam in het g#schilosofie van het
numineuzevan de psycholoog drs P. Revis, dat voor een gajrmeel aanknoopt
bij de ideeén van C.G. Jung. "Het christelijke valktheidsideaal vraagt van de
mens een identificatie met het absoluut goede. domarwordt het kwaad verdron-
gen naar het onbewuste. Sinds Freud weten we ddromgen bewustzijns-
inhouden niet weggedrongen kunnen worden maar opgeeaarlijke manier
verschuiven naar het onbewuste. Het christendom Hien talloze voorbeelden
van. Veel heiligen en asceten zijn levenslang gékweor bekoringen van 'de
duivel'. Deze bekoringen bleken vaak te bestaarseksuele fantasieén van een
Hieronymus-Bosch-achtige omvang."
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Als het ideaal van ethische volmaaktheid een #lusj waar zal een mens zich in
zZijn streven dan op richten? Dat zou een strevan vidledigheid of naar heelheid

kunnen zijn. Het goede en het kwade zijn geen epattiteiten - God en Duivel -,

maar zijn met elkaar verweven, zoals tot uitdrugkioebracht wordt door het

ying-yangsymbool. Jung heeft de notie van 'de schaduw' mgyelvals het geheel

van kwaliteiten van een mens die het daglicht kigtnen verdragen. In wat Jung
de individuatie noemt, leert het individu met z§ohaduw om te gaan. Wie zijn
schaduw accepteert hoeft zich voor z'n schaduwteischamen, maar zal deze
om zo te zeggen ‘onder sim' weten te brengen. &aekn overwinning op jezelf

betekenen. Daarmee bereikt je heelheid en raghergoonlijkheid geintegreerd.

In de ethiek gaat het volgens Jung dus niet ombhetiken van volmaaktheid,

maar van volledigheid.

Ik denk dat ieder van u zich wel iemand voor desg&an halen die zo'n staat van
'heelheid' bereikt heeft. Soms, bij iemand die eden is, komt er een beeld op
van een leven dat vruchtbaar geweest is, waariopgenvolgende levensfasen
onderdeel waren van een synthese waarin achtdeaf @b z'n plaats terechtge-
komen blijkt te zijn, ook dat wat - onvermijdelifkminder harmonieus of verdrie-
telijk was.

De Christusgestalte

De absolute volmaaktheid is, zoals we gezien hebbehestaanbaar. Maar in
flarden doen zich, om zo te zeggen, stukjes volitmeddk voor. Van sommige

menselijke daden of gedragingen kun je zeggenealat ethisch opzicht volmaakt
zijn, of laten we zeggen voor honderd procent retsff@wingend. Mensen voelen
zich in hun beste momenten door hoger kracht gelmidveten vanbinnenuit dat
ze iets bepaalds moeten doen, zelfs al kan taftettvan hun leven met zich mee-
brengen (maar we moeten meteen erbij zeggen dahdaaloor sommige fanatici

een 'kwaad' gediend wordt, denk aan zelfmoordtiema). Je zou het zo kunnen
zeggen, dat ondanks het overweldigend menselignfdiat we om ons heen zien
(en waarin wij zelf een aandeel hebben), de Clagsgistalte op z'n onverwachtst,
sporadisch en als het ware incognito opduikt.

Dat is overal daar, waar mensen met liefde vooreserd bezield zijn. Kun je
zeggen dat er volmaakte liefde bestaat? In deeckr&f van Johannes (4,12) staat
dat als wij elkaar liefhebben, dat dan God in om®nt en dat zijn liefde in ons
volmaaktwordt. Alles wat er over liefde te zeggen is, lisvel gezegd: Bij die
bewering van Johannes zijn natuurlijk wel vraagtskie zetten. Wanneer is liefde
werkelijk volmaakt? Dat zou hieruit kunnen blijkedat iemand (op een gegeven
ogenblik) alles voor een ander overheeft. Maar maaris een extreme situatie
verondersteld. Wel is het heel goed mogelijk orfiigor iemand te zijn en om
intens van iemand te houden. We mogen, denk ilgereglat waarachtige liefde
bestaat. Maar wie zou van zichzelf durven zegganz'd liefde voor een ander, of
ook wederkerige liefde, volmaakt is?
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Ik denk dat je alleen maar kunt zeggen, dat de W@@ede volmaakte liefde een
attractor is. Die attractor kun je, als je wilt, benoement rde Christus' of zoals
Johannes doet, met 'de liefde Gods' .

Deze scheppingsorde voor 'lief' nemen

Tenslotte wil ik de notie van het volmaakte afzettegen wat ik nu maar de
scheppingsorde noem. Er is een godsdienstige trelggns welke ‘Gods schep-
ping' volmaakt zou zijn. De zondige mens zou daakldd in gebracht hebben. Zo
staat er bijvoorbeeld in Gezang 447 van hiedboek der Kerken'Hij (God)
voert volmaakt zijn plannen uit, zijn wil is souear.” Dit zinnetje slaat natuurlijk
de plank mis. Maar een dichter mag zich nu eenmrghéden veroorloven!

Liever citeer ik een passage uit de bijdrage dibidwog P. Dullemeijer leverde
aan de bundel opstelle@nderweg met prof. dr P. Smitsitgegeven ter
gelegenheid van diens 90-ste verjaardag: "De vaomtile spanning tussen zijn
en worden, blijven en verdwijnen, tussen liefdexah agressieve relaties in ons
web, geeft de indruk dat de wereld en de scheppiegvolmaakt is. Het weet
hebben van deze spanning benadrukt als het ware @®mlimaaktheid, omdat
volmaaktheid in onze ogen mooie spanningsloze Ig&bin alles en voor altijd
inhoudt. Het creatieve systeem is evenwel volmabkrijnde de realisatie van de
a priori zeer onwaarschijnlijke, wellicht unieke gadijkheid tot het overwinnen
van de grauwe chaos."

lets is volmaakt in vergelijking met iets anders dainder goed is. Bij de
scheppingsorde (de kosmos) is er geen andere kosraasmee we kunnen
vergelijken. Naast onze Aarde kennen we geen andagelijkbare planeten en
we weten dus niet of elders in het heelal meeraggsle creaties tot ontwikkeling
zijn gekomen. Op Aarde treffen we een bont taferaah. Veel van de
verschijningsvormen zijn door aanpassing aan deewing geworden tot wat ze
zijn. Op gezag van biologen kun je, denk ik, zegglt sommige van die
aanpassingen volmaakt zijn. Een welbekend begrigeisecosysteem. Ik begrijp
daar dit van, dat de wisselwerkingen in zo'n systgelmaakt (dat is feilloos) op
elkaar afgestemd zijn.

Maar in deze metafysische context worden onze og@mngen inzake
volmaaktheid gauw een woordenspel zonder reéledgiosten we dit ervan zeg-
gen: de scheppingsorde is van dien aard dat ewhi&d kan ontstaan. Juist
daarom is de scheppingsorde niet volmaakt, want wethaakt is is klaar,
voltooid, af. Daarmee is de spanningsloze stefiilitan Dullemeijer bereikt.
'Volmaakt' komt dan neer op: in absolute zin 'saai’

In ieder ander soort universum had ‘'het overwinman de grauwe chaos'
vermoedelijk niet kunnen plaatsvinden. Als kweekfdavan veelal verrassende
creaturen had er geen interessanter scheppingdamdeen bestaan dan die
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waarvan wij mensen een voortbrengsel zijn. Maastaan op gespannen voet met
die on-saaie scheppingsorde. Hoe wordt ons best@arbedreigd, bijvoorbeeld
door ziekteverwekkende virussen! Anderzijds lexdatNatuur ons alles op wat
we nodig hebben om in leven te blijven-, gewassewechten.

Onze relatie tot de scheppingsorde is dus ambitaléanuit een religieus besef
hebben we een vermoeden dat er een diepe gronit soider het zo-zijn van de
kosmos.We accepteren het en in onze betere momengéem we ons uitverkoren
om in het 'werelddrama’' te mogen patrticiperen.ldetiét onbelangrijk, dat we
orde helpen scheppen in 'de grauwe chaos'. Dag¢exisopgave te zien is een
typisch religieuze respons, waarmee de scheppialg-zhie-is voor lief genomen
wordt.

Naschrift redactie:

Van Aad D. Fokker verscheen zojuist bij Uitg. Damon een verzamebsgays
over diverse onderwerpen van levens- en wereldbesatlijke aard onder de titel
Om het zo te zeggen/ Religieus-humanistische essarsweten, geloven
beleven.Het zijn teksten van lezingen en toespraken. Bigggvolge zijn dez
opstellen in een wat meer directe stijl geschredan wanneer het om echge
‘gewichtige’ verhandelingen zou gaan. Ze laten zian ook zeer zekgr
gemakkelijk lezen. De schrijver heeft aan iederesnerp enkele vragen toegg-
voegd, die tot nadenken en discussie uitnodigern. hdbpt dat dit ook i
leeskringen gaat gebeuren.

Het boek bestaat uit drie grote delen, t.w. | - ¥sthap, wereldbeeld;
Religiositeit en IlI - Existentie.

Ten aanzien van de doelen die de Stichting Teillder€Chardin zich stelt treft d
eerste tekst al midden in de rotalfa, beta, gamma: domeinen van wetensch
Het is dan ook niet verwonderlijk, dat erin verwezeordt naar de visie va
Teilhard de Chardin. Maar ook bekende namen als.Bfd&s en Jan van der
Veken kwamen we bij een eerste snelle oriéntatierteEn een verwijzing nagr
het blad CIVIS MUNDI, waarmee GAMMA zojuist een labonnement i
aangegaan en waarvan het februarinummer 1996 gaheetingeving is gewij
en bijdragen bevat van o.a. S.W.Couwenberg, P.81Elen L.Layendecker.
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Hans Achterhuis (HA) 'DE ERFENIS VAN DE UTOPIE'
Uitg. Ambo, Amsterdam 1998
Henk Hogeboom van Buggenum

Deze studie over de utopie vormt het grandioos tepagt in een levenswerk
waarin HA zich vrijwel steeds met de utopie heefidgehouden. HA promoveer-
de op de Franse schrijver Albert Camus. Door dikogk 'L'Homme révolté'
(1965) kreeg hij een diepe afkeer van de utopa.d2 utopist Jean Paul Sartre
met Camus brak lag eveneens aan diens anti-utopisthdie. Dit gegeven
inspireerde HA tot het schrijven van 'Filosofen @& derde wereld' (1975). In
zijn boek 'De markt van welzijn en geluk' (197%dke hij onder invioed van de
anti-utopisten Camus en lllich gevaarlijke aspedidaot van het welzijnswerk. In
'Het rijk van de schaarste' (1988) stelt hij vexymhs dat schaarste en utopie
elkaar bepalen. Onder 'schaarste' verstaat HA ddaWijze waarop het menselijk
tekort vanuit het licht van de maakbaarheid vensthin zijn simpelste definitie:
de wanverhouding tussen behoeften en middelen"1(@4).

Utopie en dystopie

De achtergrond van de utopie is het als rampzaligren heden of het doemden-
ken erover. Dat wij - gezien de inhoud van de wopé traditie in boeken als
Thomas More'sUtopia (1516), Francis Baconblet nieuwe Atlantis(1626),
Tommaso CampanellaZonnestad(1623), J. Bentham&anopticum (1797) -
thans in menig opzicht leven in een gerealiseetoeie, doet niets af aan het feit,
dat deze voor menigeen als het tegenovergestadda dystopie - wordt ervaren.
Telkens in de geschiedenis vanaf Thomas More weedtnieuwe 'utopie’ vanuit
zo'n dystopie geformuleerd en nagestreefd. In pevian dit streven ziet HA
mensen als Marx, Marcuse, Horkheimer, Habermas;iBI8artre. Ook de Rote
Armee Fraktion (RAF) verklaart hij zo. (blz. 24)

Het gevaar van de utopie

Zij die zich beroepen op de utopische traditie ddah uit hoogstaande idealen.
Maar uiteindelijk voltrekt zich een immanente lagiean de utopie. Hierin komt

de nadruk te liggen op gemeenschappelijkheid. Bganover wordt al gauw een
vijandbeeld gecreéerd. Het grote doel gaat varetiee de middelen steeds meer
en onherroepelijk heiligen. Het geweld wordt nietengeschuwd en neemt toe.
De verhoudingen tussen de seksen en die in de etermaken stapsgewijs en

zonder uitdrukkelijke opzet nog meer bevroren enstaed dan in de gehate, oude
samenleving.

Utopisch mensbeeld

"Utopieén gaan niet uit van de goedheid van de mmasar van een neutrale visie
op de mens. Als mensen van nature al goed wardmetobp een eenvoudige
manier kunnen worden, is paradoxalerwijze de utafsenaatschappelijk ontwerp
immers niet meer nodig", zegt HA (p.37). Dit lijitij een aanvechtbare stelling.
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Immers, men kan enerzijds zeer wel overtuigd z#n ge goede kern in elke mens
en anderzijds geloven dat nog niet iedereen zidrvda voldoende bewust is.
Dan kan daaruit logischerwijs volgen dat men dgmro@ding, onderwijs en zelfs
richtlijnen voor gedrag de mens dit bewustzijn Wwijbrengen. Eertopdown
benadering om in modern jargon te spreken. In dablgbevinden we ons op het
hellende vlak. Immers, we komen in een situatierimasommigen - die menen
een verhoogd bewustzijn te hebben - gaan bepalenameren wat 'het goede’
is. Dit denken voor anderen noemt HiAclusief denkenHij ontleent deze term
aan het boekje van Feitse Boerwinkel, dat in 19ji112° druk beleefde.

Inclusief denken

Omdat Achterhuis echter een totaal andere intafieegeeft aan het begrip
'inclusief denken' (zie blz.22/23/24) lijkt het zoi uit het boekjdnclusief denken
van Boerwinkel de volgende passages te citeren:

"Onder inclusief denken versta ik een denken, dairimcipieel van uitgaat dat
mijn welzijn niet verkregen kan worden ten koste d& ander of zonder de ander,
maar dat het alleen verkregen kan worden atleilander de kans geef om tot zijn
recht en bestemming, tot zijn welzijn te kotm@m27 - cursivering HvB) en "Met
het begrip 'inclusief denken’ wordt geen nieuwervaid geformuleerd, maar een
heel oude opnieuw. Het enige wat misschien nieyvsislat onze tijd het leven
naar deze oude waarheid z6 urgent heeft gemaakietiaen kwestie vawo be or
not to beis geworden. De sprong in het neotechnicum (...ftlees als mensen
op deze planeet zo dicht op elkaar gedrukt, dabngj de luxe van een exclusief
denken eenvoudig niet meer kunnen permittefeilhard de Chardin beschrijft
de evolutie der mensheid als een toeneming in bijruen vrijheid. 'Met de
mens is het zelfbewustzijn ontstaan en daarmekeidij Met de vrijheid is echter
tegelijkertijd de keuze gegeven tussen goed en dwaasen opbouw en afbraak.
Als de mens vrij is drijft de evolutie hem niet ¢gam als eenis a tergg als een
kracht in de rug, waaraan hij onweerstaanbaar gexwet geven. De evolutie
wordt dan een perspectief, een doel, waarop de miehskan richten, maar
waarvan hij zich ook af kan wenden. Daarom is Bedhovertuigd, dat met de
mens de evolutie geheel van karakter verandeiis kewuste en gewilde evolutie
geworden, maar daarmee ook een ontwikkeling dimeles tegen kan werken en
zelfs ongedaan kan maken' (Boerwinkel citeert hieB.DelfgaauwTeilhard de
Chardin Baarn 1961, blz.84). Teilhard ziet het nu in ge Van de evolutie
liggen, dat de mens tot steeds verdareialisatiekomt. Dit woord heeft bij hem
een andere inhoud dan in ons politiek-sociaal beldiet betekent bij Teilhard:
steeds dieper besef bij de mens dat hij pas té¢ voltplooiing komt als hij niet op
zichzelf blijft, maar tot steeds grotesamenwerkingcomtmet anderenDe mens
is niet langer waard wat zijn eigen geestesgaveardvaijn, maar wat de
geestesgaven van alle mensen waard zijn." (Tot rz8aerwinkel p.31/32-
cursiveringen van HvB).
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Niet 'denken voor', maar 'denken samen met'

De studie van Hans Achterhuis is toe te juichenisZeer gedegen. Ze maakt ons
er eens temeer van bewust hoe mensen met de bedtelihgeh een weg
propageren en inslaan die voor grote groepen cafalst gevolgen kan hebben.
Toch is dit niet een gevolg van utopisch denkeramvan een verkeerd begrepen
vorm van ‘inclusief denken'. Hans Achterhuis hebkéit boek van Feitse
Boerwinkel naar eigen zeggen in de Nieuwe Linieegenseerd en na een boze
reactie van de schrijver die zich verkeerd begrepmide een gesprek met hem
over die term gehad. Hij zegt zelfs zich ervan bewie zijn, "dat er een
tegenspraak bestaat tussen de intentie van de Wexdean dit begrip en de
consequentie die hijzelf eruit trekt" (blz.153).chabesteedt hij geen aandacht aan
dit alternatief voor het utopisch denken. En davije juist in de betekenis die
Boerwinkel in aansluiting op de evolutiefilosofiarvTeilhard aan deze term geeft
de diepste oorzaak ligt voor het falen van de etofils Achterhuis het utopisme
bestrijdt op grond van het feit, dat dit altiidp-downgedacht heefvoor, dan
verzuimt hij aan te geven wat veel fundamentelenénelijk dat het nagelaten
heeft te denkesamen metdusbottom-upentop-downvice versa.

Fellow-travellers

Het is eigenlijk verbazingwekkend, want het ligthiozo voor de hand, dat men
niet alleen de ene kant van het denkgebouw ziegir mak de andere. Zelf
verbaast HA zich erover hoe talloze critici eenzgdig beeld hebben kunnen
geven van de verschillende utopieén. Zo concludeigrha een kritiek op de
eenzijdige en daarmee verkeerde interpretatie V@mas More'dJtopia door
Ernst Bloch inDas Prinzip Hoffnungn van die op PlatoStaatdoor Lacroix in
L'Utopie dat er sprake is van een 'selectieve blindheiet.tt¢kt daar een parallel
met defellow-travellers(blz.43). Ook stelt hij een feministisdbllow-traveller-
shipvast. Een van de voorbeelden hiervan zou Carolgrchant zijn, die in haar
boekThe Death of Nature. Women, Ecology and the StieRevolutionwel de
(haars inziens) egalitaire, organisch-holistischéuar- en vrouwvriendelijkheid
van Campanella's utopigonnestadvermeldt, maar over het hoofd ziet, dat deze
utopie trekken heeft die haar (in ieder geval vbi@Y) "tot de meest totalitaire
utopie maken en die bovendien zeer natuur- en wauriendelijk is".

Selectief waarnemen

In het Rusland van Stalin kwam het meer dan eeos dat communisten zichzelf
tijdens openbare rechtzittingen ervan beschuldigdkort geschoten te zijn in de
verwezenlijking van het utopisch ideaal. Zij bekendiet 'zuiver' te zijn geweest
in de leer. Hun doodvonnis was daarmee getekendakit’zien hoe de wortel van

! Dit verschijnsel wordt door Aad Fokker op blz & tanzien van prof. dr. W.F. Wertheim gecon-
stateerd. In de NRC van 27-11 doet J.L.Heldditgn zijn column onder de titel "De last van dee
bedoelingen" ten aanzien van Nederlandse kaEmisanaf 1600. De jeugd smulde van de avontu-
renboeken over ons koloniale verleden, maaedkez wel een vertekend beeld door, dat pas langza-
merhand en nog steeds niet volledig kon wordsogigeerd.
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dit gedrag ligt in de utopische denkbeelden vansReau. Met name zoals deze
zZijn neergelegd in diens politieke manifést Contrat Sociakn zijn opvoedkun-
dige werkEmile Voor Rousseau bestond vrijheid uit de actieveeimshing met de
algemene wil: Wanneer de opvatting die tegengesteddn de mijne de overhand
heeft, betekent dit niet simpelweg dat ik mij vaigede democratische spelregels
bij een meederheidsbesluit moet neerleggen. Ndebéwijst dat ik mij vergist
heb en dat het van hoogmoed zou getuigen als ikidazou erkennen. Bij verzet
tegen de gangbare mening, volgt dan ook geheetdbgilat de tegenstrevende
mening met de tegenstrever zelf wordt 'uitgezuive@hder Stalin o.a. bleek
waartoe dit kon leiden. Mensen zetten zich hun telen overtuigd en dienstbaar
in voor de 'algemene wil'. Zij konden op een gegemoment niet anders dan
toegeven dat er misstanden waren. Zij waren eeechtsvast van overtuigd, dat
dit niet aan het systeem kon liggen. Als ze dadeoutoegeven, zou hun wereld
instorten. De misstanden moesten dus als een ygaaboid verschijnsel worden
verklaard. Het was in hun ogen ook logisch datdaiarvoor ter verantwoording
werden geroepen. Zij moesten eenvoudigweg wel nsetialdig zijn. Door dit
voor het gerecht openlijk te bekennen, tekender eemmunisten in Rusland
destijds hun eigen doodvonnis.

Men geeft niet gauw zijn eigen mening prijs. Zeifst als dit de dood met zich
meebrengt. Dit mag ook een verklaring zijn vooisgmpathieén die vele intellec-
tuelen in ons land nog voor het communisme van Mgl en Stalin koesterden,
toen alle tekenen erop wezen wat er in deze laradan de hand was. Het
voorbeeld van de intellectuelen die naar Ruslapkkan (defellow-travellerg om
de idealen van het communisme mee te helpen venhigea en zich in de
beruchte Moskouse showprocessen soms zelf de sghuéh van hun eigen falen
tegenover de wensen van de 'algemene wil' is fgkuextreem. We zien het
echter dagelijks om ons heen, hoe mensen vasthcaalereenmaal ingenomen
standpunten. (zie ook voetnoot 1). HA wijst initrband op het boek van de ex-
communist Arthur KoestleNacht in de middagdat echte communisten niet kon
overtuigen. Nee, erger nog: ze zagen het als eeamgdgk wapen in de hand van
fascisten in de strijd tegen hen. "Zo werden Canmnnah Arendt, George
Orwell, Karl Popper en Arthur Koestler voor faserstuitgemaakt. Wie de weg
naar de stralende toekomst niet onvoorwaardelifeasteunt, hoort automatisch
in het andere kamp, dat van de uitbuiters en omdkkdrs, dus van de fascisten"
(blz. 145). Hans Achterhuis is zelfs van zo'n hagdniet geheel vrij te pleiten.
Immers, ondanks een gesprek met Feitse Boerwinkettmaft hij zijn inter-
pretatie van diens begrip 'inclusief denken'. Ajsdlat namelijk niet had gedaan,
was het denkwerk van een half leven op losse sebrokomen te staan. De mens
is uit zelfbehoud wel min of meer genoodzaakt afaggd om 'selectief’ waar te
nemen’, de ogen te sluiten voor andere dan stemdsmaar gehouden feiten.
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Een slag anders denken

Feitse Boerwinkel denkt mét Teilhard een slag aadan Hans Achterhuis. Ik zal
dat aan de hand van enkele citaten uit zijn boekctaten. Zo schrijft HA: "De
belofte van de utopie was de eerste geslaagde goagim de dreiging van de
nieuwe realiteit van de schaarste te overwinngnmaiakteThe Rise of the West
mogelijk, zij baarde na een periode van ongehodrding en chaos de 'idee van
vooruitgang'. De utopie is een antwoord op de nogsEm de tijd" (blz. 99). In
Barbara TuchmannBe waanzinnige 4eeuwen Jean Delumeala peur en
Occidentvindt hij deze noden beschreven: "de vele angstienieiden tot vervol-
gingen van heksen, joden en de idee van de natsiwijand van de mens, die
overwonnen dient te worden [...] Traditionele antwa®ar op de grote levensvra-
gen verloren - o0.a. door de langzaam opkomenddaseatie en het verdwijnen
van de macht van de clerus - hun vanzelfsprekedderi legitimiteit, terwijl
nieuwe nog niet beschikbaar waren [...]". En hij dadeert: "De utopie neemt de
rol van de religie over. Het utopisch denken bigatir het eerst in de geschiedenis
een kader om existentiéle menselijke ervaringere@p niet-religieuze wijze te
begrijpen" (blz. 106). En even verder: "Alles wat tkligie altijd beloofde en
verklaarde als afkomstig van een sfeer die de nlikesenacht oversteeg, wordt
door het utopisch denken tot een machtsdomein gamehs zelf gerekend. In de
drie oerutopieén van Thomas More, Francis BacoGanpanella wordt deze weg
naar een prometheische eigenmachtigheid van de voenal ingeslagen doordat
afscheid genomen wordt van degzonde[...] Het privébezit neemt de plaats in
van zondeval en erfzonde bij Thomas More, die degteer naar het paradijs
voorstond (blz. 107)."

Uit het bovenstaande krijg je de indruk, dat HAtstat de utopie de plaats ging
innemen van de religie als verkondiger van de bhedslschap. Die indruk wordt
door het hele boek versterkt: de utopie, het litergenre dat de neerslag vormt
voor het 'seculiere paradijsdenken’, wordt hiermisehet ware de oorzaak voor
het ontstaan van totalitaire stelsdle erfenis van de Utopis als zodanig één
grote waarschuwing tegen dit denken. Zoals gezégdjnd dat het een slag
anders ligt. Voor mij is de utopie één van de wijzeaarop de mens(heid) tastend
en zoekend voortgaat, experimenteert, op zijn wady ®en grotere bewustwor-
ding van zijn eigenlijke doel en bestemming. Daastabfaal gebleken constructies
van dat denken, zoals die o.a. in het communismeiting zijn gekomen, zijn
signalen om een andere weg in te slaan. Ook opdmeldre terreinen hebben we
geéxperimenteerd. Bijvoorbeeld in de ontwikkelingph Deze heeft daardoor
thans een totaal ander karakter gekregen dan pak@ar geleden. Steeds meer
pogen wij niet langetop-downte bepalen wat andere culturen moeten geloven of
doen. De utopie is voor mij ook één van de uitingegaaraan de denkrichting in
een bepaalde tijd kan worden afgelezen. Net alsntiwikkelingshulp en net als
de avonturenroman, die J.L. Heldring als zo belgndveschouwt voor de
beeldvorming over ons kolonialisme (zie voetnootbdp 23). Waar HA wijst op
de gevaren van het denken dat tot nu toe inherastaan de utopie, zou hetzelfde
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gezegd kunnen worden voor de andere uitingen vakete(en beleving). Het
lijkt daarom beter een denkslag te maken naar e®sndiepere oorzaak van de
sociale misstanden, die in dystopieén en utopiedrden geschilderd. Beter,
omdat daarmee een denkrichting zou kunnen wordestde#legd, die niet alleen
de gevaren onthult, die inherent zijn aan allewuliitingen, maar ons ook iets
zegt over de weg hieraan te ontsnappen.

De eigenmachtige mens en de erfzonde

Het is opvallend hoe de verschuiving in het denkeedustzijn vanaf de tijd van
Thomas More tot aan Teilhard en Boerwinkel met Hdeewoorden kan worden
omschreven. Ik herhaal nog even een gedeelte viacithat op blz. 107: "Alles
wat de religie altijd beloofde en verklaarde alkoafistig van een sfeer die de
menselijke macht oversteeg, wordt door het utopiehken tot een machtsdo-
mein van de mens zelf gerekend. In de drie oereéspivan Thomas More,
Francis Bacon en Campanella wordt deze weg naarpesmetheischeigen-
machtigheid van de mensoral ingeslagen doordat afscheid genomen wadt v
deerfzondg107]."

Teilhard beschrijft als wetenschapper vanuit zgmiis van de fysica, de biologie
en de paleontologie de richting van de evolutieugedde 4,5 miljard jaar. Hij
komt tot de conclusie dat deze thande hand van de mens z&lfgelegd. De
mens is de drager van de evolutie. Teilhard geafteen eigen interpretatie van
de erfzonde De Kerk ziet het gevaar, dat daarmee haar in eewevormde leer
wordt aangetast en maakt hem verdere publicatie aigin evolutiegedachten
onmogelijk. Door de neerslag van het nieuwe denkemet totale cultuurpatroon
keert men zich thans echter steeds meer af vanKeek (als instituut), die
vasthoudt aan een verouderd wereldbeeld. Dezeraflaeehet instituut kan men
secularisatie noemen. Ze wordt in de tijd van Themare c.s. reeds zichtbaar,
maar nadert pas haar voltooiing in onze tijd. Detutarisatie echter weinig of
niets te maken heeft met religie, geloof of godsdiigheid, daarvan is het leven
en werk van Teilhard een bewijs. Hij bleef de Keduw omdat voor hem in haar
het experiment van de mens in evolutie op de meas wijze gestalte kreeg -
hoe onvolmaakt de uitkomsten ervan ook mochten. #ijij bekritiseerde het
communisme niet zonder de adepten ervan te pri®n hun idealistische
instelling. Hij noemde deze weg evolutionair gezéehter een doodlopende weg,
omdat het horizontale denken niet met het vertiveded verbonden. De mens
werd erinte eigenmachtig doordat hij het 'goddelijke’ uitbandezijn politiek.

We worden voor wat deze politiek betreft herinnaeh het gedichPrometheus
van Goethe!Hier sitz' ich, forme Menschen nach meinem Biid, @eschlecht
das mir gleich sei, zu leiden, weinen, genieRenaunfteuen sich, und dein nicht
zu achten, wie ich'Het woord'dein' slaat op de Oppergod Zeus.
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Grenzen der mensheid

Zoals het denken van de mens - zichtbaar in dez&llitingen ervan - langzaam
verschuift naar de diagonaal die Teilhard trektdétrechte hoek, die gevormd
wordt door de verticale loodlijn van omhoog en deizontale basislijn, zo wordt
de ontwikkeling in het denken van Goethe zichtbksazijn houding tegenover het
Opperwezen in zijn jonge, onstuimi§éurm-und-Drangeriode nog fel afwijzend,
in zijn gedichtGrenzen der Menschheitt 1781 - hij is dan 32 - klinkt al een heel
andere toon:... kuss ich den letzten Saum seines Kleides [...] dah&Gottern
soll sich nicht messen irgend ein Mensé¢ret blijft natuurlijk een raadsel hoe een
fascistisch regiem als dat van Hitler zich heefirken ontwikkelen in het land van
de Dichter und DenkerJe zou zeggen, dat er meer invioeden in hetrapeten
zZijn geweest dan alleen de uitingen van de 'greesign’. Of anders - indien men
een heel volk ziet als de willoze c.q. ongewildégees van ‘utopisten’ en andere
geestelijke baanbrekers - dat de balans is doagesitussen de krachten die de
'drager van de evolutie' op zijn weg naar Omegavanwicht hielden.

Niet alleen het fascisme in Duitsland stelt de mes raadsels. Verbijsterd ziet
hij in de geschiedenis talloze parallellen. Hoedembijvoorbeeld twee onkreuk-
bare leiders als Saint Juste en Robespierre ekaaten zorgen dat de guillotine
in Frankrijk de vrijheid ging belichamen? Hoe kom zhchtaardige Saloth San, de
latere Pol Pot of Broeder Nummer Eén, de enormeerinig in Cambodja door-
voeren? Hij moet "eerder met een door menslievaddgeinspireerde dolge-
draaide logica dan met een verfoeilijk karaktevémband gebracht worden", stelt
HA (blz.132).

Christendom en islam

HA onderneemt een poging om het raadsel althangszns op te lossen. Ik
citeer: "Nog dieper achter het inclusieve denketdekken we natuurlijk de
christelijke zendingsdrang. Het christendom en féjndliche Bruder de islam,
zijn de enige godsdiensten die zich bekommeren etnhkil van anderen en
uiteindelijk de hele mensheid. Ik (HA) wees er p] dat het niet voor niets is dat
Boerwinkel dit zwaarbeladen theologische begriprgiéh De ander moet gered
en bekeerd wordervgl. echter de geciteerde passage bij Boerwinké¥B). Het
utopische inclusieve denken is ongetwijfeld de geksgiseerde versie van de
christelijke zending en missie. Zo gezien is he¢rgavonder dat het in vele
variaties in de jaren zeventig juist greep kreeglegonge geseculariseerde gene-
raties van die groepen die nog het meest door eekelik verleden werden
bepaald, de (ex)katholieken en de (ex-)gerefornsgerduist de christelijke oor-
sprong ervan laat de valkuilen van het gesecukdgeinclusieve denken scherp
uitkomen. Wat te doen als de ander de boodschapetameil afwijst? Of als deze
meent dat zijn 'heil' eruit bestaat dat dit niebvbem gerealiseerd kan worden
maar zijn eigen zaak is, als hij dus de bemoeiemsaan zijn heil te denken,
totaal verwerpt? Wat als de ander niet erkenthgatich in slavernij bevindt en
verlost en bevrijd moet worden? Moet dat dan ewsitunaar tegen zijn zin
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gebeuren, zoals veel bekeringen tot het christenalosher bedreiging van geweld
plaatsvonden? Moet er misschien zelfs een kruistgebrganiseerd worden tegen
de afvalligen en ongelovigen, die het 'heil' nidtem aanvaarden? De geseculari-
seerde utopische traditie biedt voorbeelden te dieelaten zien dat het inclusieve
denken dat het geluk van de ander wil bewerks#ailiglit uiteindelijk alleen maar

kan bereiken door geweld uit te oefenen. Dat kandhecte geweld zijn van de

Utopiérs die met hun kolonisatiepolitiek ook alleeaar 'het welzijn' van anderen
meenden te bevorderen. Het kan ook het meer indigaawveld zijn van Benthams
Panopticum dat de logische conclusie is van een politiekl#ieogt 'het grootste

geluk voor het grootste aantal mensen' te reafisefaak zal het gaan om het
geweld tegen de 'ketter', de ander, de onzuivexenidit gelooft in de utopische

beloften." (blz. 156/157)

China

We kunnen HA natuurlijk geen ongelijk geven alsdnpp wijst dat het christen-
dom en de islam in het verleden blijk hebben gegesa patriarchaabp-down
denken. Dat ook in China echter zo'n beweging katstaan onder Mao bewijst
eens te meer, dat dit denken een diepere oorzasfk ket wordtevolutionair
bepaald door de ontwikkeling van het bewustzijn danechte waarden van de
mens. Men zou kunnen stellen, dat dit bewustzijeralvontbreekt, waar de god-
delijke kern van de (even)mens wordt ontkend ere dezijn ontwikkeling wordt
geremd in plaats van bevorderd. Met andere woordaar waar heinclusieve
denkenzoals dat door Feike Boerwinkel en Teilhard is dmsven verkeerd
wordt verstaan.

Goed en kwaad

Ik ben het dan ook niet eens met HA als deze statt,'goed en kwaad niet van
elkaar gescheiden en onderscheiden kunnen wordén"164) omdat het goede
in veel "utopisch-revolutionaire situaties als Zigerzijde het kwaad onherroepe-
lijk met zich mee bleek te voeren en op vele mamegoed in kwaad bleek te
kunnen overgaan." Hij voelt zich hierin gesteundrdioet boek van Roger Burg-
graeveHet kwade als keerzijde van het goede/De vele lggericvan het kwaad
(1996) en de werken van de joodse filosoof Leviket.voert te ver om deze hier
te behandelen, maar een citaat gebaseerd op hetvaserde laatste wil ik u niet
onthouden: "De mens kan alleen een zelf worden dibr van het andere af te
grenzen en zich tegen de dreiging ervan te verdadiDit houdt onvermijdelijk
ook vormen van geweld en agressie tegen de andeme im. Het goede voor het
ik mondt zo uit in het kwade voor de ander”. (1&8) HA interpreteert zijn twee
filosofische gidsen dan als volgt: "Het kwaad ehd@weld dat zij hier schetsen,
zZijn we al vaak in de utopie tegengekomen. Zekergebeurt daar op de meest
geraffineerde wijzen, maar de reductie van de amdehetzelfde is er steeds
onmiskenbaar aanwezig. Of het nu onder het verheti&at van het inclusieve
denken plaatsvindt of als direct geweld tegen degedie geacht worden het
utopisch project te bedreigen, steeds is de bewegdentiek".
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Dat Teilhard een andere invalshoek heeft als Levib@hoeft hier wel geen betoog
meer, al zou het zeker interessant zijn om deze tankers in ons blad eens
uitvoerig met elkaar te vergelijken. Ze lijken immezeker op het eerste gezicht
veel met elkaar gemeen te hebben. Denken wij alieaar aan het motief bij
Levinas van 'het gelaat van de ander'. (wordt vervolgd)
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DE WETENSCHAPPERS EN HUN ZOEKTOCHT NAAR ZIN
Deel van een lezing Jean Staufiegehouden te Parijs 20 juni 1998
Vertaling Jan Snauwaert

We zijn getuige van een race tussen de gang naafgdend van een ontmense-
lijkte, materialistische wereld, waar men meer eeemde zwakken verplettert,
waar men een soms erg negatieve mondialisatieediantet de multinationals en
dergelijke en een klein lichtje dat aangaat om dgeld opnieuw te betoveren.
Natuurlijk kunnen we het licht niet versnellen, mage kunnen de verspreiding
van kennis versnellen. Ik denk dat we dit moeteandomdat het een mogelijke
weg is om de wereldvisie die domineert in deze hegng te veranderen en om
zZijn verandering op lange termijn te provoceren. @enwereld te veranderen,
moet men beginnen met zichzelf te veranderen enddugisie die men van de
wereld heeft.

Er zijn vijf categorieén mensen die gekant zijnetegde door mij zojuist

geschilderde ideeén

1. Diegenen die ik zou willen kwalificeren alslew Ageaanhangers. Zij
bevinden zich buiten het monotheisme. Dikwijls zn christen geweest en
hebben ze het christendom verworpen om sociologisetienen of in reactie
op een te rigide opvoeding. Ze werpen zich in esstarse visie waar ze een
aantal wetenschappers en denkers terugvinden Hardoetot erg invloedrijke
scholen op mondiaal vlak. Maar ze zijn over heealgen minder geloofwaar-
dig op wetenschappelijk vlak dan diegenen over iwisprak en die zich in
een monotheistische visie laten plaatsen.(...)

2. Maar in deNew Agebevinden zich ook mensen die zich duidelijk sitnere
buiten de rationaliteit en die de spelregels vatenschappelijke evaluatie
weigeren. (...).

3. De school van zelforganisatiesertegenwoordigd door mensen als llya
Prigogine en Francisco Varella, een materialistiboeddhist van wie het

2 Jean Staune is een generalistisch wetenschafipenderscheidde zich op de gebieden van de
wiskunde, kwantummechanica, informatica, palelogie en wetenschapsfilosofie. De volledige
tekst van zijn lezing in het Frans is te vindehet 'Bulletin' N27, sept. '98 van de 'Association des
Amis de P.Teilhard de Chardin’, 38, rue Geoff8ant-Hilaire, 750005 Paris, p.3-21

id. p. 15 - het vierde deel van de lezing.

“ In het eerste deel van lezing (p.3-9) behaneelh Btaune de visie op God van Albert EinsteimHrri
Thuan, Bernard d'Espagnat, Michaél Heller, firlgiMagnin en Jean Frangois Lambert. In het
tweede deel (p. 9-12) hun ideeén vooral in ietat die van angelsaksische geleerden, vertegen-
woordigd in het CTNS (Centrum voor TheologieNatuurwetenschap) te Berkeley, Californié; de
Stichting Templeton, de ESSAAT (het Europeest@en voor de Studie van Wetenschap en
Theologie), waar mensen als W.B.Drees en Pgikime deel van uitmaken; het CCSR (Centrum
voor Wetenschap en Religie in Chicago), geleidrdPhilip Hefner - zi6GAMMA5,nr.4 voetnoot 3
op blz. 10 - het CTI (Centrum voor Theologisamd@rzoek) te Princeton, waar ook Freeman Dyson
contact mee onderhoudt, die volgens Jean Staurekere zin dicht bij de ideeén van Teilhard de
Chardin staat, en nog vele anderen.

3
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parool luidt: "een weg aanleggen al stappend”; efodgdit inzicht maken we
zelf de zin van de wereld. (...).

De aanhangers van de idee van zelforganisatieeemasti de onafheid zijn tocht-
genoten, ze hebben een gemeenschappelijk belargeveehten de materialisten
voor wie er geen zin is. Volgens mij zullen de ardfinisatie en de onafheid de
christelijke separationisten vervangen, respedijkwde klassieke materialisten.

4. De christelijke separationisteriTijdens de week zijn ze wetenschapper en 's
zondags gaan ze naar de mis, zoals L. LeprincguRin Ze hebben een
excuus: ze zijn over het algemeen nogal op leeffigdhebben gestreden tegen
het marxisme dat zich voordeed als een wetenscliggeptheorie van de
geschiedenis.(...) Een hele generatie christelijkéemszhappers heeft een
ondoordringbare barriére opgeworpen tussen de setap en de maatschap-
pij, de wetenschap en de filosofie. (...)

Merk op hoezeer het idee van Teilhard de Chardilgers hetwelk men het
christelijk geloof niet kan scheiden van de kervaia de wereld innoverend was in
een tijdperk waarin het separationisme dominant was

5. De vijffde schoal de meest krachtdadige, omvat diegenen die zedegeris
geen nieuwe wereldvisie. (...) In de fysica is hetapisch principe werkelijk
te gek, de kwantumfysica is niet echt hetgeen mewee zegt, het theorema
van Goédel kan omzeild worden, de biologie is sthi@twinistisch. Denken is
niets anders dan een berekening, in de neurolegizhangeux maatgevend."”
Ze laten zich opdelen in twee scholen: de verdmagn en de
onverdraagzamen. (...)

Ik wil nu nog enkele woorden zeggen over de thewsie Anne Dambricourt en

vervolgens over het wetenschappelijk obscurantidateich daartegen probeert te
verzetten. De ontdekkingen van Anne Dambricourt higt resultaat van werk in

een transdisciplinair team waarin ze samenwerktamdiryologen en artsen. Haar
werk onderlijnt de vruchtbaarheid van transdisoigiteit. Om de theorie van

Anne Dambricourt te begrijpen moet men voor elkesiele of actuele schedel een
pantograaf in drie dimensies ontwerpen, die eeticad® met een horizontale

driehoek associeert. De eerste karakteriseert de wan de mond of van het
gezicht, waarbij de basis van de driehoek de rechidie de top van de neus
verbindt met de basis van de nek. De tweede dricharakteriseert de vorm van
de kaakbeenderen, met name hun opening. Het matedevbasis van de verticale
driehoek laat toe de schedel-aangezichtscontréetimeten in de loop van de
evolutie.

Anne Dambricourt heeft aangetoond dat deze scledejezichtscontractie
toeneemt in de loop van de evolutie gaande varridefen in het begin van het
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tertiair tot aan de mens. Deze evolutie vindt @laatstappen. De schedel en het
gezicht nemen vanaf het embryonale stadium de texisficke vorm van de soort

aan, zodat elke evolutieve trede overeenkomt metpaeifieke ontogenese van
elke groep, die daarop volgt. (...)

Het is zeer interessant: deze resultaten slaanegstmdarwinistische biologen die
ze zien met verschrikking, omdat ze het idee begnijdat erdoor wordt onder-
steund. De lemuren zijn 60 miljoen jaren geledersalgenen. Sedertdien is de
mate van hun schedel-aangezichtscontractie he¢zgétlleven: dat van de fossiele
lemuren ishetzelfdeals van de thans nog voorkomende lemuren, op kleine
variaties na. Zowat 45 miljoen jaren geleden heeft groep van aapachtigen (in
het Frans genoemglmien3, die gekarakteriseerd wordt door een grotereraont

tie, zich losgemaakt van de lemuren en deze laatzja tot op de dag van
vandaag niet veranderd. Bovendien heeft geen erdadere groep zich losge-
maakt van de lemuren en is het dus alsof deze hpaciteit om te evolueren
verloren hadden. Deimiens daarentegen hebben, dankzij een supplementaire
contractie, zowat 20 miljoen jaar geleden gebogegeven aan de grote apen. De
talrijke gekende fossiele kaakbeenderen van desgapen blijven op hetzelfde
niveau van contractie. Zo’n 7 miljoen jaar geletbeachten deze een nieuwe soort
voort, die van de hominiden, enz. De niveaus volgkaar op, zoals de treden van
een trap als gevolg van macromutaties zonder tasbakels. En alles doet zich
voor alsof de capaciteit om te evolueren bij efpwrg aan de oude groep ontglipt
en overgaat op de nieuwe groep tot de volgendauteee etappe. Men vindt hier
de ideeén van Teilhard de Chardin terug, gestaafdnieuwe wetenschappelijke
argumenten die zijn visie bevestigen. Het is dudealijk dat:
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1) de evolutie der hominiden niet-gradueel is, zeigttirapsgewijze voort;

2) de evolutie is gericht: het zijn dezelfde karaldieken die op discontinue
wijze van niveau tot niveau evolueren. Men kan dezautie niet verklaren
door opeenvolgende, onafhankelijke en toevalligéaties.

3) Wanneer men één niveau verlaat, verandert dameet, het heeft zijn capa-
citeit tot evolueren verloren, een fascinerend. féfaar is vandaag de dag
deze capaciteit tot evolueren? Ze is in ons, watdegelijk overeenstemt met
hetgeen Teilhard ons zei.

Bovendien heeft Anne Dambricourt aangetoond ddtielenderthaler, die officieel
eensapiensis (het is de mens van de Chapelle-aux-Saints)ladiste epiteton
eigenlijk onterecht krijgt, daar hij primitiever.i®e schedel van ER 3733 die in
Afrika werd gevonden vertoont een sterkere congagan die van de Neander-
thaler, hoewel weer minder dan de onze. Dit wilgeegdat de Neanderthaler van
200.000 en zelfs van 60.000 jaar geleden wel hersbeeft die groter zijn dan de
onze — 1600cftegen 1500ctbij ons — maar dat zijn schedel toch minder
contractie vertoont dan een fossiel van 1,3 miljjzem geleden.

De mens van de Chapelle-aux-Saints is iemand dautissnelweg in omgekeerde
richting heeft genomen. In plaats van zich te @uméren, '‘opent' hij zich ten
opzichte van een ouder fossiel. De Neanderthaleft [yeen nazaten en iedereen
vraagt zich af waarom. Zou men kunnen zeggen datgaciteit om te evolueren
verloren gaat wanneer men de weg van de evolutikegengestelde richting
neemt? (...)

Deze ontdekkingen zijn erg interessant op theotbgiglak voor diegenen die
beweren dat er een fundamentele breuklijn is, zialsaus het gezegd heeft in een
brief over de evolutie tot de Pauselijke Academss Wetenschappen in 1996:
"Goed, de evolutie bestaat, maar er is niettemmferdamentele breuk tussen de
mens en de niet-mens. Maar deze breuk is moedijki¢n in een wereld van
continuiteit".

Het is waar dat er continuiteit en discontinuitisit In de theorie van Anne
Dambricourt ziet men erg goed de discontinuitesséin mens en niet-mens. Deze
theorie laat het toe verscheidene voorspellingedotn. Bekend is het model van
de Rift-Valley: de verschuiving teweeggebracht deen breuklijn in Afrika heeft
in het oosten geleid tot droogte en tot savannevaymvat de apen die zich in het
oosten bevonden begunstigd heeft: de mutaties helwne toegestaan zich op te
richten ... Anne Dambricourt zegt : "Helemaal niedt proces van oprichting is 60
miljoen jaar oud. Het zit in ons. Het is geen tdévaich baserend op haar
theorieén, heeft ze drie voorspellingen gedaaninetle paleontologie zijn - in
tegenstelling tot in de fysica - verificaties wayorspellingen zeldzaam. Ze zegt:

1. men zal deaustralopitecusn het bos vinden, want hij is niet gebonden aan d
savanne;
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2. men zalaustralopiteciin het westen van de vallei vinden en niet all@emet
oosten, want deustralopitecuss niet gebonden aan de verschuiving van de
Rift-Valley;

3. het meest omstreden: de Neanderthaler is een scbhigipe, geesapiens

Men is er afgelopen zomer in geslaagd het DNA @m Meanderthaler te dateren
en men heeft daarbij vastgesteld, dat dit erg fstaat van dat van alle bestaande
menselijke rassen. (...). Twee jaar geleden heeft desaustralopitecusRamidus
geassocieerd met bospollen. Hij leefde dus in et HEn in de savanne, in
Tschaad, op 2000 km ten westen van de Rift-Vallsgeft men een andere
australopithecus,Abel, gevonden. Hier zijn dus drie voorspellingen vannén
Dambricourt, die door het onderzoek werden bevest{g.). Er valt een erg
interessant fenomeen vast te stellen: de angsvissgeld van kamp. In het tijd-
perk van Galilei waren het de religieuzen die amgstden voor de wetenschap-
pelijke ontdekkingen; nu zijn het de wetenschapzei$ die bang zijn voor de
ontdekkingen van de wetenschap en die bereid zijnoaderzoek op bepaalde
gebieden te blokkeren. (...).

De stelling, dat het bij de Neanderthaler niet gaan om eehomo sapiensverd

in verschillende vaktijdschriften aangevallen, araScience et Vigjan. '97). In
september van datzelfde jaar verscheen echteitzelfde blad een artikel over de
resultaten van het DNA-onderzoek, dat de stellirap VAnne Dambricourt
bevestigde. Echter, zonder enige verwijzing naarangkel van januari. Ik heb
hierop een brief naar dit tijdschrift gezonden oitn'abscurantisme' te bestrijden.
Ik wil daaruit een passage citeren:

"Enkel ideologische motieven die des te sterkerrmjarmate ze ten dele
onbewust zijn, kunnen een dergelijke situatie eeekl. Dat de weten-
schappelijke comm-nauteit zich collectief bewustdeosan het bestaan
van dergelijke mechanismen, zou een verworvenhigid van groot
belang voor de wetenschap en voor de vrijheid desers. In afwachting
kan men zich altijd troosten met de beroemde zinMax Planck: "De
waarheid triomfeert nooit, maar haar vijanden trekktenslotte altijd aan
het kortste eind®

Hoewel je je soms woedend kan maken over de vgledie je op deze wijze
verliest, moet je bedenken dat de waarheid edalijzal slagen zich een weg te
banen, zoals het water onder een ijsberg, Diegdieiop avontuur gaan buiten
hun ideologisch bos in een conceptuele savanneaaaare niet aangepast zijn,
hebben op de lange termijn geen enkele kans owetdeoen. \ordt vervolgd)

® Wat Jean Staune hier over wetenschappelijk kok&eteapmerkt, loopt verrassend parallel met
hetgeen werd vastgesteld op blz. 21 over Abhtsrt.0.v. Boerwinkel en in de voetnoot 1 aldaar.
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Naschrift redactie:

In de NRC van 28 november (pagina 7) stond eelkehrtian Theo Holleman
onder de titel: "Hij praat, hij jaagt en hij is lthg/Botresten en werktuigen poetsen
negatief beeld van Neanderthaler op". Wat opvald& daarin nauwelijks naar
Franse onderzoekers wordt verwezen. AnderzijdsebdtrJean Staune in zijn
lezing het gebrek van de Fransen (door de taal?rammunicatie met de angel-
saksische landen. Hoe dan ook, noch het onderzoek de stellingen van Anne
Dambricourt worden in de NRC vermeld. Wel het omdek van botten door C.
Marean, gepubliceerd iBurrent Anthropologyvolume39, suppl. Juni '98). Hier-
uit zou definitief blijken, dat de Neanderthalerrdss een jager was dan een
aaseter.

En volgens de in Bordeaux werkzame paleoantropofod:rrico bestaat er geen
reden om aan te nemen dat vooruitgang van Neamdknghof de ontwikkeling
van hun kunstzinnig gedrag afhankelijk was van\tschijnen van de invloed
van de Moderne Mens, een nieuwkomer alhdeo sapiens sapiensen slanke
verschijning uit warmere streken die naar zijn Beawindplaats ook wel Cro-
Magnon-Mens wordt genoemd. Volgens d'Errico hadNdanderthaler weliswaar
een andere cultuur dan de Moderne Mensen, maahijzesker niet diens mindere
toen ze elkaar voor het eerst tegen het lijf liegéet krantenbericht gaat verder
met te stellen, dat dit echter het raadsel vaneddwijning van de Neanderthaler -
binnen tien- tot twaalfduizend jaar na die eerstemmeting met dédomo sapiens
sapiens- alleen maar groter maakt. In het zogenaawateangingsmoddbestaan
voor die verdwijning drie scenario's: a) een progas moord en doodslag, b) een
verloren concurrentiestrijd om beschikbare voedssi- hulpbronnen, c¢) een
combinatie van beide. Maar als Moderne Mens en dkxdimaler oorspronkelijk
gelijkwaardig waren zal het verschil tussen dezeetinenssoorten beter moeten
worden gedefinieerd dan de al te simpele verhousimgrieur/inferieur. Wellicht
moeten wij de Nederlandse paleontologen naar tandeel vragen over de
theorieén van Anne Dambricourt. Via ons zou eertamirmet Frankrijk kunnen
worden gelegd. In ieder geval is het goed kennizetaen van het boek van Theo
HollemanDe Neanderthaler. Een verguisde Pionidat binnenkort verschijnt bij
Amsterdam University Press, 96 blzz. f 19,50.
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Waarom zijn wij gehecht aan onze dierbaarste overtigingen?
Jan van der Vekeh

Zoals u zult zien sluit dit onderwerp aan bij dedémdaagse discussie tussen
communitariansen liberals. Het is interessant te zien hoe de filosofie van
Whitehead een onverwacht licht werpt op deze probtek. Zoals steeds houdt
Whitehead het midden tussen twee extreme posdsitsluitende nadruk op de
traditie en de 'anarchistische' pogingen om dsdiie te ‘deconstrueren’.

De keuze van het onderwerp van mijn afscheidsoellggat terug op een
opmerking van een jong en veelbelovend collega. Komt het toch dat wij
eigenlijk alleen maar overtuigd zijn vamzeeigen opvattingen? Als puntje bij
paaltje komt is er eigenlijk niemand die onze oprgen voor honderd procent
deelt. Dat blijkt bij voordrachten en filosofiscdésputen. Altijd is er wel iemand
die iets aan te merken heeft op het standpunt easpteker. Mogen we dan niet
redelijkerwijze veronderstellen dat ook onze ovigihgen hoogst subjectief zijn
en dat ze veel méér leren over onszelf dan overedeld waarin wij leven?

Zijn onze dierbaarste overtuigingen dan louter subgctief?

Het subjectivisme en het relativisme lijken het stemor de hand te liggen. Zij
bepalen dan ook grotendeels het filosofisch klinvaat onze tijd. Omdat wij altijd
leven op eemepaaldmoment en op edmepaaldeplaats zijn onze smaakoordelen
en levensbeschouwelijke stellingnamen inderdaaatieélten opzichte van onze
culturele situatie. Onze opvattingen en overtuigiign noodzakelijk subject-
betrokken. Het is ermee gesteld als met schoonheat: zou het kunnen
betekenen te zeggen dat de dingen 'op zichzelfi afo@ The beauty is in the eye
of the beholderDié subjectbetrokkenheid geef ik gaarne toe. Bay is welke
conclusies men daaruit trekt. Richard Rorty wilhzielf geen relativist noemen,
omdat hij de epistemologische discussie rond xéatie/niet-relativisme juist
poogt te ontwijken. Toch is hij van oordeel datpietentie van de waarheid het
laatste bastion is van het Westerse denken dat afigelbroken worden. Hij staat
hier dicht bij Nietzsche die zei dat waarheid dersie is zonder welke de mens
niet kan leven.

De tegenstelling tussqrarticulariteit enuniversaliteitis een van de grote inzetten
van het hedendaagse filosofische debat. Het gaatdey betekenis en de waarde
van concrete culturele gebondenheid - subjectieargdpuntelijkheid, indien men
wil - en het streven naar een waarheid die in kssgigeldt voor alle tijden. M.i.
staat of valt de filosofie met het waarheidsstresarmebben we alle reden om dit
ideaal niet op te geven, ook al weten we zekemaatie waarheid nooit kunnen

® Deze lezing werd gehouden op 21 november jl.eteven. De redactie heeft met instemming van de
spreker hier en daar voor de Nederlandse ldegrekwijzigingen in de taal aangebracht.
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hebben als een zelfverzekerd bezit. Misschien rsetrzo heel veel dat wij zeker
kunnen weten. Maar dat wil niet zeggen dat wij m@tden weten wat weten is.
Het is ermee gesteld als met vriendschap: wij karvagens Kant perfect om-
schrijven wat vriendschap is, zelfs als zou er heen echte vriend geweest zijn.
Trouwens: misschien heeft ons waarheidsstreven Vsl met vriendschap te
maken, mefilia. Misschien kan men alleen onder vrienden echédileren.

Het debat tussen particulariteit en universalkgjgt in de hedendaagse discussies
nogal eens de gestalte van het verschil tussezognunitariansen deliberals.
Het woord 'liberals' is alles behalve geschikt oenpdsitie te kenmerken die ik
zelf wil verdedigen. Alternatieve benamingen Ziritische rationaliteit' (in de zin
van J. Habermas), 'kritisch rationalisme', zoal®Kpper dit verdedigt, of verder
nog: geloof in de grote idealen van de verlichtiMpar de moeilijkheid is dat
‘verlichtingsfilosoof' tegenwoordig een scheldwogeivorden is.

Ik zal betogen dat de tegenstelling tussen hetiptant van deommunitariansen
deliberals niet zo duidelijk is; dat er eigenlijk niet te ken valt. Als leidraad van
mijn uiteenzetting kies ik een sleutelzin van AWhitehead:"Those societies
which cannot combine reverence to their symbolk ftdedom of revision, must
ultimately decay either from anarchy, or from the@nsatrophy of a life stifled by
useless shadowsHet is de slotzin vaBymbolism. Its Meaning and Effect

Het gaat overonze overtuigingen: "their symbols"! Er bestaan geen privé-
symbolenstelsels. Onze overtuigingen zijn geenépexit! Dat is de waarheid
van het standpunt van de communitarians. Zij wijaprde ‘complexe relatie tus-
sen individu en gemeenschap' (Ignace Lecluyse)gddeeenschap is constitutief
voor de waardebeleving en de identiteit van hetvidd. De communitarians
wijzen op het belang van gedeelde waarden en agergen. Zij vinden dat wij
waardering moeten opbrengen voor de noodzakelijkaurele achtergrond op
grond waarvan individuen in staat zijn zinvolle kes te maken en met elkaar om
te gaan. De communitarians ervaren het uiteenvali@neen homogene cultuur in
restanten van tradities die hoe langer hoe medingpeerliezen met hun eigen
geschiedenis en met de rijkdom die hierin nog vegbio ligt als een betreurens-
waardige evolutie die zoveel mogelijk moet wordagengewerkt. Bekende
vertegenwoordigers van het communitarisme zijn Mé&hSandel, die vooral
aandacht geeft aan de verschillende opvattingem deemenselijke persoon;
Alasdair Maclntyre, die de verschillende historis¢tadities onderzoekt en argu-
menten zoekt voor de ‘rationeel superieure traditie het Aristotelisme, meer en
meer gecombineerd met een toewending tot het Tmepien Michael Walzer die
zich in Spheres of Justicé Defense of Pluralistism and Equalligzig houdt met
de verdeling van de sociale goederen.

Ik wil vanuit mijn standpunt enkele argumenten aagdn voor wat Whitehead
noemt 'reverence for their symbols', die elke tradhoet hebben. Wij leven eerst
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echt in een gemeenschap wanneer wij de 'symbolisgoheen’ (naar een uitdruk-
king van Ernst Cassirer) die ons leven gestaltegewet anderen delen. Een eer-
ste manier om het extreme subjectivisme te ovgestipestaat er dus in te zeggen
dat onze overtuigingen geenszins alleen maar 'de' aijn. Absoluut solipsisme
is een practische onmogelijkheid: ware het al sealibaar, het ware een geestes-
ziekte. De wereld waarin wij leven is principieenegedeelde wereld. Alleen
omdat de wereld altijd reeds de wereld van andésen een cultuurwereld -
kunnen wij er ons zinvol in situeren. Daarom wordkn codrdinaten van onze
wereld ons overgeleverd van huis uit. Onze diediaapvertuigingen zijmatief
(om niet te zeggenaiel): we zijn erin geboren.

Volgens alle relativisten, en volgens David Humen laller vader of grootvader,
zou het allemaal en kwestie zijn vamstom and hahitvan traditie, van overleve-
ring. En dat schijnt ook overeen te komen met wiptamdom ons zien gebeuren:
ofschoon wij allemaal onze eigen overtuigingen leghlzoeken wij toch steeds
ook medestanders. Eigenlijk is echte communicdlgea mogelijk tussen mensen
die er grosso mododezelfde opvattingen op nahouden. We begrijpemaglk
zonder dat we teveel uitleg moeten geven. We dalgdpaar dezelfde vooronder-
stellingen. Maar niemand van ons heeft exact déealfieesters gehad, dezelfde
boeken gelezen, dezelfde levenservaringen opgedaamwordt de particuliere
traditie waartoe wij behoren verder geparticulaide Daarom denkt en voelt nie-
mand uiteindelijk hetzelfde als ik in mijn diep&tmnenste. Maar dat binnenste is
geen 'binnen’, het is de weerslag in mij van dageat ik mij in mijn concrete
situatie eigen gemaakt heb. Zo komt het dat wij tmed kunnen thuisvoelen bij
mensen die tot onze levensbeschouwelijke familidoben. Community of
discourseis een eigentijdse uitdrukking om over zo'n diseegroep te spreken.
Elk volk denkt van zichzelf een beetje het centruem de wereld te zijn,
etnocentrisme dus. Rorty pleit ervoor. Misschiebten de kleine volkeren hier
een voordeel vergeleken bij de grote; het is evidan zij de anderen niet de les
hoeven te lezen. Het was een geliefde uitspraalClaarles Hartshorne, wanneer
hij hier in Leuven verbleef: "De kleine volkerenrede meest beschaafde". (Zie
ook Darkness and the Light).

De laatste jaren heeft er zich een duidelijke gijzmj voorgedaan in het filosofi-
sche klimaat: er is een grote reserve gegroeid. e verlichting, en bij sommi-
gen zelfs een regelrechte afkeer. Indien onze ndiesbare overtuigingen niet
meer kunnen ‘claimen’ redelijk te zijn, hoe zullee ze dan motiveren? Het soms
wat onthutsende antwoord is: zij behoeven helegaah motivering. "Waarom
bent u destijds met uw echtgenoot getrouwd? Wadrondt u zoveel van Bachs
muziek? Wat trekt u zozeer aan in het Schotse datdgthap?" (H. Artd)/aarom
geloven in Godd. 8). Op die vragen antwoorden we niet met hag@zen van
redenen. Als we wat meer beslagen zijn in de aisahg filosofie en lan T.
Ramsey of W. de Pater gelezen hebben, kunnem Wetibeste geval antwoor-
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den: Dat is een significante tautologie van heefypcause | am.IOnze dierbaar-
ste overtuigingen en wijzelf, ze zijn niet van elkéos te maken. Waarom wij iets
geloven schijnt helemaal niet te berusten op uitigmredenen. Het naar redenen
zoeken zelf zou ons vertrouwen al verdacht makéawk redenen nodig hebben,
geloven we niet echt. De poging alleen al om ovegirigen te rechtvaardigen is
van meet af aan ten ondergang gedoemd. Indiennzig overtuigingen proberen
rationeel te verantwoorden, getuigt dit reeds v@emzeker wantrouwen, dat het zo
noodzakelijke vertrouwen vanbinnenuit ondermijntatdeer ouders een privé-
detective huren om hun kinderen te volgen, wijstedbp dat de vertrouwens-
relatie reeds gebroken is. Dit kadert in wat merhtéschanti-foundationalism
noemt. Deze visie wordt gepopulariseerd door aledeg die er de nadruk op
leggen dat wij onze meest dierbare overtuigen gvangen van en beleven in
gemeenschap. De quasi-existentialistische visiewdiasteeds opnieuw moeten
kiezen wie wij moeten zijn is ongerijmd. Voor de @sten onder ons is een
waardevol leven een leven dat beleefd wordt vanmét en relatiescommitments
and relationshipp Dit patroon van engagement en verbondenheid gesfleven,
zoals Bernard Williams ten overvloede betoogd hebéipte en karakter. En wat
iets maakt tot engagement is dat het hier juist gaaiets wat wij niet elke dag
opnieuw ter discussie moeten stellen.

Een collega-niet-filosoof, aan wie ik het onderwergn dit afscheidscollege
meedeelde, zag er helemaal geen moeilijkheid i figns is een kuddedier, hij
is gehecht aan zijn overtuigingen omdat hij de masdgt". (Whitehead spreekt
vanpsychology of the heydWaarom is de mens - ook op cultureel gebiedakva
een kuddedier? Waarom zou een groep mensen ckerndbepaalde cultuur beho-
ren grosso modaeeensluidende overtuigingen en manieren van dokegedrags-
regels) hebben? In zekere zin is dit een kwestiebeapaling. Onder cultuur ver-
staan wij juist eegeheelvan vanzelfsprekendheden die ons zelfverstaan germ
ven en ons - vooral - een leidraad aanreiken vaged die we te doen en te laten
hebben. Het is dus vanzelfsprekend dat eéjbied moeten hebben voor het
symbolisch universumaarin wij zijn grootgebracht. Rorty drijft de dpmet de
ironicus die zich voortdurend zorgen maakt ovenvdegag of hij toevallig niet in
de verkeerde cultuur geboren is. Mijn standpumtaiswij eerbied moeten hebben
voor onze overtuigingen reverence for our symbols niet omdat hetonze
overtuigingen zijn of omdat ze nu eenmaaldoretraditie behoren; nee, indien
wij gehecht zijn aan onze dierbaarste overtuigingam is het in de eerste plaats
omdat zij ons toelateto make sense out of @mdat zij ons toelateons zinvol te
situeren in het geheeMeltorientierungis naastExistenzErhellung volgens
Jaspers een belangrijke taak van de filosofie.

En nu kom ik tot mijn eigen dierbare overtuigii@nze overtuigingen zouden ons
niet gedurende een lange tijd zinvol de weg kunwigren in de wereld indien ze -
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ten minste in onze eigen ogen - niets met waadmiden te maken hebben. Onze
concrete overtuigingen - waaraan wij terecht gehiegjn - zijn onze concrete weg
tot 'the finer experiences of mankind'. Of ietwadlitioneler: ze zijn onze vensters
op waarheid, goedheid en schoonheid.

Wereldbeeld als omvattende notie

Waren onze overtuigingein onze eigen ogeanredelijk, ze zouden ook beteke-
nisloos zijn. Betekenis of zin - ook indien wij sgen van de zin van het leven - is
een cognitieve structuur die altijd ingebed iseém &redere context van gevoelens,
verstaan en overtuiging. Onze overtuigingen reikender dan wat wij strict geno-
men weten. Volgens Kant gpinie (of doksa) noch subjectief noch objectief vol-
doende;geloof of overtuiging is subjectief wel voldoende, maar objectief niet.
Wetenis zowel subjectief als objectief voldoende. Imdigij alleen maar zouden
handelen in de wereld op grond van onomstootb&aterizeden, zouden wij er al
lang niet meer zijn. "Probability is the very guidiife”, stelde bisschop Butler.

Het onderscheid tussen gelovienen geloverdat neemt niet weg dageloven in
altijld ook een minimale vorm van geloven datlerstelt, en geloven dat kan niet
zonder dat wij geloven dat wat wij geloven waarlis Uber GewiRheit(hierna
UG) 617 zegt Wittgenstein: De mogelijkheid van &eadspel wordt door bepaalde
feiten bepaald. Als ik van iemand houd, neem ik@eatrik met een mens van doen
heb en niet met een handig gemaakte robot. We n@étenoor zeker aammdat
het past binnen dit ruimer gehe#ts spricht alles dafur und nichts dagegen”, zegt
Ludwig Wittgenstein. Hoe weten wij bijvoorbeeld zeker dat de aarde langer
bestaat dan wijzelf? UG 89: "Alles spricht dafiidurichts dagegen, dal3 die Erde
lange vor meiner Geburt..." Wittgenstein gebruikt over dit geheel van vanzelf-
sprekendheden te spreken gepast de uitdrukkingldiereld'.

Herhaaldelijk spreekt hij itJber GewiRRheitvan 'Weltbild' (n. 94, n. 162, 167).
UG 94: “(Aber) mein Weltbild habe ich nicht, wedhi mich von seiner Richtig-

keit Uberzeugt habe. Sondern es ist der Uberkommdéarnergrund, auf welchem

ich zwischen wahr und falsch unterscheide”. UG B38 Wissen beginnt erst auf
einer spateren Stufe.” Van de overtuiging dat geens zich van de aarde verwij-
derd heeft, geldt: "Nichts spricht in meinem Waithitir das Gegenteil."

Een wereldbeeld voor Wittgenstein heeft dus vee wan een taalspel: (UG 559
Sprachspiel) “Es steht da, wie unser Leben”.

Hij geeft dus - terloops gezegd - een heel andetekbnis aan dan Heidegger in
zijn bekende teksDhie Zeit des Weltbildes/oor Heidegger is ‘wereldbeeld' een
typische schepping van de zeventiende eeuw: td igereldihs Bild gebracht'
Dat is zeer eenzijdige en onterechte inperkingwaneen wereldbeeld is.
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Wat Heidegger onder ‘wereldbeeld’ verstaddim Zeit des Weltbildeis bijna het
tegenovergestelde van wat Wittgenstein ermee beddier geef ik er de bredere
betekenis aan: het is de manier waarop wij aankiiegen het geheel van de
werkelijkheid die ons omgeeft. Of volgens Van Dadey. wereldbeschouwing:
"het geheel der voorstellingen en denkbeelden aamigade wereld of het geheel
der denkbaarheden, en ook de daaruit voortkomemdindheid en ethische
opvattingen".

Ons wereldbeeld heeft dus in de eerste plaatseiagtaken met de manier waarop
wij de samenhang van alles belevéiMeine Uberzeugungen bilden ein System,
ein Gebailde" (UG 102). Het is tegelijk een mensheetn wereld- en een ik-
beeld. Of nog anders gezegd: het is een ik-beeldabrhet een wereld- en
mensbeeld is. Het is wat Merleau-Ponty noemt: derslag varinotre expérience
du monde'

De manier waarop wij ons thuis voelen in onze wkreén de gevolgen die wij
daaruit trekken - bepaalt in ruime mate ons zetfaam, niet alleen op theoretisch
maar ook op praktisch gebidéractische rationaliteit is noch louter conventiine
noch louter subjectief. Haar taak'is promote the art of life(Whitehead inThe
Function of Reasgn 'Reasoning about practices volgens Maclintyre een
rationeel reflecteren op wat wij met anderen in genschap kunnen en moeten
doen. Nadenken over hoe huizen moeten gebouwd wasdmeehelpen om de
kennis te ontwikkelen over hoe huizéet best gebouwd kunnen worden. De
regels die de praktijk beheersen zijn er om dodwmote worden, maar alleen
door hen die zo bekwaam geworden zijn op praktigthied dat zij het beter we-
ten dan degenen die voordien de regels gemaakeheblit is de manier waarop
praktijken zoals bouwkunst, schaakspel en ook matetenschap vooruitgaan.

Grote moderne filosofen als Hume en Kant en ookefpositivisten stelden dat
er geen weg zou zijn vas naarought Indien hiermee bedoeld wordt dat men
vanuit het feitelijk bestaan van bijvoorbeeld ech&sding of moord niet kan en
mag besluiten dat die dan ook verantwoord zijn, siareekt dit wel vanzelf. De
ethiek houdt zich niet bezig met wiat maar met wamnoet zijn Maar hieruit volgt
niet dat ons zicht op wat is geen invioed heefinap wij vinden dat zou moeten
zijn. Wat wij denken te moeten doen staat niet los varzimt op de wereld

Het dogma van de onmogelijke overgang isnaaroughtheeft zich zo lang en
zo sterk kunnen doorzetten omdat men eerst de maduualle zin en waarde ont-
daan heeft. Vanuit zo'gereduceerdenatuur - die loutepartes extra partess,
valueless, purposeless, merely the hurrying ofenatkunnen we natuurlijk niets
te weten te komen over wat wij moeten doen. Maarogisplitsing tussen werke-
lijkheid en waarde is zelf een vooroordeel dat orkaiéiek moet worden gebracht.
Wij beleven de werkelijkheid - in de ruimste zinnvdet woord - als een
betekenisvol geheel. Zeker, de zin ervan is onstotaal toegankelijk, en mis-
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schien is er zelfs geen totale, alles justifiérenthe Maar daarom is het zoeken
naar de zin van het geheel juist zo boeiend. Deldgelijkt meer op een stad, die
geleidelijk aan gegroeid is dan op de verwezemlgkivan een vooraf gegeven
plan. De huizen staan er niet volgens een vooraglgesblauwdruk, en ook staan
ze niet kriskras door elkaar. Een stadsplan gestfirteest voldoening indien het
organisch gegroeid is.

Die voormoderne wereldbeelden waren voor degenerzelivan huis uit meege-
kregen hadden zeeationeel ze lieten de mensen alleszins toe zich zinvol te
oriénteren in de wereld. De eisen die de mensem@avaarheid van hun zicht op
het geheel stellen zijn heel verschillend. Aanvéijikkeijn ze met een heel globale
greep op de wereld en op hun omgeving tevredenr Nktas toch al heel wat. Zo
is de ontdekking van de loop der seizoenen eemreldt doorbraak, van groter
belang dan de ontdekking van het wiel. Door inztehkrijgen in de jaargetijden
kan de mens er zinvol op inspelen.

Toch is het waar dat deze voormoderne wereldbe&desheelirrationeel lijken.
Wij noemen ze mythisch, naief, primitief. Maar is aalt geen vooroordeel?

Hoe groot ons respect voor zogenaamd primitievéun en voor mythische
wereldbeelden ook moge zijmpor onszijn ze geen levende opties meer. Een
Sittlichkeit (in de Hegeliaanse zin) die gegrond is en tevrédanet haar eigen
particulariteit is voor ons onmogelijk, omdat ergebewuste terugweg is uit de
filosofische reflectie. Misschien bedoelde Marx datnneer hij zei dat wij niet
kunnen terugkeren tot de omstandigheden van de Guiggen omwille van hun
‘naieviteit'. Wij hebben het naieve geloof verlodat ons zou toelaten dat wij
ermee zouden instemmen dat de gemeenschap oneéndeel bepaalt.

Als wij gehecht zijn aan bepaalde praktijken -\@prbeeld het recht van elkeen
op een minimum aan geneeskundige verzorging -slhatiomdat wij van oordeel
zijn dat die sociale praktijk gestalte geeft aapdadde eisen die wij stellen aan het
rechtvaardig samenleven in gemeenschap. Wij dedkangoede redenen te heb-
ben om de waarden aan te hangenintiern zijn aan deze praktijken, maar wij
zelf zijn het die die waarden aanvaarden of vereerpVNe aanvaarden ze niet
louter als gegeven. Het zijn in zekere zin waardienaanvankelijk alles behalve
vanzelfsprekend waren. Ze werden voor het eerst wagen geschoven door
hoofdzakelijk religieuze mensen, die zich vanuihtmicht op de mens inzetten
voor de zieken en de pelgrims. Zo ontstonttks hotels-Dieu'Denk maar aan
het hospice van Beaune. Vanuit een profetisch ap#d de maatschappij
geleidelijk opgeroepen om die alles behalve vaspedkende waarden tot de hare
te maken. De waarden die zo genaantern zijn aan een bepaalde cultuur zijn dit
niet altijd geweest. Ze zijn interrgeworden; ze zijn geinterioriseerd of
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geinternaliseerd, zoals men nu zegt. Daarom kriggpaalde waarden en normen
die lang genoeg in een gemeenschap gegolden hegmeaura van vanzelfspre-
kendheid en onaantastbaarheid. Maar dat bepaaldattiogen en gedragingen
vanzelfsprekengewordenzijn, behoedt ze niet tegen verandering. De zogmna
de interne justificatie van een sociale praxiat is wat wij nu eenmaal doeris

in feite het gevolg van de internalisering van beede normen en waarden.

Daarom is het ook mogelijk dat wij van oordeel zigt, op een bepaald moment,
bepaalde communautaire praktijken niet meer - ofoltioende - gestalte geven
aan onze ethische minimumeisen. De vrijheid om avaardeoordelen te herzien
berust juist op het belang van de projecten enntake we op ons genomen
hebben. Niet onze vrijheid, maar wat wij met onzghgid nastreven, is het
belangrijkste voor ons: en juist omdat onze ide@teonze eigen ogen zo belang-
rijk zijn kan het gebeuren dat wij van oordeel zigt op een bepaald ogenblik die
idealen aan verfijning en zelfs herziening toe.zjpmdat wat wij voor waardevol
houden zo belangrijk is voor ons, moeten wij d¢gheid hebben de manier waarop
de gemeenschap concreet gestalte geeft aan ondesaawoelen onder kritiek te
kunnen brengen.

Freedom of revision

Wij kunnen nooitzonder meevrede hebben met onze overtuigingen, hoe dierbaar
die ons ook zijn. Soms is het nodig, juist om trotevzijn aan onze diepste
intuities, onze overtuigingen bij te stellen enraexsls te veranderen. Dat is vooral
het geval wanneer wij geconfronteerd worden meeendvertuigingen.

1. Bijvoorbeeld wanneer we gaan reizen. In de khhistische periode breekt
het cosmopolitisme door. Hiermee gaat dikwijls eeker relativisme gepaard.
Wereldreizigers en internetters worden zeer ggstaor andere vormen van
religie en andere vormen van gedrag.

2. Verder, wanneer wij geconfronteerd worden meleae vormen van wijsheid,
en vooral met andere en beter geaccrediteerde vovare weten. Dit is in onze
cultuur gebeurd toen de Middeleeuwse syntheserviteleen de positieve weten-
schappen de kop opstaken. Dit heeft een duidelijkgatie binnen de religie
teweeggebracht (Zie hierov&tauben und Wissevan Hegel). Omdat het traditio-
nele geloof in contact getreden is met het nieuwstew van de positieve
wetenschappen is het uit de wereld weggetrokkeheefft het zich opgesloten in
de sfeer van de inwendigheid. Dat is volgens Helgehanloop tot het ontstaan
van het protestantisme, de 'wending' tot de inwgreld.

Tegen het zichzelf verantwoordende weten is uitdijfkdgeen enkele overtuiging
opgewassen. Geleidelijk leren mensen kritischeamagellen in verband met hun
dierbaarste overtuigingen. Zo ontstaat de cultupebxis van zich rekenschap
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geven van zijn overtuigingen. Hogere culturen zgrgumentative culturegA.
Maclntyre). Het zijn culturen waarin argumententgre geldingskracht hebben
dan overtuigingen. En dat is een beslissende vigang van de beschaving.
Wanneer een "moral culture has become selfquestibndan is era new set of
standards"dan oordelen we niet meer alleen vanuit ons estggmdpunt, maar dan
hebben we ook aandacht voor het standpunt van der gfival standpoin}.
"Philosophy itself comes to the scene by askinficerft good reasons, i.e. by
moving beyond the rhetoric of assertions and coassertions",zegde Alasdair
Maclntyre tijdens het jongste wereldcongres vaostifie te Boston. Wij hebben
behoefte aan eeltommon ethics of inquiry'wij moeten de mogelijkheid open-
houden dat er méér waarheid te vinden is in eeprastdndpunt dan in het onze;
dat is de voorwaarde die we moeten stellen om dgenestandpunt redelijk te
achten. Het veronderstelt de vrijheid om de tegeiipde kans te geven met
rationele argumenten aan te komdtreedom of revisionis dus een allereerste
vereiste indien wij in wisselende omstandighedelewitrouw blijven aan onze
diepste overtuigingen. Sterker nog, in de mateedait gemeenschap gedurende
zekere tijd bepaalde waarden in concrete instduéie praktijken gestalte heeft
gegeven, zal op een zeker moment de behoefte gevamiden om bepaalde
praktijken - juist in naam van de vooropgestelde waardeaan een kritisch
onderzoek te onderwerpen.

Neem nu bijvoorbeeld het toekennen van gelijke teatlaan zogenaamde natuur-
lijke kinderen. Gedurende vele jaren vonden zeadsete mensen dat zij waarden
zoals het instituut van het huwelijk het best besgiudendoor aan kinderen die uit
een buitenechtelijke verhouding geboren werdendeeelfde rechten toe te ken-
nen als aan de zgn. wettige kinderen. Hoe komd&iejuist ethisch voelende men-
sen na verloop van tijd het met die heersende piaxie gemeenschap niet meer
eens zijn?Niet omdat de gehele gemeenschap die heersendes miak meer
geldig acht.De meeste mensen zijn aanvankelijk immers van ebrdat het
gelijkstellen van wettige en natuurlijke kinderesn@chteruitgangbetekent van
respect voor het huwelijk. Ze vrezen zelfs dat demktijk de buitenechtelijke
verhoudingen zal aanmoedigen. Toch isiewnrijwel niemand meer die een lans
zou willen breken voor die voor ons evidente vorm discriminatie, die nochtans
zeer lang geheerst heeft. Een soortgelijke arguatienzou kunnen gemaakt
worden in verband met de rechten van de vrouw,hetrkind, juridische erken-
ning van alternatieve samenlevingsvormen enz. Hep @ij ook geworteld zijn
in een sociale praxis, we zijn toch van oordeelvdptn staat moeten zijn om ons
af te vragen of die praktijken werkelijk waardewjn, en meer bepaald of zij
onze gehechtheid aan de oorspronkelijke waarderriwahe sociale praxis
ingebed is nog wel gestalte geven.
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Er zijn interessante parallellen te maken tusseovéegang van een oud naar een
nieuw paradigma (in de lijn van Kuhn en Lakatos)wat gebeurt op het gebied
van de cultuur.

1. Vooreerst is er de manier waarop in de wetengmra een oud paradigma
verlaten wordt voor een nieuw. Het nieuwe paradigmegt in staat zijn minstens
zoveel te verklaren als het oude en moet nog bigraata verklaringskracht heb-
ben. Thomas Kuhn merkt op Trhe Structure of Scientific Revolutioriprieuwe
paradigma's}..usually preserve a great deal of the most cdecpast achieve-
ment and they always permit additional concretebfgm-solutions besidesHet
waardevolle dat Thomas Kuhn over het probleem waipatadigm shift'gezegd
heeft, is dikwijls eenzijdig geinterpreteerd. Hetniet zo dat wetenschappelijke
theorieén elkaar gewoon opvolgen, zonder enig lijkererband. Zelfs critici
van de waarheid-als-adaequatio, zoals Richard Redpvaarden impliciet dat
niet gelijk welke theorie dezelfde aanspraken oprivaid kan maken. Wij moeten
"the normal scientific discourse of our daydp een tweevoudige wijze
beschouwenhjfocally), "both as patterns adopted for various historicahsens
and as the achievement of objective truth, whesgative truth' is no more and
no less than the best idea we currently have ablm@ixplain what is going on"
(Rorty, The Mirror of Nature p.385). Wetenschappelijke theorieén worden aan-
vaard om allerlei culturele en historisch bepaalkegenen. Maar de paradigma's
die de hedendaagse wetenschappen aankleven zijnvitlekeurig: het zijnde
bestedie wij hebben om uit te leggen wat er in de weggbeurt. Indien wij dus
een wetenschappelijke theorie verkiezen boven emlera moet dit wel zijn
omdat ze ons een betere greep toelaat op de wkhieidi en méér op de waarheid
gelijkt. (Dat is deverisimilitudg waarvoor Popper een lans gebroken heeft.)

2. Is er ook sprake van de noodzakelijkheid van'fseadom of revisionbp het
gebied van de godsdienst en van de filosofie? Gvideld. Whitehead zegt dat de
religie haar kracht slechts zal terugwinnen indigrverandering op even positie-
ve wijze tegemoetziet als de wetenschappen: "Dewtgang van de religie wordt
bepaald door het afwijzen van afgoden. Tevredenmmeitlde heersende godsbeel-
den is het kenmerk van afgodendiengttiyenture of Ideap. 11).

In het debat tussetlescriptive metaphysiasn revisionary metaphysicgeintro-
duceerd door P.F. Strawson) leifittedom of revisionals vanzelf naar een
'revisionary metaphysicsEen filosofie die alles laat zoals het is, schigidelijk
tekort. Dat is mijns inziens de reden waarom ddyéinahe filosofie zo hyper-
gesofisticeerd is en zo weinigzeggend; zij mistcsfstief élan. Filosofie is niet
"the statement of the obvioushaar“the endeavour to frame, the best one can, a
system of general ideas in terms of which evempefe of our experience can be
understood'(A.N. Whiteheads definitie van speculatieve filfisp
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De taak van de filosofie in een universitaire settmoetzijn "to unfit our students
for the contemporary world(Maclintyre). Of, zoals Guy Tegenbos betoogdBén
Standaardvan 12 november jl.: "De universiteit heeft toakatwijfel te zaaien,
kritiek en zelfkritiek te oefenen, het maatschajppen politiek debat te voeren,
uitdagende voorstellen te formuleren. Dat doetesd te weinig”.

Filosofie moet het hebben védwet schepperan concepten. (Cfr Deleuz@u'est-
ce-que la philosophiee concepten van de filosofie zijn niet dé conepptan
de menselijke geest - een Kantiaanse illusie. EBBneyn de concepten van de
omgangstaal. Wat nodig is, is het vrije spel vainaginatie.

Als een symbolische discussiegroep er niet in slaageerbied voor haar tradities
te combineren met de vrijheid om ze creatief testle@ppen, dan moet zij
"ultimately decay, either from anarchism or from life stiffled by useless
shadows".Een cultuur die geen eerbied kan opbrengen voor $yaabolen en
losgeslagen geraakt van haar wortels kan in eeiedeevan decadentie terecht
komen. Huizinga spreekt over "die eindperioden,nmaaet cultuurleven der hoge
kringen bijna geheel tot gezelschapsspel is gewdrde

Onze tijd komt in vele opzichten overeen met dehkeléenistische periode: een
hoge, zeer gesofisticeerde cultuur, die niet meeataat is zich voldoende creatief
te herbronnen om de levenskracht van de 'barblaeehioofd te bieden. Durkheim
ziet de intellectuele wortels van perspectivismeradativisme in een verhoogde
vorm van wat hij noemt anomienprmlessnegsHij ziet het gebeuren wanneer op
het einde van de 19de eeuw de tradionele vormersvaiale relaties uit elkaar
vallen. Anomie, zoals het door Durkheim gekaraktsid wordt, is een tekort,
een teloorgaan van verbondenheid met de sociditutiess waarin de normen die
vanuit de traditie overgeleverd werden een uitdindgkonden.

Wat Durkheim niet kon voorzien was, dat er eenzijd komen dat de anomie de
status zou krijgen van een verworvenheid en vanbeéoning voor een zelf dat
door zich vrij te maken van tradities en van hatise weefsel van zichzelf de
indruk zou krijgen dat het geémancipeerd was.

Het anarchische element is van belang voor deofi@smaar het mag niet worden

losgemaakt van de controle door de rede. Als letnjen weg gaat, dan komt de
filosofie tot haar einde. 1k heb in mijn leven tws®orten thesisstudenten gekend:
de ene moest ik aansporendpeculative boldnessgle andere tot de zelfdiscipline

van het anarchische element, de rede.
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Het thema van het einde van de filosofie wordt diiewn verband gebracht met
Nietzsche. Het anarchische element is bij Nietzegheodanige manier aanwezig,
dat het de filosofie zelf aan stukken doet sprindéacintyre geeft de positie van
Nietzsche als volgt weer:

"Met Socrates moet je niet argumenteren. Je maetweglachen. Je moet lachen
om zijn lelijkheid en zijn slechte manieren. Eengddijk hoongelach als ant-
woord op de dialectiek komt voor in de aforistisgh@ssages van Nietzsches
Gotterdammerung En het gebruik van aforismen zelf is instructieén aforisme
is geen argument. Gilles Deleuze noemde het eexl Vgm krachten, iets waar-
door energie wordt overgedragen, eerder dan datkmen tot een conclusie” (zie
zijn Pensée nomagle

Een traditie kan ook vastlopen omdat zij verdert ga@t antwoorden te geven op
problemen die allang niet meer bestaan. Dit is g&vaar dat filosofie in onze

contreien minder bedreigt. Ik moet er hier dan ot op ingaan. Toch heb ik de
indruk dat wij in ons filosofie-onderricht probletigken meesleuren die reeds
lang uitgediend zijn. Een rijtie van zulke ‘lijkeim de kast' zijn m.i.: het

wetenschappelijk materialisme, de opdeling van arzaring van de werkelijk-

heid in primaire en secundaire kwaliteiten, '@izious separationtussen een

zelfgenoegzame statische volmaaktheid en een Iweaterankelijke wereld, het

strikte metafysische determinisme, en - zoals MerHBonty zegt - "une théologie
qui n'a pas fait un pas depuis Leibniz".

Ik wil aansluitend bij dit gezegde van Merleau-Botatt slot nog even zeggen hoe
die sleutelzin van Whitehead perfect past op migendan veertig jaar bezig zijn
met de wijsgerige godsvraag.

Het woord ‘God’ hoort m.i. thuis in een religieumaditie en niet in de eerste
plaats in de filosofie. Er is godsdienst "omdateur uit de hemel gevallen is",
zoals de Nederlandse godsdienstfilosoof Van Bee@t. z&/at het judeo-
christianisme betreft zijn de stichtende ervaringan Mozes Exodus3,14) van
doorslaggevend belang. God laat zich kennen alSatevan Abraham, Isaac en
Jacob. Dit wil zeggen: God is in de eerste plaatsegmerkt door een particuliere
relatie tot concrete mensen. Het is voor mij eernim@ntdekking geweest, op
grond van een louter technische theorie van deeefie (zie mijn artikel ovebe
referent van het woord ‘Godin Bijdrager) dat wij niet moeten vertrekken van
een descriptieve definitie van God, maar dat wiptaa terugkeren naar de plaats
waar basiswoorden zoals God in onze cultuurkring dworspronkelijke betekenis
gekregen hebben. Defeundational experiencedoorbreken dikwijls de routine
van de heersendeommunal religion Wat de profeet of de godsdienststichter
ervaartin private staat niet zelden haaks op demmunal religion Daarom zijn
grote godsdienststichters en profeten fundameertsgtaam. Zij vertrekken welis-
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waar vanuit de overgeérfde vanzelfsprekendhedear braken die open in naam
van een grotere algemeenheid. Hun solidariteitr igeen metthe psychology of
the herd' Hun inzichten streven naar een grotere algemégnHan solidariteit is
er een met de bredere wereldgemeenschap. Wat gijemeheeft vérdragende
waarheidsaanspraken. Het is in beginsel een lighelike mens verlicht die in de
wereld komt. God is hun getuige, eerder dan tmdifieen menselijke autoriteit.
Op hun manier anticiperen zij reeds de ideale conitatiegemeenschap
(Habermas). De bijbel is volgens Whitehéhg far the most complete account of
the coming of rationalism into religion". "A ratiah generality was introduced
into religious ideas. Thus rational criticism wadnaitted in principle.” (Religion

in the Making. Wat doorklonk in particuliere ervaringen wordt de leidraad bij
het ontwerpen van een totaalzicht op de wereld s@leppingsleer) en vaa '
coherent way of life'Dat is wat Whitehead verstaat ondegligion seeking a
metaphysics'Deze tendens willen stoppen is de ondergang vaelidge wanneer
zZij zich moet handhaven in eangumentative cultureHet christendom heeft het
voordeel dat het de confrontatie met de verlichtingt helemaal ontlopen is.
Mohammed Arkoun zegt dat ook de islam behoeftetlaf vrijplaatsen waar de
religie aan kritische reflectie kan worden ondemesr. Ik zie hier een heel
belangrijke taak weggelegd voor katholieke univers&n, en een manier waarop
ze dienstbaar kunnen zijn aan andmeters of learning

Wat volgens Anselmus geldt voor het geloof, geldbrvhet gehele leverides
quaerens intellectunovertuigingen op zoek naar inzichtelijkheid. Daear ben ik
echt gehecht. Collingwood zegt in dit verbatith add understanding to faith
means revealing faith to itself, teaching whasiahd what it believes. [..}Reason
is nothing but faith cultivating itself

Zo'n programma is de taak van een heel leven. Waidr gezegd heb is al te
schematisch, al te programmatisch. Op het eindele@nalogueszegt Hume met
een zekere weemoed dat het toch jammer is dat iatjméér weten over zo'n
prachtig onderwerp’Some astonishment indeed will naturally arise frome
greatness of the object: Some melancholy from bicurity: Some contempt of
human reason, that it can give no solution morastattory with relard to so
extraordinary and magnificent a questio(ginde van deDialogues concerning
Natural Religior). Hoe dan ook, over zulke problemen nadenken maetkteven
de moeite waard, zoals een studente mij eens zsema&ollege voor de groep van
European Studies. Je zou wensen dat je je alleemmda zou moeten bezighou-
den. En dat je wat meer tijd zou hebben om mystieksten te lezen en wat te
bidden. Op een zekere dag vind je de job van jerlelEn dan ben je weg
natuurlijk.

Dank u wel.
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. VARIATIE OP EEN THEMA
Benedict M. Broere

"Het vormen van variaties op een thema is waar tietedt werkelijk op
neerkomt." Douglas R. Hofstadtér

TATATATAAAAA, TATATATAAAA, tatatata-tatatata-tatatéa, tatatata-
tatatata-tatatata, tatatataaaaata, tatatatapaad@laTaTaaTaaaaTieeeeeee:
TATA TA TAAAAAAA." Ludwig van Beethoven, Symfonie Nr. 5 c-moll op. 67

"Het eeuwige leven is als een kind; spelend als lkéad, schakend (als een
kind); het koningschap is aan een kind Heraclitu$

Variatie, bewuste doelgerichte variatie, is de $&ertweg van eenvoud naar
universum. Variatie is de manier om met iets hemiveudigs als thema, als
vanuit een niets geheel een wereld tot bestaaneiegbn. Met variatie kan je
bijvoorbeeld een eenvoudip uitbreiden tot:a-b-a of a-b-a-b of b-a-b-a Ook
zZijn er complexer variaties mogelijk als bijvoorlke

b-a-b(a-b-a)b-b;aof:
ab-ba(ab-b-ba[baa]bab[ba]bbadf zelfs:
ab-ab(ab[ab-ba{ba-b}baJaa)aabl[ba-baJaa-bab)abbaatia

Het komt erop neer dat je de elementen van eenaltgpgrondvorm telkens
herhaalt in allerleicombinaties Je bedenkt niet slechtsmaaaa of bbbbbbbbb
maar bijvoorbeeldbbabba, baab, abhlenz.

Daaropvolgend kun je vanuit het eenvoudige thatmgrondvormenbedenken
die iets minder eenvoudig zijn, bijvoorbeeldbab en baba Waarmee dan
nieuwe combinaties te bedenken zijn, als bijvoddee

abab-baba-abab-abab, baba-baba-abab(baba-abab)aifab
baba(abab-babalabab-abab-abablbaba)baba-abab(atiadia

Je kan ookregels bepalen volgens welke bepaalde combinaties plaaten
vinden. Bijvoorbeeld de regel dat een grondvorm st laatste letter eea
(resp. b) alleen gecombineerd mag worden met een grondwsaarvan de
eerste letter eeb (resp.a) is. Dit betekent dus dat bij de afgeleide gromdven
abab-babaniet mag, maaabab-ababwel, enbaba-babaook. Nogal onvruchtbaar

" William H. Calvin, De rivier die tegen de berg opstroomt. Een reisrragaoorsprong van de aarde
en de menBert Bakker, Amsterdam, 1993, p. 506.
8 Heraclitus Fragmentenbezorgd, vertaald en toegelicht door J. Mansféieneum-Polak&Van
Gennep, Amsterdam, 1987, fr. 122
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dus. Echter bij gekozen grondvormaina, babenabb gaat het al beter. Mogelijk
zZijn dan bijvoorbeeld:
abb-bab-abb-aba-bab-aba-bab-abb-abb,
abb-bab(abb-aba-bab)abb-aba,
aba-bab-aba-bab-abb-abanzovoort.

In variatie kan je dus kcombinerenll: afgeleide grondvormen bedenkem III:
regels bepalemetreffende wat wel en wat niet mag bij het corat@n. Als je dit
dan serieus aanpakt, echt aan de gang gaat, ntasieaen planning en verbeel-
dingskracht, dan wordt al snel duidelijk dat ditnkkeiden tot een verbazing-
wekkend uitgebreid, divers en complex geheel: eereld die is opgebouwd uit
combinaties die zijn opgebouwd uit combinaties dj hun beurt weer zijn
opgebouwd uit combinaties, enzovoort.

Meer regels en fijnafstemming

Voor alle combinaties in die wereld zijn er nog ar@regels te bedenken dan die
je al gekozen hebt. Bijvoorbeeld de regel dat comiies opkomen zich
ontwikkelenen weewerdwijnen zodatverbeteringmogelijk is, en toewerken naar
een bepaalddoel Het is dan mogelijk niet slechts de combinatiedf ze
verbeteren, maar gehele samenhangen van combjnbitie®n de nog grotere
samenhangen van combinaties, enzovoort.

Verder kan je bijvoorbeeld bepalen dat de comhasaten opzichte van elkaar een
bepaaldepositie innemen, vanwaaruit zij elkaar kunnen beinvioedamenwer-
ken en met elkaar een grotere combinatie kunnemmewr of elkaar juist
beconcurreren en bestrijden.

Andere regels betreffen bijvoorbeeld de inwerkig e meer specifieke regels
op de diverse niveaus in het geheel van de delegebalen van combinaties: Is
dit van boven naar beneden of juist andersom, imttp. Of is dit meer van opzij,
dat de verschillende delen en gehelen elkaar zijgrh@invioeden?

En uiteraard zal van tevoren doordacht moeten wov hetgezamenlijk resul-
taat zal zijn van de regels en grondvormen en combisatéant als deze wereld
eenmaal in gang is gezet, ongeveer zoals een do&gehnen is met de uitvoering
van een concert, dan zullen echt grote aanpassinggnmeer mogelijk zijn.
Waarmee er gekeken moet worden naar mogelijkhedan bijsturing in de
voortgang van de diverse complexe processen. Wateakulteert in een wereld
die deels zijn eigen gang gaat en deels gestuurdtwichting een uiteindelijk te
bereiken doel.

Deze wereld verschijnt aldus bepaald als een gnortimtetijd zich ontwikkelend
complex van combinaties (of expressies, eenhederseaepping) dat zich vol-
gens bepaalde regels ontwikkelt en dat - ondarjkseriorme complexiteit - te
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herleiden is tot eenvoudige grondvormen, die téefdan zijn tot nog eenvoudi-
ger grondvormen, die weer terug te voeren zijuuti@indelijk eerab.

Variatie, variatie

Dus op basis van zoiets simpels @lfsis het mogelijk een enorme complexiteit op
te bouwen. Een wereld die bestaat in de volgenaeshang: ab-variatie-regels-
grondvormen-complexiteitHet is een samenhang die neerkomt op het veanit
eenvoudig principe in variatie ontwikkelen van rsgen grondvormen en
combinaties, en vandaaruit van een heel univerddeze variatie-idee is niet
nieuw; ze komt op diverse plaatsen naar vorenyigetde volgende citaten:

"De natuur gebruikt hetzelfde basisidee telkensiepv in allerlei situaties.” -
John D. Barrow

"Een Legodoos, dat is een schepping waar kindesgrmee kunnen, een einde-
loze bron van mogelijkheden. Zo ziet Gods schepmruit. De muzieknoten
zaten erin, de letters van het alfabet, de klewemhet palet. Onuitputtelijk zijn
de symfonieén die eruit gemaakt kunnen wordeA."van den Beuk®

"De evolutie is noch een wedstrijd vrije stijl mett toeval als enige variabele,
noch de uitvoering van een star, van tevoren naurigevastgelegd computer-
programma. We zouden haar eerder met het componere klassieke muziek
kunnen vergelijken, waarbij de componist zich aarregels van de harmonie en
de structuur van de diatonische toonladders moetidwo - factoren die evenwel
ruimte laten voor het scheppen van een schier untatijk aantal oorspronkelij-

ke werken; of met een partij schaak, waarbij detevasgels gevolgd moeten
worden die een niet minder groot aantal variatietaten."- Arthur Koestlet*

"In elk spel heeft men steeds vaste regels, vasteem maar binnen deze regels
zijn eindeloze variaties mogelijk. Bij de huidiggand van de wetenschap doet de
wereld zich aan ons voor als een reusachtig geliaafin vaste wetten gelden,
maar waarin ook ruimte is voor spontaneiteit djneid. "- Manfred Eiger?

De Logos: kernidee in het denken

Variatie op een thema is een fundamenteel kenmemnkde wereld om ons heen,
zo lijkt het. Overal is er de suggestie van vagiap eenvoud; dat alle bomen de
variatie zijn op de idee 'boom’, dat alle planterd&eren en mensen variaties zijn
op de idee 'organisme’, dat alle moleculen in pléaten, dieren, planeten enz.
variaties zijn op de idee 'molecuul’, dat alle atanvariaties zijn op de idee

9 John D.BarrowTheorieén over alleontact, Amsterdam/ Antwerpen, 1992, p.257.
1 A, van den BeukeDe dingen hebben hun geheifien Have, Baarn, 1994, p. 73.
1 Arthur KoestlerDe Menselijke Tweespale Nederlandse Boekhandel, 1981, p. 180.
2 Max Wildiers,De muziek der sferen. Vier opstellen over wereldbee cultuur De Nederlandse
Boekhandel, AntwerpenlAmsterdam, 1983, p. 146.
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‘atoom’, en dat alle ideeen zoals 'boom’, 'orgagiismolecuul’ en 'atoom' weer
variaties zijn op eenvoudiger ideeén zoals bol @nuk, spiraal, driehoek, enzo-
voort.

Het lijkt erop dat het allemaal variatie is op eaumdige vormen, die op zich weer
variaties zijn op eenvoudiger vormen, die de vergatijn op nog eenvoudiger
vormen enzovoort, tot je uiteindelijk terechtkadnijteen meest eenvoudig princi-
pe, dat in zichzelf toch nog rijk genoeg is om ptieel de informatie te bevatten
die noodzakelijk is voor de expressie van het usiwe om ons heen. Dit principe
doet denken aan ddee der Ideeénf deLogos

Mogelijk voortbordurend op een idee uit de Egyptesanythologie, bekend als
Maat, de godin van de waarheid, gerechtigheid en oeiehet universuf, of
misschien doordenkend op het wijsheidsbegrip ujoddse religie: "Met wijsheid
heeft JHWH de aarde gegrond, met inzicht de heraeletfid; naar zijn kennis
rollen de zeeén aan, en druppelen de wolken vam'daubrengt de Griekse
filosoof Heraclitus (530-470 v.C.) deze idee voat leerst naar voren als hij
sprekend van edmogos een samenhaftyinzicht, tevens eenheid van tegendelen
zegt: "Er is slechts een wijsheid: op voet van reestvdheid te staan met het
inzicht [Logos], dat overal alles bestiert[...]Vertingen: gehelen en geen gehe-
len, samenkomend zich afzonderend, samenklinkgadnklinkend; uit alles één

13 Richard Cavendish (redSpectrumatlas van de mythologie,109.

4 Bijbel, Salomon, Spreuken 1: 19-20.

15 Zie: Charles Vergeef)p de grond geschreven. Over het begin van defilgDamon, Best, 1996,
p. 44 e.v. "De logos toont ons de zinvolle eahang, de betekenis van het geheel wordt door de
logos blootgelegd.”

52 GAMMA, JRG.5 NR.6 - DECEMBER 1998



en uit één alles. [...]JHet strijdige samenkomend irhet zich afzonderende de
schoonste harmonié®

De filosofie van Heraclitus is bewaard gebleveslathts fragmenten in het werk
van anderen. Niettemin is zijn denken van grotéoiea gebleken. Met name zijn
logosidee speelt een hoofdrol in de geschiedemishea Europese denken. Zo zijn
verwante ideeén te vinden bij onder andere:

Plato (£ 427-347 v.C.),

die het concept poneert van de Ideeén (algemestraah o.a. wiskundige ideeén)
en de Idee van het Goede (werelddoel, wereldreeersleloorzaak); bij

Aristoteles (384-323 v.C.)

die de methode (onderzoek, logica, klassificatiez, )euitwerkt om tot deze ldeeén
te komen althans talgemene kennien die eveneens spreekt van een opperste
Idee, die der goedheid, één met het werelddosd|ifegvereldoorzaak en wereld-
rede); bij de

Stoicijnen (x 300 v. C. - 500 n. C.)
die de Logos interpreteren als godheid en wereldoijet

Philo Judeas (£ 30v. C.-40n. C.)
die de Logos interpreteert als eenheid van alleddeen wereldscheppende
krachten; bij

Origenes (x 240 n.C.)

die de Logos ziet als 'ldee der ideeén’, waarnaar &le geesten schept, met als
hoogste idee de Heilige Geest, en met Christusedsnatie ervan ( "Het Woord
is vlees geworden.”; bij

Plotinus (£ 204-269)

die spreekt van het Ene vanwaaruit emaneren helidat (dat dan meervoudig
wordt door differentiatie in vormen en in individeegeesten) en de Ziel (die
meervoudig wordt door in alle dingen te zijn); én b

Johannes Scotus Eriugena (+ 850n. C.)
die de Logos ziet als geschapen door God, 'hetdvdbatr alle ideeén van al het
geschapene in zich bevat, en de scheppende erageschatuur is®

Misschien beinvloed door laatstgenoemde, maar zéderdenkend op Griekse
ideeén, zoals die in de 9e t/m de 13e eeuw becotanzrd en verder doordacht

16 Heraclitus Fragmenten bezorgd, vertaald en toegelicht door Jn$field, Atheneum- Polak&-
VanGennep, Amsterdam, 1987, fragmenten 41n4&%e
7 Bijbel, Johannes 1:14.
8 prof. R. CasimiBeknopte geschiedenis der WijsbeggeWereldbibliotheek 1932.
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zijn door een reeks van Arabische filosofen - AdkjnAlfarabi, Avicenna,
Averroés'® - wordt het logosconcept verder uitgewerkt doerSpaans-Moorse
filosoof Ibn al Arabi (1165-1240) die deze ides ablgt definieert: "Het is een
zijnde dat noch bestaat (zoals God bestaat, aliohach niet bestaat (zoals de
geschapen wereld bestaat, in afhankelijkheid vad)Gdat tijdelijk noch eeuwig
is (maar deel heeft aan beide, en strikt logischogen aan het universum
voorafgaat); dat deel noch geheel is (maar beitlegosieén constitueert); en dat
toe- noch afneemt in die zin: het vermenigvuldighzmet de vermenigvuldiging
der bezsotaansvormen en deelt zich in Gods denkemr molft aan zichzelf
gelijk."

Weer later, eind Middeleeuwen, formuleditolaus Cusanug1401-1464)de
volgende mooi beknopte definitie, die klinkt alsneenoplosbaar raadsel, maar
waarin de Logos wordt getekend als een scheppelede fegelijk begin, bron en
doel van alles: "Wat op absolute wijze is, is dat alles is, de absolute oorsprong
in alles en het doel van de dingen en de esseMiedrbij dan tevens bedoeld
wordt een vorm van informatie met daarin vereendetgheid aan informatie die
in de wereld is uitgedrukt, want Cusanus vervolgt:miDaarin is al wat is op de
eenvoudigste en ononderscheiden wijze zonder \delhget absolute
maximum zelf, zoals de oneindige lijn alle figuteevat.”*

Op ongeveer gelijke wijze spree®pttfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716)
nog op de drempel van de moderne tijd, van eenlatiesbogos, van een God die
tegelijk wet is en die de basis vormt van een usive van essenties, zoals die
uitgedrukt worden in de schepping, de wereld vaexistenties?

Logos = het Woord = God

In deze historische schets is het opvallend datgenstelling tot de islamitische
wereld, waar de filosofie door de kritiek van dedloog Alghazali uiteindelijk
onmogelijk wordt® het logosconcept in de joods-christelijke en ée denk-
wereld (van Europa) steeds weer opnieuw onderwanpvigineel denken wordt.

Een belangrijke rol zal hierbij gespeeld hebben admwezigheid van deze
kernidee inHet Nieuwe Testameriin den beginne was het Woord, en het Woord
was bij God, en het Woord was Gdd.Voeg daarbij de invioed van de vooral
door Aristoteles geinitieerde Griekse rationaliteitoals overgebracht via oude

19 Zie: Jan Bor & Errit Petersma (red.), Jelle Kirmytheeldred.)De verbeelding van het denken.
Geillustreerde geschiedenis van het westersmsterse denke@ontact, AmsterdamlAntwerpen,
1996, p. 150 e.v.

PRANA themanummebe wereld van de islanhet artikellslamitische mystiekan Henri van
Praag, Ankh-Hermes, Deventer, winter 1984, p. 75.

Hans-Heinrich HolzDe actualiteit van de metafysiga. 102.

Dominique Folscheid)e grote filosofepAristos, Rotterdam, 1988, p. 50.

De verbeelding van het denkgn 158.

Bijbel, Johannes 1:1.
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Griekse en Latijnse teksten en later ook via debische fllosofen - en het
wordt begrijpelijk dat een van de belangrijkstealbgen van de Middeleeuwen
Thomas van Aquino (1225-1274)spreekt van een 'god van de rede' die dezelfde
is als de 'god van het geloof, een rede die, et bij verder, middels onder-
vinding en bewijsvoering kenbaar is in de ordeningen de natuuf’

Je zou kunnen stellen dat er in die 13e eeuw,gartsgtelling tot de islamitische

wereld, die uiteindelijk de geopenbaarde tekst [zatvaleren (en dat eigenlijk
daarvoor ook steeds gedaan heeft), een evenwichbnden wordt tussen

rationaliteit en geloof, een evenwicht dat mogeigkgeworden op basis van de
impliciete aanwezigheid ervan in het Nieuwe Testamen op basis van de ook in
de Middeleeuwen overal aanwezige Griekse ratiagitlit de oude tekstefi.

Via Cusanus, Leibniz en anderen zie je dan dakireuwen daarna de invioed
van de Logosidee op het Europese denken dermaté woodt, dat er uiteindelijk

in de 17e eeuw onder wetenschappers algemene coissanover de volgende
aanname: "Er bestaatnheidin het heelal. Er is een verklaring - één God, één
formule of één enkel logisch systeem - die het &ment vormt van alles. Het
heelal werkt aan de hand van fundamentele wetiemidt op willekeurige wijze
variéren van plaats tot plaats, van minuut tot miraf zelfs van millennium tot
millennium. Er zijn geen onverklaarbare feiten, geehte tegenstrijdigheden. Op
een dieperliggend niveau past alles in elk&ar."

Deze visie vindt bevestiging in het werk van de weeks die tijd levende en nog
zeer religieuze natuurkundidgesaac Newton (1642-1727)¢n zij wordt gesteund
door geheel de verdere wetenschap: men komt tdemven constanten en van-
daaruit tot de suggestie van diepe inherente saamgman de natuur. Echter in de
eeuwen na 1700 verliest de Logosidee meer en magr ¢goddelijke lading
vanwege een sinds de Renaissance groeiemddysedominantieen daarmee
subjectgerichtheid (ikbesef), rationaliteit (logieamalyse) en secularisering (mate-
rialisme, hedonisme). In deze rationeel dominaotenvwordt de Logosidee zelfs
tot eenlevenswijzeMen gaat spreken va®ede en Verlichtingn van devlensdie
Mondig wordt en zich emancipeert uit oude als neerdruttk@waren traditionele
structuren en ideeén. Wat dan in deze eeuwen de\mast van een dramatische
cultuuromslag, resulterend in o.a. de Franse Réweoin 1789-1792, de revolutie

% De grote filosofenp. 36.

% De historica Regine Pernoud benadrukt dat mee iMiddeleeuwen reeds kennis had van de
Oudheid, nog voor het kontakt met de Arabiddhsofen en hun kennis van de Griekse filosofen.
De Renaissance bijvoorbeeld, is daarom nieter een afwijking op het Middeleeuwse patroon
als wel een logische voortzetting daarvan. Wvatigens het beeld versterkt van grote contiituite
in het logosgerichte denken. Regine Pernbedniddeleeuwen. Een herwaarderidgVBO,

Baarn, 1992.

Kitty FergusonDe dobbelstenen van God. Gelovige wetenschap efsaiappelijk geloof?,
BZZT6H, 's-Gravenhage, 1997, p. 21.
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van 1848 en uiteindelijk het verschijnen van de emod democratische
samenleving.

De Rede staat dus meer en meer voor een mentditeiinsgevoel en methode,
een andere manier van zien en interpreteren, emnwai levensvorm die zich
ontwikkelt temidden van een bestaande traditior@iedie deze cultuur gaat
omvormen tot moderniteit. Zo definieert de filosdaévid Hume (1711-1776)
de rede "als een soort oorzaak waarvan de waahetidatuurlijke gevolg is?®
Terwijl René Descartes (1596-165@erder al verwees naar de methode van
systematisch en gedetailleerd onderzoek, tevenstaiixen en autonoom. In
Rede en cultuur. Rationaliteit en rationalisme ddereeuwen heeschrijft Ernest
Gellner hierover: "Wie de weg van Descartes via tkiaamr Weber volgt, ziet
de rede als iets wat helder, ordelijk en individgtach is, als een soort lucide,
zichzelf garanderende instantie die in alle opeahhbaar werk doet in
onafhankelijke, autonome en zelfstandig denkenéstga.*

In een mede door dit gewijzigd denkklimaat veraddevorm is de Rede of de
Logosidee dan herkenbaar bijmanuel Kant (1724-1804)waar zij gereduceerd
is tot een Zuivere Rede, eestructuur in het menselijk bewustzigie het
binnenkomende ruwe zintuiglijke materiaal omvorott érvaringswereld - merk
op de grote subjectgerichtheid. Terwijl zij zekevkoherkenbaar is bifseorg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831),die het heeft over een Absolute Geest
(Idee, Rede), die hij vormgeeft in een logischelitisch systeem van zelfont-
plooiing, echter zonder zich veel aan te trekken Yafwijkende) empirische
gegeven¥ - min of meer een restauratie, maar toch ook lEen grote
subjectgerichtheid (het systeem is belangrijker damerkelijkheid).

Ten slotte speelt de logosidee - ondanks hevigesse€épostmodernisme) - ook in
de huidige tijd nog een rol in het denken, getudgeeerder weergegeven citaten
van Barrow, Van den Beukel, Koestler en Eigen, ilieaanvul met enkele
overwegingen van andere hedendaagse filosofen:

"De werkelijkheid die zich in onze ervaring mantésest, is niet denkbaar zonder
een beginsel dat het onbeperkte rijk van de mddpelgen begrenst en ordent.
Zonder dit ordeningsprincipe is het niet mogeligk Wereld op een coherente en
realistische wijze te denken."Max Wildiers®

"Wanneer ik de wiskundige orde beschouw die zichahhart van de werkelijk-
heid openbaart, dan dwingt mijn verstand mij tegesgdat deze onbekende,

% Ernest GellnerRede en cultuur. Rationaliteit en rationalisme ddereeuwen hegn
Wereldbibliotheek, Amsterdam, 1995, p. 70.
% Rede en cultuurp. 91.
30 Hans Joachim Storiggeschiedenis van de filosafldet Spectrum, Utrecht/Antwerpen, 1982.
31 Max Wildiers, Theologie op nieuwe wege®e Nederlandsche Boekhandel, Kapellen, '884p.
56 GAMMA, JRG.5 NR.6 - DECEMBER 1998



verscholen achter de kosmos, ten minste een hyglamidlige intelligentie moet
zZijn, berekenend en, al is het woord niet fraalatrenerend, dat wil zeggen
zodanige relaties verzinnend dat hij van het abstr&n het geestelijke type
moet zijn. Onder het waarneembare uiterlijk vameekelijkheid is er dus wat de
Grieken een 'logos' noemen, een intelligent eromatl element dat de kosmos
regelt, bestuurt en bezielt, en dat ervoor zorgtldae kosmos geen chaos is, maar
orde."- Jean Guittoff

"... maat [logos, rede] is een vorm van inzichtdien essentie van alle dingen.
Wanneer de mens zich door dit inzicht laat leidsrgijn wereldbeeld helder en
kan hij ordelijk handelen en harmonisch leven.David Bohni® (toevoeging
tussen haken: B.M.B.)

Buiten Europa nog valt onmiddellijk op de verwahgge van de Logosidee met
het Tao-principe van de Chinese wijsgéan-Tse (604-517v.C.). Uit dit Tao,
hoogste principe, ook God, Wet, volgen de tegempdlin en Yang, in welker
dualisme de harmoniserende levensadem ontstaatezlienen met de eerdere
principes een drieéenheid vormt, die vervolgensekdheid genereert, 'de tien-
duizend wezensg*

Logos - Variatie - Wereld

De Logos is dus, globaal samengevat, eemheiddie op een bepaalde manier -
door zelfontplooiing (Hegel), samenwerking vagetedelen richting een schoon-
ste harmonie (Heraclitus) of het Goede (Plato) bdsis vormt van deeelheid
van verschijnselen om ons heen - Uit één allegatli¢us), Idee en Ideeén
(Plato), Algemeen-Specifiek (Aristoteles), enzn-dée alsessentieof meest alge-
mene idee of structuur ialles aanwezig is (Origenes, Arabi, enmglusief het
menselijk bewustzijKant).

Het is, lijkt mij, als een algemeen thema waaromeleele verdere werkelijkheid
een variatieis. Oftewel: variatie is een manier om vamrgih betrekkelijke een-
voud te komen tot een complexe werkelijkheid. Vdgarzich dan als mogelijk
thema bijvoorbeeld het idee aandient dat naar Hemdestaat uit twee tegen-
strijdige polen - divergent en convergent - die sawerken in de vorming van
‘een schoonste harmonie'. Waarmee dus deze eegeogidindvorm - divergent,
‘alles uit één' - de basis lijkt te vormen van allereld om ons heen. Ze vormt de
basis van de meer complexe grondvormen: quarksrep, electronen, protonen,
atomen, moleculen, sterren, planeten, enzovoortef#gns vormt ze de basis van

32 Jean Guitton, Grichka Bogdanov, Igor Bogdar®ed en de wetenschapmbo,Baarn, '91, p. 71.
3 David BohmHeelheid en de impliciete ordeemniscaat, Rotterdam, 1980, p. 33
34 Markus Hattstein, Weltreligionen, Konemann, Keyl&897, p. 43. Deze fllosofie van het Tao doet
ten zeerste denken aan die van Heraclitus @,adggenpolen, harmonie)en Empedocles (Haat-
Liefde, elementen, veelheid). Zie: Benedict@eyThe Big Picture GAMMA 2 april 1998
(tijdschrift Stichting Teilhard de Chardin).
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de regels volgens welke die grondvormen geosg&ndl worden tot complexe-
re expressies: de wetten van Newton, de wetterdgahermodynamica, de verge-
lijkingen van Maxwell, het periodiek systeem deersénten, het DNA, de
archetypen, enzovoort. En ze vormt de basis vaprdeessen van opbouw en
vernietiging in natuur en cultuur, de gehele orgati¢ van deze wereld.

Deze Logos is dus als e&rie gedeeld dod (welke staat voor variatie) gelijk is

aan oneindig (de oneindige verscheidenheid). Anderegd: de verscheidenheid
om ons heen, deze enorm diverse complexiteit eiéted van planten, dieren,

mineralen, cellen, organen, landschappen, biotopengen, planeten, sterren,
sterrenstelsels, en ook de verschillende mensehuerverschillende culturen en
verschillende wereldbeelden, al die bouwplannestesgen, structuren, gevoe-
lens, gedachten, concepten, dit alles is - conwerggén uit alles' - verbonden in
een idee: de Logos, Idee der ideeén.

Of nog wat precieser gezegd: dit logosconcept Haetftekking op een idee die
aan het begin staat van een reeks ideeén, met eeks, aflopend naar abstractie,
eerstvolgend de wiskundige ideeén, die zijn uitfiesspn hele families van ideeén
- fysische,chemische, biologische, sociologisclsychologische, filosofische en
theologische - die weer zijn uitgesplitst in dbersubgroepen van ideeén -
sterren, mineralen, planten, dieren, uit te splitBe bijvoorbeeld gewervelden,
ongewervelden, enzovoort - tot je terecht komt Witgindelijk de informatie
betreffende de wereld direct om je heen: de musse® bomen, de dampende
kop thee, een beeldje van Shiva.

Variatie op een thema: AOS

Is nu deze idee nader te definieren, te bepalescbrijven? En zo ja (stel je hebt
iets dat er zeer op lijkt), wat betekent dat daij?d®rbeeld voor het handelen en
de zingeving in deze wereld?

In eerdere artikelen in GAMMA heb ik een principepgneerd, hetAOS-
principe, een principe dat ten zeerste ook ontwikkis op basis van het
Heraclitische gedachtegoed en dat is samengesitetitie kernideeénanalyse,
synthese emmega. Ik wil nu in het eerste deel van dit artétellen dat naar mijn
mening dit principe een heel goede kandidaat ig waulling van de Logos,
althans voor het informatie-aspect ervan. Dus dasAiet kennisdeel is van de
Logos, en meest algemeen thema van dit heelal, stdmpping.

In het tweede deel van dit artikéhariatie op een themadat vanwege de grote
lengte in drie delen gesplitst is, wil ik dan eemgnvatting geven van de reeds in
GAMMA weergegeven omschrijvingen van dit AOS-prpei Met daaraan
toegevoegd nieuwe voorbeelden van hoe dit printippeexpressie komt in de
natuur, in het menselijk bewustzijn, de cultuurdendiverse wereldbeelden. In het
tweede deel van dit artikel zal het dus vooral gagr AOS in de wereld en AOS
in het denken over de wereld.

58 GAMMA, JRG.5 NR.6 - DECEMBER 1998



In deel 11l volgt dan een noodzakelijke aanvulliog de reeds gegeven omschrij-
ving van AOS, een aanvulling die dit principeribals meest algemeen beginsel
van de meetkunde en daarmee als beginsel@angevingvan de verschijnselen
van de wereld. Met afsluitend een uiteenzetting @ betekenis van AOS voor
ons mensen in deze wereld: AOS als centraal tharda symfonie die gaande is,
die ons bevat en ons uitnodigt mee te werken aanveadere ontwikkeling.
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PRO-GAMMAATJES

HOVO (Hoger Onderwijs voor Ouderen) Rotterdam oiggert op 9
dinsdagmiddagen van 19-1-1999 t/m 16-3-1999 van 13- uur een
lezingencyclus over karma, reincarnatie en de roepm zingeving.
Uitgangspunt vormt het Civis Mundi-jaarboek ovet thema. Aandacht
wordt 0.a. geschonken aan de verschillen van aestéfrikaanse en moder-
ne westerse interpretaties van het concept van&amreincarnatie en hoe
dit zich verhoudt tot het christelijk geloof en dederne denktraditie. Voor
inlichtingen: HOVO - Rotterdam, tel. 010-4082465xF010-2120244.

Uit het zojuist verschenen Cursusprogramma van deodhtrookers te
Barchum over januari t/m juli 1999 bevelen wij a&@ursus nr. | "Wat
hebben de Katharen ons nu nog te zeggen”e Katharen zijn in de
geschiedenis de laatsten van de gnostici. In ditkered wordt onderzocht wat
gnostiek precies is en wat het verschil is met kerkelijke christendom.
Bram Moerland zal laten zien hoe gnostisch het oorspronkelifRaze
Vader' is en het verhaal van Parsival vertellephieft een filosofische prak-
tijk en schreef een boek over de gnostiek in det@es cultuur: '"Montségur'
uitgegeven door Mirananda, Den HaBggin: vrijdag 22 januari om 19.30
uur - einde: zondag 24 januari na de lunch. prijs: f 300,=
Cursus nr 2: "Opties voor de toekomst", de titel van een publikatie die is
uitgegeven t. g. v. het 25-jarig bestaan van derus Liga. In dit boek ( Kok
Agora, 1998) geven diverse vooraanstaande persavagnit verschillende
disciplines, hun visie op de ontwikkelingsfase vimate samenleving zich
bevindt en op de opties voor de toekdBesfin: vrijdag 19 februari om
19.30 uur - einde, zondag 2I februari na de lunch pjs: f 300,=
Cursus nr: 3: Hildegard von Bingen (1098-1179)Hildegard was een
Benedictijnse non, die twee kloosters gesticht theedarvan zij abdis werd.
Zij was de eerste vrouwelijke arts in Duitslandjeties was zij genezeres. Zij
heeft in het Rijnlandgebied de planten en bloemgimgntariseerd. Voorts
dichtte en componeerde zij vele gezangen voortdegie. Maar bovenal was
zij mystica. Zij heeft haar visioenen aan het pafevertrouwd en wees de
mensen van haar tijd een weg naar heelheid en edimgomet God en de
kosmos. DooMachteld Vandepoel zal haar betekenis voor de tijd van nu
worden belicht. Zij heeft jarenlang studie gemaada het leven en werk van
Hildegard von BingenBegin: 5 maart om 19.30 uur - einde: 7 maart om
14.30 uur; prljs: f300,=
Cursus nr. 5: "Ich und Du" van Martin Buber (1878-1965). Gelezen
wordt de in dit jaar gereedgekomen nieuwe Nedesaneertaling van dit
boekje door Marianne Storm, uitg. Bijleveld, 175gp®’s, prijs f 34,90. Het
doel van de cursus is met elkaar te verstaan walernen. Op de zaterdag
wordt het bezinningsproces onderbroken voor eemawvigatie op piano door
Henk Alkema en op vibrafoon Ben Gerritsen. Zij fateoren hoe ‘dialoog’
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klinkt. Begin: vrijdag I8 juni om 19.30 uur - einde: zondag20 juni na de
lunch; prijs: f 300,= Inlichtingen en aanmeldingen tel. 0573-441 734

Pater Jan Even maakte ons attent op het boekngaid Riedel "Hildegard
von Bingen, Profetes van Kosmische Wijsheid" (Ten Bve, 1996), waarin
hij "enige interessante passages aantrof over dréillle Chardin. Net als
Hildegard zag deze de evolutie zich toespitsen epopenbaring van het
goddelijk principe in de mens. Er bestaat dus eakvlak tussen de visioenen
van Hildegard en het 'visioen' van Teilhard de @imélr aldus de heer Even.

Verder bevelen wij de volgende boeken in uw aandaah, die zojuist zijn
verschenen:

Luc Braeckmans/André Cloots (red.)"Kijken naar de zon- Filosofische
essay over de godsvraag" - Uitg. Pelckmans 1998,p4 - f 54,55 (BEF
990,-) Het boek werd aliber amicorumt.g.v. diens emeritaat opgedragen
aanprof. Jan van der Veken één van de boegbeelden van het wijsgerig
denken over God in Vlaanderen en Nederland. Heatbea. bijdragen van
Ludwig Heyde "Het religieuze labyrinth" - Guido Mageswijck "Geloof in
God: kennis of houding" - Willem B. Drees "Gelovén de kosmos" -
Herman de Dijn "Brede ethiek en brede religie" s Iecorte "De man van
het millennium". In de epiloog kijk Jan van der éekzelf terug op "Honderd
jaar denken aan al wat is".

Sjoerd L. Bonting "Mens, Chaos en Verzoening - Natuurwetenschagpelij
en theologisch bezien", Kok Kampen '98, 208 p.2,6@. De schrijver gaat in
op hedendaagse vragen als het kwaad in de wertldndnipuleren met het
leven, IVF en klonen, degeneratie, euthanasieiggiale zorg en het bestaan
van buitenaards leven. Dit alles vanuit de door hemwikkelde
chaostheologie Daarin komt een God naar voren, die het chaosaiemm
zijn voortgaande scheppingswerk bestrijdt en hetlegdaatste dag volledig
uitbant. Tot die tijd staat de mens tussen chaosegroening. Het is zeer
interessant te lezen hoe oude theologische probleznals de theodicee,
erfzonde, predestinatie en verzoening hier opnigwxden doordacht. De
auteur is emeritus-hoogleraar biochemie (Kath. Brsiteit Nijmegen) en
anglicaans priester.

Jean Francois Revel/Matthieu Ricard "De monnik en de filosoof -
Gesprekken oveboeddhismeen het Westers denken" - Uitg. Asoka '98.
Matthieu Ricard werd in 1946 in Frankrijk geboreéti. behaalde in 1972 het
staatsdoctoraat moleculaire biologie en werd kaardp monnik in Tibet. Hij
vergezelt de Dalai Lama vaak als tolk op diensereimaar het Westen. Hier
treedt hij in discussie met de bekende Franseoiiibs. F. Revel (1924), die
sterk politiek is georiénteerd en als agnosticierzgeen voorstander is van
metafysica. Dat het zijn vader is, maakt de dialexiga-boeiend.
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Op hun zoektocht naar zingeving in het verkilde amatistische westen
komen heel wat mensen tegenwoordig in aanrakinghetioeddhisme De
Stichting SARANA in Heiloo is daar blij mee. Zij importeert boeddha-
beeldjes uit Sri Lanka en India. Deze worden venkat de ruim 400 wereld-
winkels die ons land inmiddels telt. Het is eedijhandel. D.w.z. dat erop
wordt toegezien, dat de allerarmsten er een brawding door krijgen. Ook
wordt gelet op milieu- en mensvriendelijke prodecf®mdat onze Stichting
de boekhouding voor SARANA voert, weten we dat derchaar gemaakte
winst rechtstreeks ten goede komt aan kleinschaliggecten in die landen.
In de krant las u de afgelopen maanden, dat veelerarspeelgoed
geimporteerd wordt uit China, waar het onder afglijk slechte
omstandigheden door jonge kinderen wordt gemaaldplmet de feestdagen
eens eenvereldwinkel binnen en maak bv. een keuze voor uw (klein)kinde-
ren uit gegarandeerd verantwoord speelgoed.

HEEFT U WELEENS GEHOORD VAN EDCS? Niet”Welnu. Het EDCS
staat voor Ecumenical Development Cooperative $ockdet werd in 1975
opgericht door de Wereldraad van Kerken Het is@eoumenische Ontwik-
kelingscodperatie. Dat houdt in, dat zij werkt @& internationale financiéle
instelling voor ontwikkelingssamenwerking op codyiEve basis. Het EDCS
verschaftleningen met een lage renten een looptijd tussen de vijf en tien
jaar aan groepen achtergestelde mensedie bij commerciéle kredietver-
schaffers niet voor krediet in aanmerking koment &n lening kunnen deze
mensen een eigen bedrijf van de grond tillen emamwzien in eigen levens-
onderhoud. De tweede doeslstelling is instellingam particulieren een
verantwoord investeringsalternatief te bieden. Heémaatschap van het
EDCS staat rechtstreeks open voor grote kerketijganisaties en steunvere-
nigingen. Als particulier of kleiner bedrijff kan mean 14 landen via een
dertigtal steunverenigingen participeren. In Nealwdl is de NVOC zo'n
steunvereniging. Zij verkoopt certificaten vaandelen EDCS voor f 500,-
per stuk en heeft thans voor meer dan 50 miljoghedi EDCS uitstaan. Op
deze aandelen wordt een dividend van 2% uitgekéerd; 25.000,- kan men
direct weer over het geld beschikken als men diedmopt zelf nodig heeft.
Op grond van uitgebreide informatie (0.a.jaarversl®97) en mede omdat
EDCS bijvoorbeeld het werk ondersteunt van cooperdtetrokken bij Max
Havelaar en de Medical Mission Group en nauwe ob@taonderhoudt met
het PUM van onze overheid (Project Uittredende Mans) willen wij
aankoop van haar aandelen sterk aanbevelen. Inferitig NVOC, Postbus
19120, 3501 DC Utrecht, tel.: 030-23 41 069 (e-nmaibc@worldonline.nl

Corry van der Lans, lid van onze werkgroep Deléefy op 2 februari van
10.00-12.00 uur een cursus mystiek aan de Volksusiteit Nieuwe
Duinweg 6 in Den Haag. Inlichtingen: tel. 070-35B85
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Weest vrijgevig in voorspoed en dankbaar in tegeedp Weest het
vertrouwen van uw naaste waardig en beziet hem ewet stralend en
liefdevol gelaat. Weest een schat voor de arme,veemaner voor de rijke.
Beantwoordt de roep van de behoeftige, houdt udmaheiligheid van uw
belofte. Weest rechtvaardig in uw oordeel en beba®oh in uw spreken.
Behandelt niemand onrechtvaardig en weest zachiggegkns alle mensen.
Weest gelijk een lamp voor hen die in duisternigidw, een vreugde voor de
bedroefden, een bron voor de dorstigen, een hawen ken die in nood
verkeren, een steun en verdediger voor het sldehtedn verdrukking. Laat
eerlijkheid en oprechtheid al uw daden kenmerkeae®V/ een tehuis voor de
vreemdeling, een balsem voor de lijdende, een sobvivoor de vluchteling.
Weest het oog voor de blinde en een lichtbaken deadwalende. Weest een
sieraad voor het aangezicht der waarheid, eemkopdhet hoofd van trouw,
een zuil van de tempel van rechtschapenheid, eeendadem voor het
lichaam der mensheid, een vaandel van de heeestld®mr gerechtigheid,
een ster boven de horizon van deugd, een ark geel@an kennis, een zon
aan de hemel van milddadigheid, een juweel in ddem van wijsheid, een
stralend licht aan het firmament van uw generatieen vrucht aan de boom
van nederigheid.

(Uit de Baha'i-geschriften, voorgelezen door Berérdten op de %8
Interreligieuze Ontmoetingsdag op 15 novembeejinsterdam over "Geld
en Spiritualiteit, Verleiding of Verlossing?" geargseerd door de WIS
(Werkgroep Interreligieuze Samenwerking).
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