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Van de redactie

Met dit eerste nummer van de zesde jaargang vers¢ghi GAMMA met een
nieuwe kaft en een veranderd colofon. Het raadgevdrbestuur moest daarin
even plaatsmaken voor hen, die door hun financiélgijdrage te kennen gaven
mee te willen werken aan 'Het Genootschap tot Convgentie van Weten-
schap en Religie'. Wij hopen uiteraard, dat hun aatal in de loop van het jaar
zal toenemen, zodat onze Stichting in staat zal mijdoor gerichte werving,
inschrijving bij bibliotheken en dergelijke haar streven meer bekendheid te
geven. Onzes inziens is het namelijk goed om op @deg van alfa en béta,
waar al heel wat is uitgedacht en beproefd, viGAMMA tastend en zoekend
verder te gaan op de weg van hetenken naar hetdoen.

Omega mag dan ver weg zijn, de situatie in de werkis van dien aard dat we
onze verantwoordelijkheid nu moeten nemen. De volgée zet zou je dan ook
in schaaktermen d2-d4 kunnen noemen. Via het tweealge denken van alfa
en béta (d) betreden wij met verdubbelde inspanning hetleltagebied (d) van
het doen. Er is al een tijdschrift voor doendenkersdat jongeren erg weet te
inspireren. Het bereikte terecht in korte tijd eenflinke oplage. Wij proberen
mensen echter niet zozeer aan te spreken op actieven, maar meer op
kritische reflectie. Openheid voor de standpunten an anderen moet uitein-
delijk leiden tot meer samenwerking. Teilhard de Clardin nodigde ons al uit
tot bezinning op onze gezamenlijke rol in de evolig. Hij ondervond wat het
betekent om gehoor te vragen voor meer dan geveslig belangen en patro-
nen. Wie namelijk pleit voor onthechting aan het geestigde en voor meer
openheid en creativiteit omgezamenlijke belangen te behartigen, doet een
radicaal beroep op ieders inspanning. Niet iedereeziet daarvan meteen de
noodzaak in. Inzicht groeit vaak pas na catastrofa gebeurtenissen.

Palmyre Oomen stelt een intrigerende vraag met haaboek "Doet God
ertoe?" (blz. 21 ev.) God doet er mij dunkt in de dekomst in ieder geval niets
meer toe, als de mens doet waartoe hij technisch Btaat is en zichzelf uit-
roeit. Immers, een wereld zonder mensen is een wétezonder reflecterend
bewustzijn. Velen geloven, dat God er ook in onze eseld niets toe doet.
Humanisten, atheisten, boeddhisten en aanhangers nva&hinese filosofieén
geloven niet in een God, maar zijn vaak beter dan emige gelovige in staat
normen en waarden te handhavenDe mens doet ertoe. Maar welke mens? Is
het geloof in een God niet juist ook noodzakelijk im een referentiekader voor
onze normen en waarden te hebben, dat boven een tewir-, ras- of filosofie-
gebonden normenpatroon uitstijgt? Zou niet boven eae alles relativerend
postmodernisme een nieuwe stroming als heuvrisme (blz. 16) de voorkeur
verdienen? De aard van de vele werken, die BenediBroere bij zijn artikel
op blz. 41 ev. aanhaalt doet vermoeden, dat dezerashing al bezig is
ontstaan.
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LEZERS AAN HET WOORD - 1

Verzoening: Antwoord aan Gabriél Kaphuis
Sjoerd L. Bonting

Het is een goede zaak d@AMMA een forum voor discussie wil zijn. Daarvan
maak ik dankbaar gebruik door een antwoord te jsefriop de in het vorige
nummer door Gabriél Kaphuis geuite kritiek op najrikel over Verzoening in
GAMMAjrg. 5, nr. 5, oktober 1998, pp. 37-43.

Om te beginnen erken ik de door Kaphuis geciteertiatingen van Teilhard
gemist te hebben. Op de beide cursief gedruktéeaiteom ik straks terug. Eerst
zou ik een opmerking willen maken over de door lymtiteerde openingszin van
Teilhard in zijn Inleiding tolL,e Phenoméne Humain'Men leze het niet als een
metafysische studie, en zeker niet als een themdbgi verkenning; dit boek is
alleen en uitsluitend een natuurwetenschappelighandeling en als zodanig
dient het gelezen te worden." Het is echter dyldgieen puur natuurwetenschap-
pelijke verhandeling, want hij introduceert begepp als 'radiale energie’,
'nodsfeer' en 'omega punt', die noch uit wetengmge waarnemingen zijn
voortgekomen, noch zich lenen voor wetenschappeliiterzoeK. En omdat hij
een epiloog onder de titélet Christelijk Fenomeemrn een appendix over het
kwaad in een wereld in evolutie opneemt, is ditkopewel een metafysische (de
natuurwetenschap overstijgende) studie als eeratfisohe verkenning. Daar is
niets op tegen (ik maak mijzelf ook schuldig aatkeweschriftenf, maar dan
behoort dit wel duidelijk gesteld te worden. Ik mered echter, dat Teilhard deze
openingszin schreef, omdat hij de hete adem vawvagtaanse leergezag in zijn
nek voelde. Maar vergeefs, Rome liet zich door bignering er niet van weer-
houden hem een spreek- en schrijfverbod op te tedggen afschuwelijke maat-
regel, maar het bewijst dat men ook in Rome inzstgdd boek geen puur natuur-
wetenschappelijke verhandeling over de biologiselielutie is, maar ook een
theologische bespiegeling over dit gebeuren. Dug emaeen theologische kritiek
op gegeven worden.

! De redacteur wijst op het feit dat hedendaagssidben als Philip Hefner een ruimer begrip van
‘natuur' hanteren en daartoe ook rekenen dedioorens met zijn technologie veranderde staat van
de aarde (Hogeboom van Buggenum, WetenschaglieRals Partner$iGAMMA, jrg. 5 (nr. 4 - p.

12, vtn. 3). Maar dit verandert niets aan de uratatenschap: dezelfde fysische wetten gelden voor
de primitieve en de gecultiveerde aarde; daaiemwij nu het broeikaseffect optreden!

2 Maar ik ga daarbij uit van de stelling dat wij evaereldbeelden hebben, een natuurwetenschappe-
lijk en een theologisch wereldbeeld, die op eeitende wijze zijn ontstaan, verschillende begep
en methoden hanteren. De twee wereldbeeldemigjriegenstrijdig, maar complementair. Tezamen
kunnen zij leiden tot een holistisch beeld vamdesprong en ontwikkeling van kosmos en mens,
waarin evolutie betekenis en doel krijgt (BogtiSchepping en Evolutie: Poging tot Synthese,

Kok, Kampen, 1996, 1997, p. 183).
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Eerste citaat (blz. 4): Teilhard zegtet wezen van het christendom is niets meer
of minder dan het geloof aan de eenwording van eleld in God door de Incar-
natie. Volgens de bijbelse boodschap is daarentegenadenatie het aannemen
van de menselijke natuur door Christus met als Igedat de mens deel mag
hebben aan zijn opstanding tot het eeuwig levelmepgaing en schepsels worden
vervolmaakt, maar blijven schepsels. Dat is heisl #nders dan 'eenwording in
God'. Onduidelijk vind ik de derde zin van het attdlet verschijnsel christendom
zou best kunnen zijn wat het pretendeert te vemegerdigen: de reflexie van het
Opperste Bewustzijn op de elementaire bewustzijes het verzamelt, een
Openbaring.Christendom is de Kerk als het lichaam van alléstdnen, die een
openbaring ontvangen en aanvaard hebben in de nestamentische boodschap
over de joodse mens Jezus, en kan dus moeilijkeftaxie vertegenwoordigen,
hoogstens ontstaan zijn uit een reflexie. Maar eam reflexie door de leden op
persoon en werk van Jezus Christus, niet doorQmierste Bewustzijn' (God?)
op de 'elementaire bewustzijns' (de mens?).

Tweede citaat (blz. 4).aten we eens naar het Kruis met de gestorven fkris
kijken! etc. Teilhard spreekt hier over de erfzondeleerartegen hij evenals ik
bezwaar maakt. Maar het lijkt mij dat de kruisdaggbn argument is om de erf-
zondeleer te verwerpen; ik voer daarvoor anderedgo aan in mijn recente
boek?® Evenmin meen ik dat we uit de kruisdood &od van de evolutigunnen
afleiden; dat kan alleen op grond van een evolairenscheppingsleer, die
Teilhard en ik beiden aanvaarden. Wel kunnen weleiikruisdood een God van
de verzoening afleiden, maar dan vind ik het arguman Teilhard daarvodhet
gewicht van een wereld in evolutie dragemyvoldoende: het gaat om de defini-
tieve uitbanning van het kwaad in mens en kostBsvendien ben ik van
mening dat we daarbij de kruisdood niet mogen isolevan incarnatie en op-
standing, zoals ik in mijn artikel stel (p. 41).

Teilhard encreatio ex nihilo:Kaphuis wil weten waar ik mijn opmerkingij com-
pliceert zijn probleem door vast te houden aan teeax nihilo vandaan heb. In
een van de opstellen i€@hristianity and Evolutionspreekt Teilhard over een
‘creatable nothingnessUit zijn woorden op een andere plaats in dezeffagedel®
Wherever being in fieri (in process of becomingprisduced, suffering and wrong
immediately appear as its shadow ..... Original sithie essential reaction of the
finite to the creative achlijkt duidelijk dat hij hier worstelt met het goteem van
de theodicee, dat een direct gevolg is van deveereen schepping uit ni€tsn
mijn chaostheologie bied ik een oplossing voorpddbleem door van de bijbelse
oerchaos uit te gaan en het fysieke en morele kwadé wereld toe te schrijven

3 Sjoerd L. BontingMens, Chaos, Verzoeningok, Kampen, 1998, pp. 51-68
4 Sjoerd L. Bonting, I.c. ref. 3, pp. 175-1T8BAMMA jrg. 5 (nr.5), p. 41-42, 1998.
® Pierre Teilhard de ChardiGhristianity and EvolutionHarcourt Brace, San Diego, 1971, p. 194.
¢ Pierre Teilhard de Chardin, I.c. ref. 5, p. 40.
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aan het resterende element van de oerchiaphuis heeft gelijk wanneer hij zegt
dat Teilhard God niet verantwoordelijk stelt vo@t kwaad in de wereld, maar dat
heb ik in mijn artikel ook niet beweerd.

Vergoddelijking van de mens: Teilhard schrijft iatteerder aangehaalde opstel:
the creative act is comprehensible only as a graguacess of arrangement and
unification, en hij illustreert dit met een figuur van een Kegeaarvan de top
Christus voorstelt, die met een verticaal lijntgghonden is met God. De woorden
‘gradual’ (geleidelijk) en 'unification' (eenwordjnleidden mij tot de betiteling
geruisloze evolutionaire vergoddelijking van de mdmmers 'unification' met
Christus en God is gelijk worden aan God, dus védgtjking. ‘Gradual’, d.w.z.
evolutionair, is iets anders dan door 'verzoenmegost te worden, zoals de nieuw
testamentische boodschap dit brengt. Die boodsstep heel radicaal, dat wij
niet in staat zijn onszelf te verlossen, maar da@rwnoeten vertrouwen op Gods
genade ons betoond in incarnatie, kruisdood enangstg van Christus. Zoals
gezegd, wij en alle andere schepsels blijven s&te s het nieuwe koninkrijk, zij
het in een vervolmaakte toestand, niet bereikt @ootutie, maar door revolutie,
Gods verlossende activiteit in zijn schepping. Betkt mij heel anders in de oren
dan de woorden die Kaphuis aan Teilhard toesch(iff de mens voltooit de
christogenese(2) de mens is na de kruisdood van Christus gewordéerdeo
drager van de evolutien (3)de inspanning die de mens zich moet getroosten om
de evolutie voortgang te doen vinddbat lijkt voor mij toch heel sterk op
‘zelfverlossing'. Het 'erop of eronder' (blz. 5attie paragraaf) geldt naar de
bijbelse verwachting niet voor de vervolmaking wnschepping door God, maar
voor ons in de uitdaging tot geloven in en meeweikan dit proces.

Uit het bovenstaande moge blijken, dat ik meenagdg gronden te kunnen vast-
houden aan mijn oordeel over Teilhards gedachtem bet bijbelse begrip ver-

zoening. Omdat het hier om een kernpunt van destefiifke leer gaat, ben ik

Gabriél Kaphuis dankbaar dat hij door zijn opmegkin mij genoopt heeft deze
kwestie wat verder uit te diepen. ledere lezer karhopelijk een keuze maken
tussen de ideeén van Teilhard en mijn verwoordiag de bijbelse visie op ver-

zoening. Beide gaan uit van de idee van een evolitie schepping, waarvan
Teilhard een vroege profeet was.

” Sjoerd L. BontingGammajrg. 4 (nr.5), p. 42-49, 1997; |.c. ref. 3, pp-32
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LEZERS AAN HET WOORD - 2

Graag wil ik even reageren op een gedeelte uiekit tvan Jan van der Veken in
GAMMA jrg.5/nr.6:

Hij schrijft, dat de profeet fundamenteel eenzaan Dat lijkt van buitenaf

wellicht zo, maar volgens mij identificeert de pref zich tijdens een mystieke
ervaring zo volledig met de samenleving, dat ookafi#otende kracht van de
medemensen geen uitwerking meer heeft. De profaat 2ich niet eenzaam
voelen, omdat deze zich in de toekomst verplaat$tet heden reeds als voltooid
verleden tijd registreert. Vergelijk het met degegie zo zeker is van zijn succes,
dat hij alles opgeeft, om bijvoorbeeld een eigeskza beginnen. Wie een sociaal
doel voor ogen heeft, voelt geen eenzaamheid meer. Hans Richter

LEZERS AAN HET WOORD -3
Geachte Heer Hogeboom van Buggenum Enschede, 29.-19

Met belangstelling heb ik iIGAMMA het eerste deel van uw bespreking van 'De
erfenis van de utopie' gelezen. Ik ben bang ddtetkmet het kernpunt van uw
kritiek - de onjuiste interpretatie van 'inclusgfnken’ - voorlopig eens moet zijn.
Ik ben mij bewust dat ik Boerwinkel (en Teilhardjem of in elk geval onvol-
doende recht doe. Omdat ik echter in mijn boekmieif over mijn oorspronkelijke
discussie met Boerwinkel, die ik goed kende en mig dierbaar was, wilde
terugbuigen, heb ik mijn eigen interpretatie vacllisief denken' kort verwoord.
Misschien dwingt u mij in de toekomst Boerwinkellfze&n de discussie te
betrekken. Daarvoor in elk geval mijn dank.

Mede omdat nog een vervolg op uw recensie zal komierik voorlopig van een
verdere reactie vodBAMMA af. Wie weet als ik er tijd voor vind, kan ik latep
het gehele verhaal reageren.

Met vriendelijke groeten

H. J. Achterhuis

Naschrift redactie:

Wij hopen dat de discussie over dit in alle opzohibt denken uitnodigende boek
in ons blad kan worden voortgezet. Een aanzet daageeft het tweede deel van

de beschouwing - die het tegendeel beoogt tevaijreen negatieve kritiek - op de
blz. 8 t.m. 16.
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Hans Achterhuis 'DE ERFENIS VAN DE UTOPIE' - DEEL 2
Uitg. Ambo, Amsterdam 1998
Henk Hogeboom van Buggenum

Voor het vervolg op het eerste deel van mijn baseing over het boek van Hans
Achterhuis (HA) 'De erfenis van de Utopie' in GAMM& 5 nr. 6 wil ik graag
uitgaan van hetgeen daar op blz. 21 onder het hieyge 'Het gevaar van de
utopie' werd geschreven: "Zij die zich beroeperdeputopische traditie doen dat
uit hoogstaande idealen. Maar uiteindelijk voltredith een immanente logica
van de utopie en (...) al gauw wordt een vijandbegldreéerd. Het grote doel
gaat (...) de middelen heiligen. Het geweld wordt meer geschuwd."

Hieruit mogen we m.i. niet opmaken, dat dit eeniddlei is tegen de utopie.
Immers, deze vindt zijn oorsprong hogstaandadealen. Ook mogen we het
mislukken van utopieén niet verklaren vanuit eemmanente logica' en daarmee
als het ware verkondigen dat hoogstaande idealleen maarde kiem in zich
dragen voor rampzalige ontwikkelingen. Het ligt waundiger en ingewikkelder
tegelijk. Het zijnde menseals drager van bewustzijn, die de idealen stedlehet

zijn eveneengle menserdie het proces of het experiment aangaan om ze ten
uitvoer te brengen. Zij volgemin of meerbewust de weg vatry and error,
vallen en opstaan.

min of meer bewust

Als we vanuit het denken van Teilhard de Chardjkeki naar de evolutie vanaf
de big bang dan is er steeds sprake geweest van een gélijditoename van
complexiteit en bewustzijn. Vanaf het optreden Vewende soorten werd het
duidelijk: Hoe complexer de soort werd, hoe grdter vermogen tot uitwisseling
van informatie met de omgeving en hoe groter ooknmimelijkheid deze te
beinvioederf. Met het verschijnen van de mens is deze ontwikkelivan
complexiteit annex bewustzijn verschoven van desfbier naar de nodsfeer.

8 Intermediair 29-10-98: Marcel Hulspas "De selediiebaas": Dat een organisme zijn omgeving kan
‘waarnemen' achtten biologen tot voor kort voldtenmogelijk. Het was een van de fundamenten
onder de moderne genetica en evolutieleer [...] Datr\kort. Biologen zijn voorzichtiger geworden.
Genen lijken toch in staat tot zo iets als 'waae®mRecente ontdekkingen geven aan dat het
genetisch materiaal, als de nood aan de man kamatie kan bespoedigen en in een bepaalde richting
kan sturen[...] De Amerikaanse Barbara McClintocle @i 1983 de Nobelprijs ontving voor haar
ontdekking van transposons (zwerf-DNA), verteldef tet genetisch materiaal een zeer gevoelig
orgaan was, dat in tijden van stress haar eigestrheturering en verbetering in gang kan zettep. Zi
raakte ervan overtuigd, dat transposons een vo@namspelen bij het ontwikkelen van nieuwe,
nuttige genen. De Japanse geneticus Shigeruédl haar mening. Hij zei onlangs op een confezent
van de New YorkAcademy of Sciencesvan overtuigd te zijn, dat dergelijke zwervegeaen als ze
eenmaal elders in het genoom zijn aangeland hettifumeren van omliggende genen kunnen
beinvioeden of tot volstrekt nieuwe genen kunneolumren. In het bladciencevan 21 augustus
verzucht James Shapiro dan ook: "Cellen kunnen meer dan we ooit hadden gedacht. Toevallige
mutaties zijn mooi, maar wie in de strijd om hesthan wil overleven, doet er verstandig aan om niet
alleen op het blinde toeval te vertrouwen". Infati@-uitwisseling ook op dit niveau dus.
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D.w.z. de groei van bewustzijn (en complexiteitk vau niet langer waar te nemen
in de levende soort alleen, maar tevens in detstreit die deze buiten zichzelf
schept en waarmee de omgeving wordt beinvioed. &reézeer waar te nemen,
dat Hans Achterhuis verleid wordt om te spreken'danmmanente logica' van de
utopie. Alsof de structuur van het menselijk dendénutopie wordt genoemd een
eigen logica, een eigen bewustzijnsstrategie, nbgew, los van onze persoonlijke
inbreng.

doodlopende wegen

Tegenwoordig baart het milieu aardig wat zorg. M&jst er onder andere op, dat
elke dag door vervuiling van lucht en water tallaz®rten verdwijnen. Er zijn
lijsten opgesteld van beschermde planten en dimedit verschijnsel een halt toe
te roepen. Dat er in het hele verloop van de eiolaen miljard soorten op
natuurlijke wijze is uitgestorven, wordt daarbij @stal stilzwijgend over het
hoofd gezien. Uiteraard pleit ik niet voor een ngindorgvuldig omgaan met
natuur en milieu. Integendeel, we moeten ons stewzky gaan verdiepen in de
ware aard van wat wigvennoemen om dit ook te kunnen behouden. We worden
daarbij dan al gauw geconfronteerd met vragenVeksaiop liepen de wegen van
die uitgestorven soorten dood? Wat ontwikkeldensderten die het overleefd
hebben om t&unnenoverleven? Hoe meer we het gedrag van de (biabg)s
soorten gedurende de evolutie bestuderen, hoe weetat de ontdekking (zullen)
komen, dat de kans op overleven niet wordt veasiwor bestrijden of onder-
drukken van de andere soorten, maar door samemgeeki door de bevordering
van hun specifieke geaardheid. We kunnen dit vareeer nabij zien. Ons eigen
lichaam is immers een gigantisch samenwerkingswerban levende soorten
(cellen, bacterién enz.). Het is bijna zo alsof gdgeneigen leven leiden. Net
zomin als de hierboven genoemde bewustzijnsstictuvaarvan de utopie nu
speciaal onze aandacht heeft. Zagijsafhankelijk zijn van een goede uitwisseling
van informatie binnen onszelf van al die levendarsm, evenzeer is de utopie dit
als bewustzijnsstrategie van alle verschillenderidabetrokken mensen (en
bijgevolg meningen)’

9 Filosoof Hans Jonas (1903-1993) redeneert gefeilbhrdiaans in zijn boekDas Prinzip der
Verantwortung Hij stelt: Omdat de mens is voortgekomen uit ééunr en verwant is aan andere
levensvormen, is een radicale tweedeling tussest ggenatuur uitgesloten. Ook bij niet-menselijke
levensvormen zoals planten en dieren zijn al spesn bewustzijn te vinden. Zelfs de stoffelijke
elementen en hun elementaire verbindingen bezittdiemen van streven en verlangen. Bovendien
laat de natuur een doelgerichte ontwikkeling ziaarnevensvormen met een rijkere innerlijkheid en
grotere vrijheid. Met als hoogtepunt de mensheidnuit de macht tot vernietiging groeit de
menselijke verantwoordelijkheid tot behoud. [...]Hethoud van de mensheid is het belangrijkste,
omdat in de mens de doelgerichtheid van de nataar hoogste en tegelijk zelfbedreigde top heeft
bereikt. [...] Jonas heeft forse kritiek op het usope, vooral op de marxistische variant. De utapie i
de grondslag van een toekomstethiek die is geraghteconomische groei en technologische
expansie[...]We moeten ons niet meer richten op vtgang, maar op behoud en redding. Jonas pleit
voor eeroverlevingsethieKOntleent aan een artikel van Chris Rutenfraingyw19-11-1998)
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eenvoudig en complex

Het mag wellicht niet het bewuste uitgangspunt Joeirhandelen van de meesten
van ons zijn, maar het is wel de eenvoudige thédigsewe uit het bovenstaande
kunnen opstellen: Hoe meer we ons verdiepen invegen van de ander om aldus
tot een betere samenwerking te komen, hoe grotkanie wordt om te overleven.
De (sociaal-medische) wetenschap doet er alleamhet functioneren van het
menselijk lichaam - dit samenwerkingsverband bigtek - te doorgronden. De
strategie om de ziektes ervan te overwinnen isdnladp van de tijd daarbij
aanmerkelijk gewijzigd en verfijnd doordat men naallen en opstaan een steeds
beter inzicht kreeg in de enorme complexiteit vaat samenspel der levende
delen. Waar de opgedane kennis in zorg en aandaohtde mens werd omgezet,
kreeg deze biologische soort ook steeds beterelevumgskansen: Was de
gemiddelde leeftijd in Nederland in 1900 nog Jjffjaar, thans is deze voor
mannen zowel als vrouwen tachtig.

strategie voor de toekomst

Op analoge wijze zullen historici en ethologen (ggs8wetenschappers) door
vergelijkende studie en verdieping steeds beteichhzkrijgen in de enorme
complexiteit van de menselijke samenleving als gkhgij zullen de ziekte-
verschijnselen, die de mensheid in het verlederft hesrtoond, nauwkeurig
analyseren. Bewustzijnsstructuren als godsdiensteonomische, politieke en
sociale systemen, zullen op de ontleedtafel worgelegd en in lijvige boek-
werken worden becommentarieerd om aldus meer dildusid te scheppen over
het ontstaan van honger en armoede, oorlogen mrnetiteit. En steeds zullen er
geleerden opstaan, die wijzen op de 'immanentedbgan deze of gene stroming,
die deze wantoestanden zou hebben veroorzaaktebvthebben weten te voor-
komen. In plaats van met de beschuldigende virg&rijzen naar deze complexe
systemen, zouden zij er beter aan doen, de eergmuds te trekken uit de
evolutie, die luidt: Echte aandacht voor de ander biedt de beste kans op
samenwerking en overleveWaar tijdens de dominantie van bepaalde bewust-
zijnsstructuren - christendom, islam, communisngemarktdenken, technolo-
gie enz. - misstanden als oorlogen en dergelijkeedpn, kan beter op die een-
voudige les uit de evolutie worden gewezen. Immdeze legt de verantwoor-
delijkheid bij iedere mens als individu en laat diebewustzijn mede een rol
spelen in het totaal. De strategie voor de toekamstvanuit die gedachte kunnen
zZijn: "Zoeken naar aanknopingspunten voor samernngrikanuit het besef dat
deze het best tot stand komt als je de unieke dbaa van de ander, de andere
soort (cultuur) tot zijn recht laat komen".

motivatie

Hans Achterhuis verwijst (blz. 263) naar het boek Vrudy van Asperehlet
bedachte levenDeze noemt daarin onze verzorgingsstaat in adobkadjtair. Ze
zegt: "Als maximaliseren van geluk het enige cititer is, is overheidsbemoeienis
op geen enkel gebied bij voorbaat uitgesloten." Egsteem, dat met de beste
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bedoelingen begon, aldus de redenering, eindighebde totale ontkenning van
de mens als individu. Opnieuw wordt aan dsgwustzijnsstructuyrhier de
verzorgingsstaat, eeimmanente logicatoegekend. Ik vind deze redenering
onjuist. Immers, als de verzorgingsstaat goed gemerd wordt ingevoerd en
toegepast, wordt iedereen gewezen op zijn eigeantgoordelijkheid voor het
geheel en wordt verzorging verleend voorzover dizender bevordert in zijn
unieke eigenschappen. Het doel van een systeemd&anook nooit worden
omschreven met een vaag-subjectieve term als hktk,gevant de eigen
verantwoordelijkheid voor het leven blijft natujklonverminderd gelden, ook bij
gedeelde verantwoordelijkheid voor het geheel. Zaiflien de verzorgingsstaat
zou uitmonden in een totalitair systeem, dan nggdia niet aan de verzorgings-
staat als zodanig, maar zouden we het eerder alsnestukt experiment kunnen
betitelen, dat bij een betere strategie wellicht was geslaagd. lk denk dan aan
bijvoorbeeld het geven van onderwijs en voorlichtover eigen verantwoorde-
lijkheid en over de doelstelling van het systeem.

het doel van de utopie

Geluk expliciet te stellen als het doel van de igdijkt mij niet gewenst. Toch zal
verwezenlijking van utopisch gedachtegoed de medsie geheel en de mens als
individu veel geluk kunnen geven. Immers, men warittvidueel en gezamenlijk
aan een boven iedereen uitstijgend doel, waarvancatgouren alleen zijn
aangegeven door eerenvoudiguitgangspunt dat verstrekkende consequenties
heeft. Men zal zich niet vervelen. Verveling is di@od voor de geest. Ze wordt
door Teilhard de grootste bedreiging voor de meidsigenoemd. Groter zelfs dan
de atoombom. Waarom dienvoudigalitgangspunt alle verveling uitbant wordt
onmiddellijk duidelijk als we denken aan de enor@mplexiteit van alle
verschijnselen in en rondom onszelf. Voor een g@aaeenwerking met ons eigen
lichaam en met anderen is het nodig dat wij dert§chen voor studie, aandacht en
gerichte actie. En vervolgens zullen we op grond eagedane kennis en ervaring
tot een strategie van samenwerking moeten kometeawerleven. Het doel van
de utopie is namelijk hdéevenzelf.

je leeft maar eens

Als ik hierboven heteven zelfnoem als het doel van de utopie, dan moet ik
daarbij wel aantekenen, dat hiermee niet alleenpansoonlijk leven is bedoeld
maar het leven van elk lid van de mensheid. Eegeifichte houding vanuit een
materialistisch motto als 'je leeft maar eensaiarthee in strijd. Ik ben echter heus
niet zo wereldvreemd, dat ik veronderstel, dat meienen korte of langere tijd in
zullen slagen iedereen ertoe te motiveren zijnrdewedienst te stellen van de
ander. We kunnen echter niet ophouden hiernaardees, al is het alleen maar
omdat de wereld zonder onze inspanning uit balaagtr Teilhard de Chardin
doet een poging ons daartoe te motiveren en térémep. Hij wijst ons namelijk
vanuit een modern wetenschappelijk wereldbeeld eipronder en de gecompli-
ceerdheid van de schepping in evolutie. In zijmevis elke mens persoonlijk mede
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verantwoordelijk voor de voortgang of de vernigigiervan. "Wij doen ertoe",
zou ik met een variant op de titel van Palmyre OmsnleoekDoet God ertoe?
(Kok, 1998) willen zeggen. Zou het niet zoiets lad$ begin zijn van de realisatie
van een utopie als zijn denkbeelden (bijvoorbe@die kerken) aan het onderwijs
werden aanbevolen? Daar immers ligt onze toekowestuit de verwondering
kan het respect voor elkaar worden bijgebracht.eCBizchting biedt daartoe een
fraaie videoband aan als leidraad.

een droom?

Hans Achterhuis klampt zich (hfdst. 9, blz. 395)dan droom vast aan een
leuning boven een afgrond. Er klinkt een hemelseieku Naast hem stort een
man naar beneden. Het wordt duidelijk dat het argtasme voor de utopie bij
HA alle grond verloren heeft. Maar niet bij iedereglij noemt André Klukhohn,
die in zijn boekSterf oude wereld. Een inleiding tot de*2&euween openlijk
pleidooi houdt voor de herleving van het communistisehoogste stadium van de
utopische traditie. Teilhard heeft het communismel946 al een doodlopende
weg genoemd® HA noemt ook K.M. PalingHet fin de siécle als uitdaging
(1996), die een pleidooi houdt voor een groot vakhdet verhaal, dat Teilhard te
bieden heeft is tot dusvée groot bevonden, maar het bewustzijn van de waarde
ervan neemt ongetwijfeld tde HA zegt een terugkeer van de utopie in ieder
geval onheilspellend te vinden, maar vraagt ziothtaf: "Of kunnen we de
inspiratie vasthoudeen tegelijk haar gevaren vermijden?"(blz. 396).udrlangt
eigenlijk naar hetzelfde als wat Teilhard bewondeimd het communisme: de
inspiratie, de geestdrift. Maar daarbij wees der¢ madrukkelijk op het gevaar
van het een-zijdige materialisme. En dan zegt HAd®a Celestijnse Belofte: "Het
lijkt sterk op het communistisch geloof. Toch klrer met al mijn argwaan tegen
en afkeer van het vage syncretisme en sciéntismeseel New-Agedenkers met
de beste wil niet de gevaarlijke tendensen in oreawaan het communisme." En
bij het noemen van VanhesBopernicus is ziek/Een Geschiedenis van het New-
Age-denken over natuurkundd996): "Tegenover de technisch-natuurweten-
schappelijke dystopie gloort steeds, net als ilCdkestijnse Belofte, het stralende
licht van een spirituele utopische toekomst, dieagaxalerwijze meestal op de
verworvenheden van de moderne technologie is getfo(ivz. 403§

10 Zie: GAMMAJjrg. 1/nr. 2, p. 15-16 'Gevraagd: Opvolger vamian p. 17-19 'Teilhard en het
marxisme'.

™ In een lezing die Hans Achterhuis op 9 oktobérahklooster Stoutenburg hield zei hij: "Hgbte
verhaalvan de utopie heeft ons ongetwijfeld grote diemd&tewezen om te worden wie we nu zijn.
Onze huidige technologische cultuur kan voortesangrijk deel vanuit enkele eeuwen utopisch
vertoog worden begrepen. Aan het eind van oeae/e@vordt het echter tijd om de utopische bril af
te zetten en meindere ogemaar de werkelijkheid te kijken. De franciscaainsgiratie zou daarbij
een grote rol kunnen spelen". De franciscaaMdx Wildiers gaf alle werken van Teilhard de
Chardin uit in Nederland en Belgié en onderborizel later met de procesfilosofie van
A.N.Whitehead. (zie voor@AMMA jrg.4/nr.2 Jan van der Veken 'Laudatio Max Wildigr. 18-23)

2 GAMMAjrg. 4/nr. 6 wordt door mij James Redfields b@ekCelestijnse Belofteergeleken met
de roman van Harry Mulisdbe ontdekking van de Henialhet artikel 'Van intellectueel pessimis-
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De inspiratie vasthouden

De term 'gerealiseerde utopie' wordt in het boak M& herhaaldelijk gebezigd
om aan te geven, dat veel van hetgeen vroegeopiaed@n werd uitgedacht in onze
tijd werkelijkheid is geworden. Deze term lijkt mét geschikt onde inspiratie
vast te houdenimmers, het gerealiseerde blijkt vaak weer zowesket op te
roepen, dat de ermee behepte werkelijkheid alsdgstopie wordt ervaren. We
zouden daarom beter kunnen spreken van een stapnirontwikkelingsproces.
Dat verliep als volgt: Het bleek, dat een bepa#ée vruchtbaar was. Deze idee
verspreidde zich vervolgens op een wijze, die Vgkppaar is met de verspreiding
van een soort in de biologische evolutie. In hegfilh@an mijn betoog zei ik al, dat
een miljard soorten in het evolutieproces is utme®n. Dit lot zal ook vele
ideeén en de daaruit voortvloeiende bewustzijnstran in dit proces, deze
zogenaamdeulturele evolutige zijn beschoren. Het bewustzijn blijkt zijn weg niet
te zoeken in de specialisatie, de afzondering, dieiding, maar in de samen-
werking, de toenadering, de convergentie. Hoe rdeesoort alleen bedacht is op
zZijn eigen ontwikkeling los van andere, hoe meezizh daarop specialiseert, hoe
groter de kans is dat haar weg doodloopt. Maabéetustzijn trekt zich niets aan
van doodlopende experimenten. Het vindt zijn wegniguwe vormen.Om de
inspiratie te redden zouden we in plaats van utopisch te demiadlicht beter
evolutionair kunnen gaan denken.

evolutionair denken

Echter, de term evolutionair denken wordt ook gidbruoor het darwinisme en
het neodarwinisme. Daarom zou ik graag een sta@jdevgaan en een nadere
precisering van dit begrip willen voorstellen. Inmsiehoe zouden wij diaspiratie
kunnen handhaven voor een denken als het darwinaervan uitgaat dat alles
toeval is, onafhankelijk van onze wil zich ontwikkeDit evolutionaire denken
ontmoedigt en - zoals Marius de Geus in zijn altikkerstel de utopie in ere'
(Trouw 12-1-99) terecht stelt - "er bestaat de dardodzaak voor het genereren
van aansprekende beelden". Darwin baseerde kpegdezijn evolutietheorie op
hetgeen hij waarnam in de wereld van de dieren.zBl§j dat soorten zich door
natuurlijke selectie ontwikkelden en dat de sterksterleefdentfie survival of
the fittesy. Dat er in de evolutie vanaf digg bangeen rode draad liep die de
materie met het leven en het leven metnda of meer bewudevende mens
verbindt, zag hij niet. Hij ontwikkelde dan ook geeisie op de toekomst van de
mens. Het sociaal-darwinisme poogde wel zijn ideméT selectie op de mense-
lijke samenleving over te planten, maar raakte dtz@r sterk in diskrediet. Het
neodarwinisme, dat het denken in de biologie negdst bepaditen op

me naar spiritueel optimisme' (p. 33-46)

13 Intermediair 15-10-1998 "Ethiek komt uit de genenVer E.O.WilsorHet fundamentAlle
menselijke eigenschappen van de meest basgiedm tot de meest fijnzinnige cultuuruitingen
kunnen worden begrepen met behulp van de egtdatien Wilsons sociobiologie. In ainda-
mentzet hij een denkbeeldige 'transcendentalist’ woerethiek van God gegeven is tegenover een
‘'empirist’, die Wilsons verklaring verdedigtt de toespraak van de empirist hie@nderwerping
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universiteiten overheerst, beschouwt het bewustdghals wetenschappelijk aan-
toonbaar. Dit impliceert, dat de wetenschap stjigend haast voorbijgaat aan de
hypothese van Teilhard, dat met de complexiteit darsoort, zijn bewustzijn en
daarmee zijn vrijheid van keuze toeneemt. Zelfgaal hij deze hypothese door
zZijn paleontologische bevindingen en zijn kennia gaologie, biologie en fysica

in zijn werkHet verschijnsel Mensiet goed hebben onderbouwd, dan nog zou het
een inspirerend uitgangspunt voor ons kunnen beérkeMijns inziens kunnen
we dan ook de inspiratie handhaven door voortaandeye speciale manier
evolutionair met andere woorden doilhardiaanste gaan denken.

teilhardiaans denken

Een van de meest wezenlijke kenmerken van hetteiiianse denken is, dat men
de ander serieus neemt. Immers, ook hij is betidauveelheid van informatie, de
ontzagwekkende complexiteit van onze wereld, dagenselecteren emin of
meer voor zichzelf te transformeren waarvan hij denktbeter mee te kunnen
overleven. Er vindt met dit doel een voortdurendsvigseling van informatie
plaats tussen alle mensen. Het is alsof we elkaartdurend stuiterende balletjes
informatie toegooien; we pakken ze, bekijken zeydem ze vast of gooien ze
verder . Franz Kafka schreef een verhaaltje, detiteDRADEK dat dit beeld van
stuiterende en botsende balletjes treffend weetrgégf die het TV-programma
‘Universum' van Stephen Hawking op zondagavondahigri hebben gezien,
herkennen dit als het beeld vlak na de oerknal ehitaten anti-materie schieten
door elkaar heen. Als ze botsen en ze pakken eldpameeft dit een flitsje
energie. Deze energie, deze inspiratiegolf, kunwenkrijgen als we het van
elkaar oppakken.

de erfenis van de utopie

Dit boek bevat een veelheid aan informatie. We eouklinnen zeggen balletjes
gevuld met meningen van velerlei denkers en strgeminHans Achterhuis heeft
die op zijn wijze opgevangen, bekeken, vastgehowesoms getransformeerd
naar ons toegeworpen. We hoeven ons niet te vervAls we er een kwart slag

aan de groep wordt van generatie op generatieaalel en wordt geconsolideerd in officiéle
doctrines en persoonlijk geloof. Maar het wanigt voorgeschreven door God of uit de lucht gefpluk
als vanzelfsprekende waarheid. Het ontwikkelh 1iij sociale organismen als een noodzakelijk
instrument om te overleveh..] Karakter komt voort uit een diepere bron deligie. Het is de
verinnerlijking van de morele beginselen van eemtschappij [...] de duurzame bron van deugd [..]
het gehoorzaamt niet aan autoriteit en is reetdifde als piéteit, hoewel het vaak consistentds
en versterkt wordt door religieus geloof. Ookvistenschap de vijand niet. Zij is de accumulatie v
de georganiseerde, objectieve kennis van dehmijs.] de basis van een werkelijk democratische
en wereldomspannende cultuur/[...] Er is geendlijiee reden waarom ze niet op termijn een
materiéle verklaring zou geven van wat samersihieituele denken' vormt. [...] Ethische en
religieuze overtuigingen worden van onderaf géerd en volgen een weg naar boven vanaf de
mensen naar hun cultuur. Ze dalen niet van kafygan God of een andere immateriéle bron via de
cultuur neer op de mensen. (enzovoort...)
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anders tegenaan kijken en de informatie doorgobiedt het boeiende perspec-
tieven voor de toekomst. Zo houden we de inspinast.

Een kwart slag anders

HA geeft op sommige plaatsen in zijn werk zelf @am kwartslag anders dan
filosofen, politici en actiegroepen aan te kijkegen een aantal zaken. Hij wijst
bijvoorbeeld op de werkelijkheidsveranderende kraeim de techniek en bekriti-
seert de opvatting van hen, die deze alleen maarals het geheel van middelen
om aan onze behoeften tegemoet te komen. Zo zZegbhiinzet van technologie
voor het oplossen van milieuproblemen wordt doangadgoureus gescheiden
van de ook in het beleid gewenste gedragsveramgsrin(blz. 365), en hij
suggereert dat mensen als minister De Boer en pirofLucas Reijnders de
technologie volstrekt los zien van het menselijkstonptiegedrag en de econo-
mische en maatschappelijke verhoudingen. Hij beédtsarmee waarschijnlijk,
dat men veel te veel de nadruk legt op mentahteitndering en te weinig
gebruik maakt van de mogelijkheid 'apparaten teairgaren'. Uiteraard ben ik het
ermee eens, dat zowel aan mentaliteitsverandedog@hderwijs, voorlichting en
opvoeding moet worden gewerkt als aan preventieovgewenst gedrag bijvoor-
beeld door het plaatsen van stoplichten, het aagkere van autogordels, een
alcoholindicator die het starten onmogelijk maattlra iemand met een 'kegel’
achter het stuur kruipt. Oké, geen probleem. Maarterm' die hij voor zijn
pleidooi kiest, het 'moraliseren van de technibijkt mij ongewenst. Ze berust
natuurlijk op de waarneming, dat een stukje verantdelijkheid van de mens
verlegd wordt naar het apparaat. Dat de mens néetr hoeft na te denken om
moreel te handelen; het apparaat neemt het feMlaniem over. Laten we ervoor
zorgen dat de moraal, de verantwoordelijkheid voetr handelen, blijft berusten
bij de mens, dat we hem het bewustzijn van zijn evimgg niet ontnemen door
hem afhankelijk te maken van de machine. Een gabéé behoort te kunnen
rekenen op het vertrouwen van de personeelsledaar, hij zal de aard van hun
werk en hun capaciteiten moeten kennen om gezagecete winnen. Zo zal de
mens op de techniek mogen vertrouwen als hij ziakiet van afhankelijk weet te
maken, want dan verliest hij het wezenskenmerk zigm menszijn, het zelf-
bewustzijn, dat de grondslag vormt voor moreel letevd Wij zullen er dus alles
aan moeten doen de techniek dienstbaar te makehetamenszijn en niet een
stukje van ons moreel handelen aan haar te delegéfe moeten beducht zijn
voor wat HA hier als het 'moraliseren van de teeknsignaleert. Het is goed het
gevaar ervan te onderkennen, maar ook zich ervandide zijn dat dit niet hoeft
te betekenen dat het volgens de wetten van de n@nta logica' ons menszijn zal
aantasten. Wij zijn er zelf bij om dit gevaar teweren. Het zal ongetwijfeld ook
hier weer met 'vallen en opstaan' gebeuren, tedlhiardiaansleren denken is een
lang proces, waarbij het eindpunt omega nog nigidht is. Wij zijn hooguit bij
GAMMA
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ouvrisme

Hierboven vergeleek ik de gang van dit proces nteitesende balletjes,
informatiepakketjes. Elk stukje informatie vertetts weer iets meer over het spel
van evolutie dat wij gezamenlijk spelen. Al onzedespelers hebben daarin
oorspronkelijk hetzelfde doeloverleven.We moeten ze daarin echt serieus
nemen, ook al is niet al hun informatie op het teegezicht direct voor ons
relevant. Alleen al door ze serieus te nemen, dalijge spelen. Zet men ze buiten
spel, dan gaan ze zich vervelen. Uit verveling kgaweld voort. Bevestiging van
de ander leidt tot voortzetting van het spel. Jet klit een opbouwende strategie
noemen’. Het is een strategie, waarbij je open staat w®rmnder, waarin de
ander 'er iets toe doet'. Dit is iets anders dart da filosofie van het
postmodernisme voorstaamet zijn nadruk op differentiatie, als zou dielsste
kansen geven aan vrijheid en ontplooiing. We zouderpe strategie met een
nieuwe termhet ouvrismewillen noemen, omdat deze open staat voor anderen,
openheid betracht en openingen schept. Het ouvrigmat uit van een
evolutionaire strategie digilhardiaansis omdat ze niet eenzijdig rationeel wil
zijn, maar de werkelijkheid benadert vanuit eenuandijk-harmonische, een
rationeel-wetenschappelijke én een spiritueel-mstdimensie. Niet in de laatste
plaats ontleenden wij deze drievoudige benaderang de werkelijkheid aan het
boek van prof. dr. Ulrich Libbrechhleiding in de Comparatieve Filosofigie
GAMMAjrg. 4, nr.2).

simonka de Jong over Richard Rorty (geb.19Filosophy and the Mirror of Natur&ijn
conclusie: We kunnen het geestelijke zonder prabh opgeven en materialisten worden. Hij vindt
dat we geen onderscheid moeten maken tusseredeagede buitenwereld. Hij onderging de invioed
van Thomas Kuhn, die beweerde dat de conceptadiers die de wetenschap bepalen historisch
veranderlijk zijn. De systematische filosofie fi@®lgens hem in haar zoektocht naar de waarheid
altijd geprobeerd om kennis te rechtvaardigen duddel van oorzaken. Men zoekt altijd naar een
laatste verklaringsgrond. Maar Rorty gelooft iet m. Volgens hem moet de filosofie zich niet op
kennistheorie richten. We moeten ophouden naaradeheid te zoeken. Rorty vindt dat de filosofie
een gesprek moet zijn, niet een onderzoek. Edaraoek slaagt pas, wanneer je tot een ultieme
verklaring komt. Maar in een gesprek worden memset verschillende achtergronden met elkaar
geconfronteerd. Er wordt niet naar een ultiemariveid gezocht. De filosofie moet volgens Rorty het
gesprek openhouden. Op die manier kan de filesdificerend(opbouwend) zijn. Het kan ons hel-
pen om tolerant te zijn. De edificerende filosofgoberen niet voor de eeuwigheid te schrijveriszoa
de systematische filosofen. (Ontleend aan edgehith Trouw d.d. 08-12-'98).

15 Zie GAMMA jrg.5/nr 1- blz. 55-61 - Rieuwert Kok "Postmodami en holisme"
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Karl Schmitz-Moormann:
'Materie-Leben-Geist, Evolution als Schépfung Gotts'
Griinewald Verlag, Mainz, '997, 198 pp., pbk, ISBN 37867-2031-2, DM 42.00

Bespreking door Sjoerd L. Bonting
Karl Schmitz-Moormann (1928-96) was een kathofildsoof en theoloog met
een rijk geschakeerde levensloop. In het laatstejan de tweede wereldoorlog
diende Schmitz-Moormann (verder: S-M) bij de Duitgsehtafweer en was korte
tijd krijgsgevangene. Daarna bezocht hij drie jaer seminarie in Munster, maar
ging zonder priester te worden filosofie studeran de universiteit aldaar, pro-
moveerde in de filosofie in Munchen (1957) en latede theologie in Bochum
(1969). Hij doceerde aan middelbare scholen, hdgdso en universiteiten, o.a.
in Parijs, San Francisco, Sydney. Vanaf 1973 washbogleraar filosofische
antropologie en ethiek aan de Hogeschool in DortimuHij speelde een
belangrijke rol bij de oprichting van deuropean Society for the Study of Science
and TheologyIn Parijs kwam S-M in contact met de werken vaailhigrd, en
werd hij onderzoeker bij de Teilhard de Chardirei®ing (1962-66). Sindsdien
heeft hij zich intensief met diens werken beziggetem en nam hij diens ideeén
van een evolutionaire schepping en van de verlgdsireen evoluerende wereld
over. Kort voor zijn dood in 1996 voltooide hij nale jaren arbeid het hier te
bespreken boek in de Engelse versie gedurendeaaengrblijf aan he€Center of
Theological Inquiryin Princeton.

S-M beschouwt de evolutie als een vaststaand Zeitder zich te willen binden
aan een specifieke evolutietheorie. In dit boekhijieen theologische visie op de
schepping van een evoluerende wereld ontwikkeleaarVhij begint met het
uitdelen van enkele klappen. Atheistische en ageds wetenschappers, die zich
over het ontstaan van de kosmos uitspreken, wijifefzijde wegens gebrek aan
theologisch inzicht. Wetenschappers als Barbousac®eke en Polkinghorne, die
wel theologisch geschoold zijn, vindt hij sterkrbdded door hun wetenschappe-
lijke uitgangspunt en zij worden niet serieus geanrmdoor vaktheologen. Deze
laatsten verwijt hij geen of onvoldoende rekenieghbuden met de moderne
natuurwetenschappelijke inzichten. S-M doet dat, wedar rijdt af en toe een
scheve schaats en bovendien toont hij op meerdeaéspn een zeker dedain voor
de natuurwetenschap.

Dan zet hij zijn werkwijze uiteen (p.12): Omdat hijeen schepper gelooft, ziet
hij de kosmos als het werk van God. Omdat de kosewotueert, poogt hij de
bedoeling van de schepper met deze dynamische [solyete begrijpen. Daarbij
gaat hij, evenals Teilhard, uit van de mens alstsldgot begrip van de evolueren-
de kosmos. Achtereenvolgens onderscheidt hij \dpeeten van de evolutionaire
schepping: vereniging (hoofdstuk 1) bewustzijn(hoofdstuk 2), informatie
(hoofdstuk 3) ervrijheid (hoofdstuk 4). Hij besluit met een theologischitesae
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over de betekenis van deze vier aspecten voor egspbvan de evoluerende
kosmos (hoofdstuk 5). Van ieder hoofdstuk ga ilenkele punten wat nader in.

In hoofdstuk | geeft hij een wel zeer beknopte samtting van ons huidige in-
zicht in het ontstaan van de kosmos. Omdat hij meadruk legt op onzekerheden
en onwetendheid dan op hetgeen we weten, is dieealed niet erg helder;
bovendien blijkt hij niet altijd op de hoogte tgrzivan de laatste inzichten [ik
meen die beter te hebben weergegeven in mijn bhekDan stelt hij dat -
ondanks de kleinheid van de mens tegenover de isigerie afmetingen van de
kosmos - de mens de sleutel is tot het begrijpendeakosmos. Hij wijst op het
feit dat de mens uniek is in de kosmos in zijn waarings- en begripsvermogen,
maar verwaarloost de argumenten voortvloeiendaifing-tuningvan de fysische
constanten en uit het verloop van de biologischeutie. In een korte bespreking
van het lichaam-zielprobleem concludeert hij dahdiam en ziel een eenheid
vormen, daarbij verwerpend de augustiniaanse idedalziel een direct door God
geschapen entiteit is. Ik ben het met zijn conelgiens, maar hij maakt te weinig
gebruik van de inzichten gewonnen uit evolutiekr@moderne neurobiologie. (2)
De evolutionaire ontwikkeling van elementaire deslttot de mens overziende
constateert hij dat de evolutie zich voltrekt ddeereniging’, toename van
complexiteit. Met Teilhard de Chardin stelt hij dad door vereniging schept (p.
46). Maar dat is een koene sprong, die - hij gdafttoe - op geloof berust. Een
natuurwetenschapper kan elk van deze stappen hteheel op wetenschap-
pelijke gronden verklaren. Een andere grote spiezgn stelling dat de liefde de
kracht is die vereniging teweegbrengt, met namsetugpersonen. Maar dus ook
tussen atomen en moleculen? S-M geeft toe dategib gvetenschappelijke visie
is, maar een theologische visie. Naar mijn smaalktisneer een mystieke visie.

Hoofdstuk 2 gaat over bewustzijn in en van de kasrhtmewel hij toe wil naar de
erkenning dat het menselijk bewustzijn het sleatedimeen voor het begrijpen
van de kosmos is, noemt hij eerst de paradox d&wodmische evolutie, die de
naar waarden zoekende mens heeft voortgebracligmmpluur alle leven zal doen
uitsterven. Zonder deze paradox op te lossen, Wijéien lange beschouwing aan
de superioriteit van de menselijke geest, eindigmed de uitspraakn de mens
wordt de evoluerende kosmos bewust en begint adlezelf na te denkerkEen
over zichzelf nadenkende kosmos is naar mijn memagh theologie, noch
wetenschap, maar mystiek. Zoals schepping eenfgelaut is, is de aanname van
eeuwige natuurwetten een geloofspunt van de wetapger, zegt hij. Het was
niet Gods bedoeling een volmaakte kosmos te scheplgewanorde en chaos in
de schepping kunnen echter niet worden toegesahreézm de menselijke
(erf)zonde. Hij komt hier dicht bij mijn chaosthegle (3 ), maar in hoofdstuk 5
blijkt hij toch decreatio ex nihiloleer te handhaven, al zegt hij daarvan wel dat
deze ons verstand te boven ga@ls God bedoeld zou hebben een ordelijke
kosmos te scheppen, dan zou hij spaarzamer omgemprozijn met de
beschikbare middeletherhaald in hoofdstuk 4). S-M heeft niet begredahde
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immense kosmos nodig was om de mens te doen amts&tan kleinere kosmos
zou ineengeklapt zijn voordat de mens kon versehijrZijn mystieke neiging
wordt weer zichtbaar in de opmerking: de mens is de kosmos op zoek naar
zingeving Hij verwerpt het puur immanente godsbeeld vantétaad.

In hoofdstuk 3 gaat het over informatie als kenmerk Gods schepping. Wij zijn
mensen onder meer omdat wij over geweldige hoegdelh informatie beschik-
ken, biologisch (ons genoom), intellectueel en néxdh. Deze informatie heeft
Zijn eigen evolutiegeschiedenis, maar daarbij mdmdjkgeen duidelijk onder-

scheid tussen biologische en andere informatieinfbematieverschaffing neemt
trapsgewijze toe in de evolutie (natuurwetten, prg&ten, eukaryoten, dier,
mens, of: Materie, Leven, Geest) en bereikt zijm bij de mens. Hij voert dan
enkele statistische berekeningen uit om te latem ziat louter mutatieselectie
{neodarwinisme) onvoldoende is om de evolutiondirgergentie tussen mens en
chimpansee te verklaren. Hij benadrukt verschililerinformatieopslag tussen
materie en levende wezens, en tussen genoom eenbarsEen hoog ontwikkeld
intern communicatiesysteem (tussen cellen en viachetraal zenuwstelsel) is
daarbij essentieel voor de eenheid van het leverden. Bij de mens treedt een
bewust zoeken naar steeds meer informatie op, waartdij gelijkenis gaat

vertonen met God, in wie alle informatie verenigd i

In hoofdstuk 4 spreekt S-M over de evolutie vanvdgeid in de schepping.
Vrijheid is een fundamentele menselijke ervaring Bens heeft meer vrijheid
dan enig ander wezen. De wetenschap heeft ziclvataaweinig geinteresseerd,
omdat deze op zoek is naar een allesomvattendegrefé natuurwet (maar S-M
vermeldt hier niet kwantummechanische onzekerheichaosgebeurtenissen). Hij
verwerpt hier nogmaals dat de ziel een direct ddod geschapen entiteit is, en
ontkent eveneens de betekenis van strikt gefixearsiincten voor de mens.
Anderzijds merkt hij op dat de omgeving een zelstabiliteit en voorspelbaar-
heid moet hebben om nieuwe soorten te doen ontstaaith te doen handhaven.
Voorbeeld: gevoeligheid van koraalriffen voor kkeitemperatuursveranderingen
in het zeewater. Bij de mens noemt hij het verdavijivan de smid, hoewel dit
geen biologische maar een economische oorzaak h#gltetrekt het belang van
vrijheid in de schepping ook op de kerk en keuwelofundamentalisme als ana-
themas af. Hij erkent het fysieke kwaad in de wkrh de evolutie (natuurlijke
selectie, uitsterving, ziekte), verwerpt echter eté&zondeleer, maar heeft geen
oplossing voor de theodicee. Jammer dat hij niegrrheeft kunnen kennisnemen
van mijn chaostheologie! (2) Hij stelt dat God gemnfecte, maar deterministische
wereld had kunnen scheppen, maar dat hierin zdurekdn de liefde, die slechts
in vrijheid gegeven kan worden. Vrijheid brengt dugaad mee, meer naarmate
we op een hogere trap komen in de evolutie. De rheef weliswaar het morele
kwaad ontwikkeld, maar ook respect voor mensebjkeh en waardigheid, dus
wat ik noem de 'menselijke ambivalentie'.(4) Hisli met de opmerking dat
God de uiterste prijs betaalde voor de menselifiaid in incarnatie en dood
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van Jezus Christus, maar geeft in een voetnoaidbdit geen verklaring voor de
theodicee is.

In hoofdstuk 5 spreekt S-M over God als schepper d& evoluerende kosmos.
Hij memoreert dat de traditionele katholieke lemrals vastgelegd in de encycliek
Humani generivan Pius XII (1950), volgens welke de evolutielsiechts betrek-
king zou hebben op de ontwikkeling van het merseliichaam, maar de ziel
door God geschapen en ingebracht is (bevestigd @ldoodschap van Johannes
Paulus Il aan de Pauselijke Akademie van Wetengeigpl996, met als enige
verschil dat de evolutieleer van hypothese theigeworden). Hij keurt het
gebruik van het begrigreatio continuaaf, omdat dit bij een statische kosmos
behoort {waarom?). Ook verwerpt hij het beschouwan de oerknal als het be-
gin van de schepping, omdat wij niet over een tgbr de schepping kunnen
spreken, gevangen als we zijn in de kosmischedigdmet de oerknal begint. Hij
introduceert dan het begrgreatio appellata(opgeroepen schepping): de kosmos
wordt door God uit het niets tot zich geroepen, elolpegin als voortgang. Ik zie
niet welk nieuw perspectief dit biedt. Hij stelttdaod de dingen niet schept als
gebeurd, maar hun toestaat te gebeuren in eemantdbor 'vereniging' . Een tot
zijn gekomen eenheid kan de oproep van God sldaaatwoorden door zich te
verenigen. Merkwaardige beweringen zijn: elemeatdgeltjes en atomen vereni-
gen zich langzamer dan hogere wezens; de geweldigeeelheid kosmische
achtergrondstraling vertegenwoordigt de restmassade kosmos (fotonen heb-
ben geen massa), die zich niet meer verenigt; naedenal gebeurde miljarden
jaren niets. Gods immanentie wordt concreet dodngate naburige eenheid op-
roept zich te verenigen, waarbij liefde de creaiévacht is. In een uitvoerige
discussie over de drieéenheid concludeert S-M @ianiging als het fundamente-
le proces van de evoluerende schepping gerijmdwaden met geloof in een
trinitarische Schepper. Hij komt opnieuw terug eptideodicee, en zegt dat men in
het algemeen vergeet dat we niet in een volmaattdgede wereld leven; ik
meen een bevredigender oplossing te hebben gelfdpe&iM besluit met de
woorden: Gods scheppende liefde is oneindig geglddi hij onttrekt deze nooit
aan de schepping of de individuele mens. De schgpmlie in de mens zijn
hoogtepunt vindt, wordt opgeroepen in liefde deepper te aanbidden voor zijn
eeuwige liefde.

Noten:

. Sjoerd L. Bonting,Schepping en Evolutie: Poging tot synthek®mk, Kampen,
199621997, pp. 65-146.

2. Sjoerd L. Bontingylens, Chaos, Verzoeninigok, Kampen,1998, pp. 90-96.

3. Sjoerd L. Bonting, Chaostheolog®AMMA, jrg. 4 (nr.5), 42-49,1997;
uitgebreider in ref. 2, pp. 12-31.

4. Sjoerd L. Bonting, l.c. ref.2, pp. 53-55.

5. Sjoerd L. Bonting, I.c. ref.2, pp. 51-68.
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Inleidende woorden, uitgesproken op de openbare #itg ter verdediging van
haar proefschrift op 10-12-1998 op de KatholiekeUnkrsiteit Nijmegen.
door Palmyre Oomen

Met toestemming van het College van Decanen warikerkrijging van de graad

van doctor aan de Katholieke Universiteit Nijmegenhet openbaar mijn proef-

schrift verdedigen, getiteld 'Doet God ertoe? Hearpretatie van Whitehead als
bijdrage aan een theologie van Gods handelen',vestenschappelijke proeve op
het gebied van de Godgeleerdheid. Voorafgaand @&aweddediging mag ik u in

de komende 10 minuten iets vertellen over de infraundnijn dissertatie.

U kunt zich mijn proefschrift het beste voorstelkda twee cirkels die elkaar snij-
den: De ene cirkel verbeeldt de theologische proatek van Gods werkzaam-
heid in de wereld (of meer toegespitst: Gods hamjeDe andere cirkel verbeeldt
de filosofie van Whitehead. En waar het dan uitelijid om gaat - het gebied
waar die twee cirkels elkaar overlappen - is, df denken van Whitehead een
bijdrage kan leveren aan een theologisch doordew&rrGods handelen, en zo ja
hoe. Twee cirkels en een overlapgebied... dat yinderug in de driedelige
structuur van mijn boek. Ik vertel u daar nu waemaver.

DE EERSTE CIRKEL - DEEL I:

De theologische vraag naar Gods handelen ten aanziean de wereld

Misschien denkt u nu: goh waar je je al niet drukrokunt maken! Alsof het niet
een veel grotere vraag is of Gadberhauptwel bestdat. Je slaat die vraag
kennelijk over! Zo lijkt het misschien, maar mijmschatting is een andere. Enkel
als God er iets toe doet, dat wil zeggen op deoéemdere manier van invioed is
op de wereld, heeft spreken over God zin, zo zawillen zeggen. Want een God
die wel zou 'bestaan’, maar die niet op de eenndéra manier verschil zou
uitmaken voor de wereld, is in feite niet te ondeesden van géén God.

De visie dat God in de wereld van inviloed is, kast nrecht gelden als een centraal
thema in de Bijbel en in de christelijke traditiet(op heden). God wordt gezien
niet als een ahistorisch beginsel, maar als alb#g&bkken is bij de wereld en bij
onze geschiedenis.

Maar... zo centraal als de idee van Gods hands]ezoiproblematisch is ze ook!
In mijn proefschrift onderscheid ik twee specifiel@enen die de idee dat God
handelt zo moeilijk te denken maken, twee objecties

De eerste objectias, dat Gods handelen niet te denken en daaronveistaan-
baar is, omdat we de mens en de natuur inmiddels als uit zichzelf te
begrijpen, zonder dus een verwijzing naar God, reagm. Bovendien komen we
niets aanwijsbaars van een handelende God tegeh,isGgeen element in onze
ervaring. "Waarom zie ik u niet?" zei reeds Ansedrfille eeuw). Wat ik kortweg
aanduidt als 'autonomie-' of 'secularistatieprolaléek’ laat zich daarom samenne-
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men als: we merken het niet en we kunnen het eiekeh. En die twee aspecten
versterken elkaar.

De tweede objecti&komt van het terrein waar we heel pijnlijk met degt bemer-
ken geconfronteerd worden: de lijdensproblematietch laat omgekeerd juist
ook het lijden en het onrecht het niet toe God damaar uit het verhaal weg te
laten, want lijden schreeuwt ook om een fundamemr\onze hoop dat het te
overwinnen is.

Twee objecties, die bovendien onderling verstrahggh. Een theologie die het

lijden niet bagatelliseert maar serieus neemt jim zégativiteit, kan - zo beargu-

menteer ik in mijn proefschrift - het dilemma tusssecularisatie/autonomie-idee'
en 'Gods handelen' niet ontlopen, maar moet - hoeilijk dat ook samengaat -

zowel 'de autonomie van mens en wereld' als 'Gadsldien ten aanzien van de
wereld' serieus blijven nemen.

Ik werk daarom in mijn proefschrift met drie critevoor een goede en vruchtbare
theologie. Criteria dus die wenselijk zijn, maag dioeilijk te verenigen zijn:

1. het lijden moet theologisch als negatief gemvenden, dat wil zeggen als tegen
Gods bedoeling en God als kracht ertegenin.

2. daarom moet de notie van God als van invloedtleijals handelend in stand
blijven.

3. en toch moet - wil de theologie verstaanbaar-zgok de autonomie-idee
serieus verdisconteerd worden.

DE TWEEDE CIRKEL - DEEL II: de filosofie van Whiteh ead

Alfred North Whitehead. Geboren in 1861 Engelandstgrven in 1947 in

Amerika. Wat was hij? Een heleboel: logicus en wigkge - natuurwetenschap-
per en natuurfilosoof - en uiteindelijk bekleedtvyanaf zijn 63e tot zijn 76e jaar
een leerstoel metafysica aan de beroemde Harvaigetdity. Uit deze laatste

periode stamt zijn hoofdweiRrocess and RealityDp dat boek is mijn onderzoek
vooral gebaseerd, zij het niet uitsluitend.

Ik geef om meer dan een reden zo zelfstandig eroerig aandacht aan de

filosofie van Whitehead:

- Allereerst om een praktische: die uitvoerige aahtla& nodig om genoeg
bagage te hebben om de vraag naar de relevantigivalenken voor de
theologie te kunnen onderzoeken in deel 111

- Het is ook nodig, vanwege het feit dat Whiteheaengiheologie biedt maar
filosofie. Ook wanneer zoals in mijn proefschrigthgeval is, zijn denken
onderzocht wordt met een theologische interessest et eerst begrepen
worden als wat het in zichzelf is.

- Tenslotte, speelt bij het relatief uitgebreid aaddesteden aan Whiteheads
filosofie als zodanig ook het vermoeden mee (déngévg dus), dat er in zijn
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filosofie diepergaande inzichten te vinden zijn dahnu toe zijn aangereikt
en gemeengoed zijn in de theologische Whiteheagtiece

Drie dingen wil ik hier inhoudelijk naar voren bgem over Whiteheads

metafysica:

- Typerend voor Whitehead is dat hij metafysica ashls een zoeken naar
een alomvattend interpretatiekader, niet als hbbée daarvan. Metafysica
betreft dus geen zeker weten, maar heeft de statusen werkhypothese.

- In Whiteheads metafysica speelt het procesmatigecreiale rol. Alles wat
‘werkelijk is' is een worden, of het resultaat daar een geworden zijn. Zijn
filosofie wordt daarom aangeduid als 'procesfil@soHet gevaar daarvan is
echter dat over het hoofd gezien wordt dat voor té¥lead terwille van de
veranderlijkheid het permanente een cruciale re€kfzoals de vaste as voor
het bewegende wiel noodzakelijk is}.

- Het derde dat ik u inhoudelijk wil vertellen overhittheads filosofie is de
visie op God erin:

leder werkelijk zijnde is volgens Whitehead een @ebn. lets dat zichzelf
organiseert uit zijn vele gegevenheden teneinde befpaalds te worden. Een
gebeuren heeft dus een richting. Welnu die richtttag doel krijgt een wordende
gebeurtenis - aangepast aan haar specifieke situatin God. Belangrijk daarbij
is, dat dat doel het gebeuren niet vastlegt. Pas Het gebeuren in kwestie -
doordat het gebeurt - wordt het doel van mogeligkifmet meer of minder veran-
dering) werkelijkheid. Dus als Gods handelen innaeld dit doelgeven is, dan
zit daaraan vastgeklonken dat God zo weliswaarvhdangen naar iets in de
wereld bewerkstelligt, maar dat de realisering dan verlangde afhangt van de
wereldlijke gebeurens zelf.

Deze doelgevende en onveranderlijke kant van GoeimhdNhitehead 'Gods
primordiale natuur'. Daarnaast ziet hij echter eek invioed van de wereld op
God. God ziet de concrete wereld, en als die weretdndert, komt dat 'erbij' in
Gods weethebben van de wereld. De wereld wordtegabrd in God (‘Gods
consequente natuur’). En ook hiervan gaat weeriredoed uit op de wereld.

Zo is er een dubbele invioed van God, in klassiekmen: God als onbewogen
beweger, en God als bewogen beweger. En dat lasissit deze filosofie zo

nieuw ten opzichte van klassiekere metafysischersals.

DEEL IIl - DE OVERLAP TUSSEN BEIDE CIRKELS

Hierin bekijk ik of dit schema van Whitehead voltomor de theologie, en
omgekeerd wat de theologie hier voor zaken kepytgereikt waarmee ze verder
kan komen in haar reflectie over Gods handelen.

Uit het onderzoek dat zijn neerslag heeft gevoridadrie uitgebreide hoofdstuk-
ken kan geconcludeerd worden: in Whiteheads denkirisdverkelijk sprake van
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een handelen van God; en toch wordt de autonoree-égrder aangescherpt dan
afgezwakt, en er is sprake van een zeer ernstiggmeran het lijden als kwaad.

Maar ondertussen zijn alle begrippen als autonanidijden en Gods handelen

aangescherpt, genuanceerd.

Wat mij betreft zijn er mede daarom ook de nodigerassingen te melden.
Daarvan noem ik u er drie ter afsluiting:

- Zowel de autonomie-idee als de lijdensproblematiekden door Whitehead
uiterst serieus genomen, maar op een manier dabkijkritiek heeft op de
kritiek. Zo vereist volgens hem een radicale authoieo uiteindelijk een
verlokkende instantie (God). En zo kan hij zeggan ikt lijden - hoewel
kwaad - in sommige opzichten te prefereren is, bdrigialiteit bijvoorbeeld.
Keer op keer werden de begrippen zo nader gekeedifd dat er nieuwe
verrassende samenhangen oplichtten.

- Tijdens het onderzoek werd mij gaandeweg steeds nhaidelijk, dat de
Whiteheadinterpretatie die ik in mijn boek heb geenteerd op sommige
punten essentieel verschilt van wat 'standaardeyed kan worden (wellicht
omdat ik hier buiten ieder 'school'-verband werkt) dat in dat verschil
juist winst voor de theologie zit. Zo kan er bijvbeeld onderscheid gemaakt
worden tussen een ‘onpersoonlijk’ werkzaam zijn@ad en een 'persoonlijk’
handelen van God waarin Gods kennen van de wereltieftle voor de
wereld wezenlijk betrokken zijn, en dat heeft vemyde repercussies op
bijvoorbeeld de lijdensproblematiek.

- Tot slot dit: Buitengewoon verrassend voor mij wasgedachteontwikkeling
rond de 'afwezigheid van God in de ervaring', wsartWhiteheads visie
gelegenheid biedt. Zo bijvoorbeeld dat God nietrkomt in onze ervaring
als 'voorwerp', als 'Gegenstand', maar als verlangds betekenis, als
evaluatie van de wereld. God als een 'bril' waardealles ziet, maar die
juist als bril zelf niet gezien wordt. Hier liggenitermate boeiende
mogelijkheden voor een theologie die het gesprelekzomet haar
geseculariseerde context.

Nu moet ik echter eerst hier mijn bevindingen emoigtrekkingen verdedigen.
Daarom geef ik na deze samenvatting van mijn pcbeifs het woord terug aan u,
Rector Magnificus.

Palmyre M.F.Oomen “Doet God ertoe? - Een interpieetaan Whitehead als|
bijdrage aan een theologie van Gods handelen” NIS& 435 0009 7

Kok - Kampen 1998 - 620 blzz. f 69 re¢ensie volgt
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Zentronica

- Twaalf elektronische essays -
Jin Si,
- bewaker van de poort -

Voorwoord

Een stille en absolute kracht stralen de moder@®glyfen uit.
Universeel en algemeen verstaanbaar, in alle delerde wereld.
De hiéroglyfen van de moderne techniek zijn Tao, w@versele

taal.

Een optimaal, technisch ontwerp is Tao, in allevead functioneel.
Gebalanceerd en streng synthetisch, in evenwichhetegeheel.
Een model voor de basis van de ideale samenleving.

In de technische wereld is het kleinste onderdieraerlijk
goedkoop,
maar in de samenhang even kostbaar als het d@lestent in de
keten.
Het evenwicht van alle delen is Tao, Omega.
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Twaalf essays illustreren
de synthese van Alfa en Omega, Phaedrus, Tao hated en Zen.
Samengesteld door Jin Si, bewaker van de poort.

Y/6 0] 411V o o] (o E TP OTUSPPRPPRPPPPPPPIS
AGBIM & EVA.... ittt ettt e e e e e e e e e e s e e s s s rannne e s e et e e aaeaaaaaaaaaaeaaaans
Het reuzengesSIacht ...... ..ot
De besluiteloosheid der SYMMEetrie .........oooo e
De tijdsversnelling van de teChNIEK......... oottt
De subtiele kracht van de DASIS ..........cooeeeecrrieieiii e
Het Tao van de Traagheid ........ccocieiiiie e e e e e e e e e e e eeaees,
Y 7= o 1 oo PO PPPPPRRER
De WEEISTANASUEIET ...t
HAIMONIE ... ettt e e amn e e e s s e e e e e s e
EVENWICKHT. ...t
De eeuwige KrNGIOOP ....coooiiiiii et e et e e e e e e e
ANAIYSE €N SYNTNESE ..ottt e e e e e e e e e e e e as

Adam & [Eva

Vele lange jaren geleden leefde er op deze aardeceeenechtpaar,

eng omsloten in een glazen wambuis.

Androgyn zijn de eerste reuzen, manvrouwelijk, gelen nemend in één
lichaam.

Waar de man is ook de vrouw en zij hebben elkaimshég lief.

Ineengestrengeld en strelend zonder onderbrekiegdre zij jaren van hun jeugd.
Hij fluistert haar woorden van liefde, sprookjehem verlangens en geheime
wensen in het oor. Hij noemt haar Anodos, de weg da hemel en zij hem
speels mijn vagevuur.

Zij laat haar haren groeien, omdat hij daarin hiimd zo graag mag laten spelen;
hij schrijft haar een levenslang gedicht. En zljlmen elkander lief, want de
wereld is zo klein en er is geen andere wereldgya@ds je elkaar bemint. De jaren
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des onderscheids komen en als zij hem aan haalemelborst drukt, bespeurt
Zij hoe een vreemde, ongekende warmte haar beroert.

Zijn liefde gloeit op van verlangen, en groeit \li&wverlee.

Zwak, dieprood ontbrandt een bariumgloed diepjimlzinnenleven.
De warmte grijpt om zich heen.

Ineengestrengeld om de roodgloeiende gever dediitieangster.

In de hitte woont, huist het leven, weet hij, maigbegrijpt hem niet.

- Anode en kathode -

Proestend en prevelend hijgt hij haar zijn woortien

.k brand van verlangen, waarom ben jij zo kil?".

Groots is zijn verlangen, nog groter haar angst.

-~Waarom toch belaag je mij*, zucht zijn geliefde wist het zweet van haar
voorhoofd:

.k verdraag toch de hitte van je nabijheid zo btetaat me met rust."

.k ben de weg naar beneden*, hijgt de man, ,nargeluk”, maar zij hoort hem
niet.

Als de hitte haar bereikt, sterft zij zonder klaahént zij is de weg naar de hemel.

De goden beraadslagen over de toekomst van hetrrpaar.

.Ziet, hoe zij elkaar bekijven”, zeggen zij, ,ert & nog maar het begin“.
-Wij hebben hen bijeen gezet als levensbron eneaitthij haar gedood."
~Scheiden moet men hen van buis en haard. Heezgijlged!".

Een nieuw ras vormen de goden en laten het op gadign.

En de nieuwe mens begint zich te vermeerderen, gesmheiden zijn nu man en
vrouw ... en zij begrijpen het niet.

Hij zoekt haar onder zo velen en loopt hen alleropazoek naar zijn weg naar de
hemel,

haar liefkozing en geheime naam. Hij herinnert ziteen zo weinig, want hij

was nog zo jong.

Had zij soms die lange, zwarte haren als dit méige? Hij mag haar zo graag
strelen, maar zij wil hem niet.
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Zo zoekt zij onder alle mannen nabijheid en stgglimaar geen van alle mannen
kan haar strelen en beminnen als de partner varjéwagd. Zij herinnert zich al-
leen zo weinig, want zij was nog zo jong. Was hijlol met donkergrijze ogen als
deze man? Waar is de huivering gebleven,die hawer z®intens heeft beroerd?
Zijn warmte smelt zo snel onder haar handen eriltedrijpt om zich heen.

Tot stilstand stokken de woorden van de jeugd est@@me eenzaamheid zien zij

naderbij komen. Maar sinds die dageraad der tikdenmen hen allebei nog zien
zoeken, vertwijfeld, op zoek naar de verloren helft

Het reuzengeslacht

Annelies schopte een steentje ver voor zich uit,

voordat zij de werkplaats van opa Pieter binnengaat

In zijn werkplaats brengt zij Pieter een grote dope

LAlsjeblief, de post" en kijkt om zich heen.

Overal liggen schetsen, half afgemaakte schilderije

Aan de wand tikken levensklokken, elk met een erifeme.

Op tafel ligt een opengeslagen boek met de tekerdngeen reus.
IS dat een echte reus, Opa?“, vraagt zij.

»~Ja natuurlijk, vroeger hebben er echt reuzen bestaverzekert hij.
IS dat echt waar, Opa?“ vraagt zij ongelavig

De lange man met de lange baard knikt bedachtzasstaat op.
Hoog uit de boekenkast neemt hij een stoffig boek,

blaast en veegt het schoon met zijn linkermouw.

Minstens 100 jaar oud is het misschien, of nog nude

.Kijk, zegt hij, ,dit is het familie-album van desuzen®.

en hij slaat de eerste, gekleurde bladzijde open.

Annelies ziet allemaal gezichten met de namen stnaa

Gelukkig kan zij al een beetje lezen en ontcijfsBtl en AB2.
"Hoort er ook een verhaaltje bij, Opa Pieter?" gtaaj, hem van opzij
aankijkend.

»~Ja, eh, zeker", aarzelt opa Pieter, ,maar ik kimt no goed verhalen vertellen®.
»Ach toe, dat geeft niet, vertel het alstublieft!

Pieter slaat de eerste bladzijde open en begint.

Met een langzame, zware stem intoneert hij:

In het donker gloeien vlammen,
smelt de aarde tot een glazen draad.
En een kunstenaar begint te blazen,
totdat een zeepbel op het pijpje staat.
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Hard is het bestaan op aarde,
Hete lucht en grof geweld,
Smeltend word je neergelaten,
Leeggezogen tot het merg.

Spillebeentjes, stalen handjes,
vastgegroeid op porselein.
Brommend voedsel, voorgegloeid.
Zo begint het rijk der reuzen.

Zo begint het mensenrijk.

Knorrig zijn de eerste reuzen, misantropen.
Boeren in een hard klimaat.
Zieners, zien zij reeds het eigen

lot in het gelaat. i g i

- Dioden -

Annelies ziet de eerste gezichten en klapt in haaden.
.Ja, dat is waar, zij zijn echt oude knorrepotieet, als tante Mathilde.
Maar hadden de reuzen ook kinderen, en gingerokinaar school?*
Pieter glimlacht, want dat is inderdaad het gezicint tante Tilde.
~Jazeker", zegt hij, ,maar dat is een ander verhaal
Het verhaal gaat nog verder en hij vervolgt:

Mettertijd ontwijkt het grimmig kijken.

Technisch, onpersoonlijk het gezichtspatroon.

Vroedvrouw, kooplui,

archivaris, timmerman,

meesters, voerlui, lichtmatrozen,

iedereen heeft als beroep gekozen,

wat hij beter dan zijn buren kan.

® e

- Triode, Tetrode en Penthode -
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Gaandeweg wordt ieder rijker,
sieren roosters op de borst.
Zeven tressen zijn het einde,
heeft een slimmeling verklaard.

Niemand weet, hoe lang het duurde,
waar de boer een koning wordt.

Op een dag is hij gekomen,

Zeven stuks, maar zelf verdiend.

-Heptode en Octode -

Keizer is er een geworden,
heerser van een reuzenrijk.
Zeven tressen op een rijtje
en het volk is keizer-rijk.

.Prachtig, een echte keizer“, zucht Annelies. glawat gebeurde er toen?".

Opa Pieter denkt even na en begint aarzelend:

.De reuzenkinderen zijn in opstand gekomen tegekodéng. De reuzen hadden
de kinderen immers verteld, dat snoepgoed voorekamislecht is en alleen
reuzen snoep mogen eten. Kleine kinderen was bepsn zelfs streng
verboden!”.

Ongelovig staarde Annelies hem aan. ,Is dat eclatryw@pa Pieter?” Hij had haar
al eens eerder zoiets verteld.

~Jazeker, en toen hebben de kinderen de reuzemlggreon afgezet. Sindsdien
is er een koninkrijk van kinderen en alle kindergn gelukkig, nu er geen reuzen
meer zijn."

Annelies knikte bedachtzaam, want als er alleedédien zijn, dan is inderdaad
iedereen gelukkig. ,En de reuzen, wat is daarmbée el ?*

.De reuzen“, zegt Pieter aarzelend, ,, zijn uiteilijdererhongerd, nadat op een
gegeven moment de snoeptrommel helemaal leeg veaeuzen kunnen immers
niets anders eten.”

~Wat jammer”, antwoordde het meisje, want zij hadag eens een reus ontmoet.
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De begluiteloosheid der
symmefirie

Traag tikt de eerste klok: de hartslag van heteppaar.

De zware ballen werpt het tweetal om de beurt elkatoe

en zuchtend vangen zij de ballast op en wikkengneg

voor de zwaai het hoogste punt bereikt.

Betrouwbaar in bedrijf, maar wee, als de bewegiokts

Symmetrisch staat het tweetal stil, staart elkaar a

.Begin gerust, ik zal je volgen®, zegt de een.

.Nee, nee, ik ben beleefd, kan niet beginnen“,uidtlhet wederwoord.
.Mijn aanbod geldt, jij moet beginnen, anders sndeltijd.”

.Geen sprake van, het is jouw beurt, kom op!“.

Besluiteloos staan zij zo te kijven, omdat van beideen beginnen wil.
Zo vervluchtigt soms de tijd, als opgewonden klokkdijven staan.

De goden zagen neer op aarde, waar de tijd wagblgtaan.
.Ziedaar, twee kloksoldaten. Waar twee gelijkeni@pein,
begint de strijd om het bestaan. Laat ons ietswsehedenken.
Wij maken de een iets ander dan de tweede.

De eerste noemen wij de vrouw, de tweede dan de man
Laat deze twee nu samenwerken, als een paar.”

E] ik —

- Multivibrator -
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De tijdsversnelling van de
technielk

Razend, opgewonden en ongeduldig, slaat de hastatagen ongeboren kind,
Kalmerend en berustend daarentegen is des moegersstakt.

De oude klokken zijn als moeders, stralen kalmtgezag,

maar nieuwe klokken zijn onrustig als het worderehggenkind.

Een nieuwe klok, een nieuw geluid. De hartslage®m nieuwe tijd.
Steeds sneller slaat het ritme van de elektronica,

een duldeloze dirigent.

Zo ongedurig is ons leven,

rusteloos verwachten wij de naaste tik.

De onrust in de klok regeert ons, ons hart.

+12V

22k 56

10 nF

- Oscillator -

De schoonheid trekt aan ons voorbij, steeds sneller

Des nachts van onze slaap beroofd,

vol spanning wachtend op de dageraad, steeds.heller
Een nieuwe dag, gelukkig, ontwaken wij met kloppbodfd.
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De subtiele kracht van de
basis

De intelligente leest het schema, maar wie zicHeelt, heeft inzicht in zichzelf.
Het Tao van de basis heeft geen naam, zo smal enzichtbaar.

Moeiteloos regeert de basis, waar de collector ingegoed.
Maar slecht gevoed wordt zij een ballast en oovialgt haar op de voet.

+12 Vv

1k

===

- versterker-

Een smalle plaat bestuurt de stoomboot in beweging.
Een vingertip geleidt de zeilboot in een volle Yaar

Bij stilstand werkt het roer zo levenloos, verlaten

De vaart maakt dus het roer eerst echt wat waard.

Moeiteloos en willig laat het volk zich leiden,
als de gemeenschap volle toeren draait.

Wie afremt, bijdraait, hij lette op de boom,

zo menig leider is van dek gemaaid.
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Het Tao van de Traagheid

Traagheid is de grondslag van de basis.
Pauzenloos sluit zij zich kort.

De massa maakt de basis evenwichtig,

waar wind de lichten van de kansel stort.

De trage basis buigt de snelle fase, voor diedggkomen is.
Een wijze leider buigt de golf op tijd.
De dwaze tracht de slag te breken en breekt zelf.
De ware wijze mijdt.

/ 1.0

- Stroomversterking -

De snelle basis is gematigd, verzadigd reageettaap.
Een trage leider volgt het volk niet graag.

Beoefen matigheid en het volk heeft weinig nodig.
Gezonde markten kennen weinig vraag.

Een snel signaal verlangt een snelle leider.

Wie op zijn tenen staat, kan niet meer stilstaameat lopen,
maar stoot dan ook op een gesloten deur.
Wie niet verlangt, die vindt zijn poorten open.
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Voeding

Energie levert het zonlicht, omgezet in druivensap,
brandstof voor een plantencel en opgeslagen ibladt

Wie leeft, die voedt zich niet met leven,

maar voedt zich met de dood.

De voeding is een transformatie,

van een leven via dood naar ander leven.

Wat pulseert wordt doodgestoken, en verhit.

Dampend zetten wij op tafel, wat kort voorheen leagnd is.

Leven is een vioeiend water, stilstaand leven $t@dtvoor de
dood.
Leven laat zich niet opslaan, opgesloten is ha,ijevenloos.

Drie formaties kent het leven. Drie gestalten ndleiu:
De wisselende spanning en de sinus-stroom, dig leef
maar ook de effen spanning van de dood.

DFT—t—

H

® g

- netvoeding -

In de bank, zo heet het slachthuis, condenseehtve tot papier.
Levensbloed naar drukkerzwart,
optelbaar en dividend-baar, aandeelopties zonder ha
Totdat het bankgebouw, vol leven als stenen tempadrstard.

De levensstroom verzet zich tegen transformatie.
biedt weerstand aan de opslag in de diepvrieskist.
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Groen zijn bladeren, net zo groen als het biljet.

De dode groenrug groeit als schimmel, schuwt kat.li
Maar levend groen kan men niet opslaan:

het is een kind van Tao's licht.

De weerstandsdeler

De weerstand transformeert de levensstroom naangspanning.
Waar weerstand vlucht, regeert een klamme dood.

Een leider is ook nooit geleider.

Geleiders verleiden ons, tot kortsluiting en nood.

De weerstand hoort bij jonger leven en weerstaadthiooral de jeugd.
Gerechtigheid regeert met weerstand. Gerechtigheidniorendood.

Een weerstandsdeler deelt het voedsel op.
Waar voedsel eerlijk wordt verdeeld, daar lijdthaeger nood.
Weerstand regelt levensstromen, en zet de spaoning stroom.
Aan weerstand biedt het leven leven, en weerstaul bet aan de dood.

EU

—AWW/

USSR

Kuweit Z.-Afrika Egypte

Kenis

Soedan

USA Canada

- weerstandsdeler -

Aan de rand van deze wereld reikt onze levensstrmostimiet.
Stilte heerst hier bij het sterven. De honger sndemonden voor de tijd.
De ogen sperren zich wijd open, wijd !
voordat het lichaam aan de honger sterft.
Al wie verzadigd zijn, sluiten de ogen en blijft danblik aangenaam bespaard.
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Zo heerst er rondom vrede en gerechtigheid op aard.
Geruisloos woekert sterfte in de benen, maar ddftekient het gelaat.
Wanneer de pijn zich opwerpt, weet men beter, waeh beter, of het is te

Een weerstand is zo onbeduidend, voor wie hierlshanaar elke weerstand
heeft zijn zin.
Het kleinste deel is functioneel zoals het groogstén de samenhang ontstaat pas
kwaliteit.
Dit is het Tao van de weerstand, die zijn schepps verwijt.

Harmonie

Een brug ligt op een lijn en overbrugt een kloof.
Een brug is steeds op zoek naar harmonie en midden.
een compromis van grenzen, een centrum op de lijn.

De een zoekt harmonie met het zwaard, door bidden,
de ander zoekt het evenwicht door inzicht of imwij

Twee leuningen beschermen de bouwers en passanten.
als armen aan een weegschaal met toeschietenderhand

451 R2
kHz 56
— p
100 ohn +5\/
4741 2 uitgang
R1 3 Sinus 1 Vtop
1k5 6V
20 mA

- Meachambrug (1938) -

De ideale leefbalans is in de zwaartekracht toderieht.
Wie zonder wensen leeft, heeft steeds zijn brugyenwicht.
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De middenweg behoeft geen sporen, waar breed getrgegen onvoldoende
zijn.
De hoofdweg wemelt nog van rovers, van spelersespus.
Een zijweg voert nooit naar een brug en is nog a&smz
De reiziger heeft haast, vertrouwt toch liever op wuist.
Nieuwsgierigheid geleidt, misleidt de mensheid.
Een wijze leider mijdt de gier, alert op vrede iim huis.

Bvenwicht

Drie bruggen noem ik U:

De bruggen zonder leuning,

een weegschaal zonder afgrond,
de ideale brug.

R1 R3
20k 10k
+5V
'\14\ 47V ATV
YR ! ’ '
3
R2 c2
10k 1nF
R5
R4 —— 10k
10k -T
1nF

- Wienbrug-oscillator -

Een oorlog overbrugt geschillen zonder leuning,
zodat zovelen sterven als het afval in de kloof:
die afgrond naast de weegschaal, de donkere alkoof.
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De grootste macht bereikt de baby. Nog buigzaazijris
botwerk.

Zijn spieren zijn ontspannen, maar zijn greepzergterk.
Waarom ? Het leeft in harmonie.

Het kind groeit met de afgrond en ziet het koondekijnen.
Dan ziet het ook de leuning mettertijd verdwijnen.

Hier is de angst, daar het verlangen.

Het grijpt de hand, die wordt gereikt.

Een kabel is een echtpaar, gespannen over afgrond.
Twee mensen als balans-stok voor de koorden-danser.
Twee zielen in balans vereend,

maar evenzeer vervreemd.

De ideale leefbalans is in de zwaartekracht toderteht.
Wie zonder wensen leeft, heeft steeds zijn brugyanwicht.

De ecuwige kringloop

In den beginne is het ruisen van de zee. Er isetg vertaald.
Er is geen streven en geen sterven. De voedingg®nbepaald.
Een vreemde hand grijpt in de keten. Vanaf dastijdvioeit er bloed.
Zachtaan, welhaast verlegen, begint het leven aeazig.
Pulseert en groeit, tot de verzadiging verschijnt.
De maat is vol, er komt een tweede maat.
En Brahma keert terug naar den beginne.
Waar niets is, als het ruisen van de zee.
Hij neemt herinneringen mee.

\

I\

- aanloopcurven-

De oorlog baart het nieuwe kind uit chaos.
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Het kind groeit op, en leert balans.
en leeft stabiel als androgyn.
De nieuwe mensheid krijgt een kans.

Een echtpaar vormt een kinderpaar,
maar het begrijpt de ander niet.

Uit strijd groeit weer een oorlogschaos.
Een nieuwe cyclus in verschiet.

Amnalyse en synihese

De onbegrepen pulsenreeks heet in de volksmond ruis
Het is de taal van de barbaar,
gehoord maar onverstaanbaar.
Signalen ja, maar in een ordelijk systeem nietsthui

Veel is er onbegrepen, gehoord, gezien, maar neostaan.
Het kwade kan men snel verwerpen, maar God nedderzep een leemte plaats.

Het goede, dat ik zeggen kan, dat is niet onze God.
De ongenoemde God heeft zon en aarde voortgebracht.
En met een naam is God de Goede,
van alle dingen moeder.

Wie analytisch leest, ziet de details, maar onbéwaidroebeld en verruist,
bewust synthetisch zie ilev-zicht, klaar van kleur en zonder ruis.

De analyse en synthese stammen uit dezelfde bron.
De tegenpolen van een echtpaar, andro-gyna.
Alleen verenigd zijn zij Tao,
intens verenigd zijn zij Omega.....
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. VARIATIE OP EEN THEMA
Benedict M. Broere

"Het vormen van variaties op een thema is waaticite# werkelijk op neerkomt." -
Douglas R. Hofstadtér

"TATATATAAAAA, TATATATAAAA, tatatata-tatatata-tatahita, tatatata-tatatata-
tatatata, tatatataaaaata, tatatataaaaata, TaTdb@bBadieeeeeee: TA TA TA
TAAAAAAA..." Ludwig van Beethoven, Symfonie Nr. 5 c-omIb7

"Daarom is het nodig het spoor te volgen van wabimdend is. En ofschoon de
gedachtegang verbindend is, leven de meeste malssdirzij een inzicht hebben dat
losstaat van elk verband." Heraclitus’

Is de wereld de variatie op een universeel thersa€r leen Logos, een Idee der
ideeén? Is er een idee die als eenheid aan delighsian de veelheid van ideeén
uitgedrukt in de werkelijkheid? En mocht dit zanzizijn al deze ideeén dan terug te
voeren tot dit beginsel, zodat Heraclitus gelijefienet zijn: E€n uit alles en alles uit
één?

Verder: Is het eerder in artikelen door mij gepodeeAOS-principe mogelijk een
goede kandidaat voor dit universeel variatiepri@@ign als dit zo zou zijn - wat men
nooit zeker kan weten, maar wat wel steun kan ving@adt volgens mij) in de
ervaring - wat is dan de betekenis ervan voor oessen en voor onze toekomst?
Wat gaat het ons aan? Wat hebben we eraan?

Hieronder het vervolg van het artik¢hriatie op een themavaarin deze vragen
behandeld worden. Met in dit deel Il een samemgttian eerdere omschrijvingen
van AOS, aangevuld met nieuwe voorbeelden van tqeincipe tot expressie komt
in de natuur, het menselijk bewustzijn, de culierude diverse wereldbeelden.

AOS

Het AOS-principe is een idee, thema of variatiehsg)i bestaande uit:

A, analyse ontleding, differentiatie, fragmentatie, demomtadestructie, ontbinding,
divergentie, het vormen van veelheid uit eghhe

O, omegaschoonheid, kwaliteit, het goede, heel algeme¢pioduct van analyse
en synthese; en

S, synthesgopbouw, ontwikkeling, groei, integratie, conventie, het vormen van
eenheid uit veelheid.

16 william H. Calvin,De rivier die tegen de berg opstroomt. Een reisrriia oorsprong van de aarde
en de men®&ert Bakker, Amsterdam, 1993, p. 506
" Heraclitus Spreukenvert., ingeleid en toegelicht door Cornelis Varhen, Ambo, Baarn, '93, p. 2.
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Dit AOS-principe, dat je ook zou kunnen omschrijven als emmtraal
organisatieprincipe, maakt dat alle verschijnsetermet universum op de een of
andere manier het product zijn van het samenweriaranalytische processen met
synthetische processen. Algemeen geldt daarbdalah gehelen vormen (synthese)
en omgekeerd gehelen delen (analyse).

Deze samenwerking van analyse en synthese is aathit bijvoorbeeldlissipatieve
systemen, waarin op basis van energieverbruikgdakyranalyse) orde ontstaat (een
structuur, organisatie, synthese), zoals een wateish vormt door de toevoer van
water. Of zoals een mens op basis van een constartiselvoorziening (eten,
vertering, energieverbruik) opgroeit tot volwasseéde- nog anders - zoals bijvoor-
beeld orgaancellen op basis van materiaalopnameeebruik groeien en zich in
stand houdetf’

Analyse en synthese zijn tevens zichtbaar in bijveeld het proces van botvorming,
zoals dat blijkt in de groei van het skelet vardkiot volwassene. De bioloog Arnold
van den Hooff: "EIk been in ons lichaam heeft higel eigen specifieke vorm van
krommingen, richels, gaten en uitsteeksels. Dienveerandert - ondanks de groei -
nauwelijks van geboorte tot volwassenheid. Dit ing@rt een voortdurend ingenieus
ruimtelijk en perfect geregeld samenspel van [@@lpotafbrekende en [synthese]
botvormende cellen ter handhaving van de specifiek@ van het bot™®

Analyse en synthese vormen ook de basis van bijestdt de groei van eicel tot
organisme, met daarin een opeenvolging van momeatefianalyse] de deling van
de cel en [synthese] de integratie ervan. Ken Wilb&lle natuurlijke en gezonde
groeiprocessen die wij kennen voltrekken zich dotdddel van differentiatie en
integratie. Het duidelijkste voorbeeld hiervan ésgtoei van een complex organisme
uit één enkele eicel: de zygoot deelt zich op ieetwellen, het delingsproces zet zich
voort tot vier, acht, zestien, tweeéndertig celleanzovoort, totdat er letterlijk
miljoenen cellen zijn. En terwijl deze fascinereuliféerentiatiegaande is, worden de
verschillende cellegeintegreerdn samenhangende weefsels en systemen in het hele
organisme. Dit proces van differentiatie en intégranaakt het mogelijk dat één
enkele cel zich ontwikkelt tot een meercellig oigare, een complex systeem dat
een schitterende, integraal functionerende eewioestit.'2°

18 Rolf Kasper Prigogine en Teilhard de ChardiGAMMA 3 juni 1998; llya Prigogine & Isabelle
StengersDrde uit chaosBert Bakker Amsterdam, 1985. Zie ook: Fritjof Captet levensweb
Kosmos-Z&K, Utrecht, 1996; de artikelenseri@iquroces-theologievan prof. dr. C. Boelhouwer
in GAMMA3 t/m 6, 1997; en: William H. Calvife rivier die tegen de berg opstroomt. Een reis
naar de oorsprong van de aarde en de mBes Bakker, Amsterdam, 1993.

9 Arnold van den HooffDe schok der biologie. Essays over de plaats vamatéerne biologie in ons
mensbeeldSUN, Nijmegen, 1995, p. 114.

2 Ken Wilber,De integratie van wetenschap en religiervire, Utrecht, 1998, p. 89.
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Samenwerkende analytische en synthetische procezigen eigenlijk overal
aanwijsbaar. Of het nu zo is, dat gehelen delenevoen georganiseerd worden tot
grotere gehelen of dat delen geintegreerd wordegeioelen om uiteindelijk weer
uiteen te vallen in delen die de bouwstoffen vorman andere gehelen, onmisken-
baar erin is steeds het samenwerken van analysyrghese om iets hogers te
bereiken, een bepaalde organisatie: molecuul, mmean cel, mens, stad, uiteindelijk
omega. Het toont een heelal dat, zoals Teilhartitdémewerkiniet naar maximale
entropie (analyse) maar naar maximale kwalitelt{ggse-omega). Of dat als in een
symfonie toewerkt naar een hoogtepunt, om daarna uiteindelijk af te sterven.
Teilhard de Chardin: "Het heelal voltooit zich Enesynthese van middelpunten, vol-
strekt in overeenstemming met de wetten van verenigcod: middelpunt der
middelpunten. [...] Dit is volkomen het punt Omeg&*

AOS en het menselijk bewustzijn

Aansluitend op de alomtegenwoordigheid van het A@&eipe en doordenkend op
overwegingen van Van Riemsdijk, Sperry en Calvin tkeverondersteld dat ook het
menselijk bewustzijhet product is van een samenwerken van analysyrghese.
Dat het bewustzijn, het mentale en het 'ik-besefi, hogere synthese of organisatie is
van een hele reeks van hersenactivitéitédfen psychische stoornis als bijvoorbeeld
autisme- dat wordt begrepen als een onvermogen om dehifiselen van de erva-
ring normaal waar te nemen, te interpreteren @mganiseren - is dan te wijten aan
eenfalenvan deze syntheg2.

Hierop nauw aansluitend is tevens naar voren gbbraen wel doordenkend op de

onderzoeksresultaten van Roger Sperry en de latezepretaties daarvan door

Marilyn Ferguson e.a. - d&OS werkzaam lijkt te zijn in het menselijk bewustzijn

zélf in die zin

e datanalyserende (A) bewustzijnsvormen, zoals die voornamelijk verborzign
met hersenfuncties in de linkerhersenhemisfeerjrdorhzijn in: taal- en reken-
vaardigheid, logisch-wiskundig redeneren, nauwgezaiedend onderzoek,
afstand nemen, abstraheren, reduceren, objectjver@nipuleren, individualis-
me, concurrentiedenken, materialisme, rationglitedtativisme, scepticisme,
nihilisme, enzovoort,

« dat syntheserende (S) bewustzijnsvormen, zoals voornamelijk verbonden met
hersenfuncties in de rechterhersenhemisfeer, dotriija in: ruimtelijk inzicht

2 pierre Teilhard de ChardiRiet veschijnsel menblet Spectrum, Utrecht/Antwerpen, 1965, p. 264.
Zie Peter RusselVereldbrein. De aarde ontwaakfnkh-Hermes, Deventer, 1983; Frank J. Tip-
ler,De fysica van de onsterfelijkheid. Moderne kosmnieldgod en de wederopstandjrmnthos,
Baarn, 1996; Keith War€od, toeval en noodzaaken Have, Baarn, 1997.

22 Zie: Benedict Broerdhe Big Picture GAMMA?2 , april 1998; Jan van Riemsdifke wonderen
luisteren naar de wetten. Elementen van een fitagofie, Kok Agora, Kampen, 1997.

2 Zie het artikeln een vreemde wereld. Autisme is verstoorde irdtaverwerkingvan Hendrik
Spiering, NRC Handelsblad, 2 mei 1998. Daderkinderpsychiater prof. dr. H. van Engeland:
"Autisten lijden aan een basaal defect omerittige prikkels te verwerken. Ze slagen er niemnn
samenhang in hun omgeving te ontwaren."
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en voorstellingsvermogen, intuitie, fantasie, veltiegskracht, ritmegevoel,
muzikaliteit, emotionaliteit, helderziendheid, patnherkenning, associéren,
generaliseren, socialiseren, communicatieve vdaedign, romantiek, erotiek,
collectivisme, gemeenschapsdenken, religiositpitjtgaliteit, animisme, mys-
tiek, loyaliteit, overgave, dogmatisme, enzovoort

e en dat de diverse vormen veamenwerkingten goede (O) van beide bewust-
zijnsvormen, vooral manifest zijn in creativiteit ereatieve prestaties, in dicht-
kunst, schilderkunst, architectuur, politiek, omegming, enzovoort, algemeen
de bloeiende cultuif.

globaal twee mentaliteiten

Op basis van deze typeringen kan men spreken \apsadominant bewustzijn en

synthesedominant bewustzijn, bewustzijnsvormenirdieun expressie kenbaar zijn

door respectievelijk een overmaat aan analytiselnent!| synthetische vaardigheden.
Ter illustratie van beide bewustzijnscomplexen digende citaten, het eerste type-
rend voor analysedominant, de twee daaropvolgeoolesynthesedominant:

"Als lucht aan de beweging weerstand biedt, zou ledlaam zonder de aanwe-
zigheid van lucht hetzij op zijn plaats blijven, dah het nergens heen kan gaan,
hetzij, als het eenmaal in beweging was, zich steeet dezelfde snelheid blijven
voortbewegen. Daar dit absurd is, is het bestaarga lege ruimte onmogelijk."
Aristoteles(384-323Y°

24 Zie: Benedict BroerédOS in de culturerGAMMAS, aug. 1997 en: Benedict Broefmalyse,
synthese en ome@@AMMA2, dec. 1996. Een interessante aanvulling hieroprgeRobert Pool,
Eva's Rib. Een fascinerende kijk op seksehithest, Forum, Amsterdam, 1995, en: Klaus Thiele
Dohrmannintuitie. Goddelijke vonk of verborgen kenni&®nar, Rijswijk, 1992. De analyse- en
synthesefuncties worden vaak geassocieerdaspéctievelijk mannelijk en vrouwelijk. Dit heedt t
maken met accentverschillen in het gedrag vannen en vrouwen - verschillen die pas tevoor-
schijn komen als je het (aldus statistischesfend) gedrag onderzoekt van grote aantallen mannen
en vrouwen (binnen bijvoorbeeld organisatiegeaifele culturen). Dan blijkt namelijk dat mannen i
hun gedrag meer analysefuncties tot expréssiggen, en vrouwen meer synthesefuncties. Sinds de
onderzoekingen van Sperry, Ornstein, Gazzam@eeind jaren zestig, is er sprake van een toene-
mende articulatie van de samenhang herseneunstmjn-wereldbeeld. Zie o.a. het werk van Mari-
lyn Fergusore aquariussamenzweringritjof CapraHet KeerpuntWillis HarmanOmwenteling
en Hein Stufkensleimwee naar GodAlgemene teneur daarin is het teveel aan ratit@iglindivi-
dualisme, Yang-mentaliteit en 'linkerhersertdelfiken' in de westerse cultuur, en de noodzaak van
harmonisatie met de yin-tegenpool.. Interesgadit verband is ook David Loyee sfinx en de
regenboogDan nog is het belangrijk op te merken dat hatyse- en synthesefuncties koppelen
aan resp. de linker- en de rechterhersenhietfah te strikt mag gebeuren. Onderzoek toontca
bijvoorbeeld 'taal' ook in de rechterherserhelh zitten. Verder is gebleken dat mensen in het
algemeen beide hersenhelften gebruiken. Zig:@axtonHazenbrein en schildpadgeest. Intelli-
genter worden doaninder te denkerContact, Amsterdam/ Antwerpen, 1998, p. 301-8ler-
scheid is ook hier alleen te maken naar aceestthillen die vooral optreden bij statistisch ande
zoek (Hofstede e.a.) en onderzoek naar histogi expressie. Het blijkt dan dat - heel globaailen
- veel moderne westerse culturen analysedorniian(individualistisch, materialistisch enz.)) e
veel andere culturen daarnaast en daarvodhesmtilominant (collectivistisch, religieus enz.).

% ].D. Bernal De wetenschap als maatschappelijk proétet Spectrum, Utrecht/Antw., '71,dl 1, p.
137.
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"Voortaan zult gij de aarde zijn en zullen de mensp u leven en op uw buik
stappen. Gij zult voor hen als een moeder zijntwén zullen de lichamen ontstaan
en tot u zullen zij terugkeren. De mensen zullenhatt ware in uw schoot leven en
erop slapen. Uit u zullen zij hun voedsel halemtwgj zijt rijk aan voeding en zij
zullen ieder stuk van uw lichaam benutten."

Uit een mythe van de Noordamerikaanse Thompsoariad)*®

"De ogen van mijn ziel waren geopend, en ik ondeisicle de volheid van God,
waarin ik de gehele wereld omvatte, hier en voatbijzee, de afgrond, de oceaan,
alles. In al deze dingen kon ik niets anders ziam de goddelijke macht, op een
manier die volkomen onbeschrijfbaar is. Mijn zikeide over van verwondering en
riep met luide stem uit; 'De wereld is vol van God.

Angela de Foligng¢+1248-1309

Mentaliteitsontwikkeling

Historisch gezien heeft het synthesedominant bevjustich als eerste gemani-
festeerd in deprehistorie bij de culturen van de natuurvolkeren, de jager-
verzamelaars en de vroegagrarische samenlevingda imuchtbare gebieden. Om
daarna onder invloed van factoren als het groteroamplexer worden van de cultu-
ren (taakverdeling, stratificatie), hun onderlingmcurrentie (overleving, expansie)
en hun groei in wetenschap en techniek (beheensatgrie) te transformeren in een
bewustzijn waarin hetnalytischeeen steeds belangrijker rol speelt. In de 19elen 2
eeuw resulteert dit dan na een eeuwenlang procespkomst, bloei en verval van
vele culturen uiteindelijk in dmoderniteitvan de Westerse cultuit.

% D.MaclaganScheppingsverhaleie Haan, Bussum, 1976, p. 26.

2 John Fergusorgncyclopedie van de mystiek en de mysteriegodsdiensrtaling en bewerking:
Simon Vinkenoog, Het Wereldvenster, Baarn, 19798 D.MaclaganScheppingsverhaleiDe
Haan, Bussum, 1976, p. 26.

27 John Fergusorgncyclopedie van de mystiek en de mysteriegodsdiensrtaling en bewerking:

28 Zie: J.D. BernalDe wetenschap als maatschappelijk prod¢éet Spectrum, Utrecht/Antwerpen,
1971. Bernal schetst de ontwikkeling van deewsthap vanaf de Steentijd tot in de huidige &id,
geeft daarmee zo onbedoeld een weliswaar alileidig maar wel tekenend beeld van de opkomst
van het rationele, analytisch dominante bevjnstdoede aanvullingen hierop zijn bijvoorbeeld:
Elisabeth Badintebe een is de ander. De relatie tussen mannen eneng Contact, 1994, dat
een beschrijving geeft van de rolverdeling mannen en vrouwen vanaf de Steentijd tot in de 20e
eeuw; David S. Lande&rm en rijk. Waarom werd het westen rijk? Het opz&rende en overtui-
gende antwoord van een gezaghebbend histotitatsSpectrum, Utrecht, 1998, over hoe gunstige
klimatologische en geografische omstandighesteeen voor innovatie en individuele lotsverbete-
ring gunstige mentale software (joods-chrigtedn grieks-romeins gedachtegoed) de basis vormen
van de moderne welvarende democratieén enhmeeongunstige klimatologische en geografische
omstandigheden en ongunstige mentale softwatmsis vormen van armoede, inertie en onder-
drukking in grote delen van de niet-westerseslde\W.C. Fiegel.even zonder antwoord.
Religieus-humanisme als tragisch-herosche Evauding Van Gorcum, Assen, 1985, over de
crisis van de westerse cultuur (te grote aedlygminantie: hedonisme, nihilisme, relativismejen
voorgeschiedenis daarvan.
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Het vroege synthesedominant bewustzijn van de sicetd is dan te begrijpen als
een bewustzijn dat zich innig verbonden weet mebueingende wereld en de
verschijnselen daarin, de familieleden, de stamgenae wezens van de natuur. Een
wereld die tevens als vol van leven wordt ervavehyan geheimzinnige krachten en
processen van goden en geesten, waarvan men highkalfijk weet en waarmee
men communiceert middels gebed, offer en ritueelcituurfilosoof Louis Dupré:

"De mythische denkwijze brengt geen scheiding aasen het zelf en de wereld in
de vorm van een subject-objecttegenstelling. Zenigt beide in de vorm van een
sterk gepersonaliseerde visie: 'De primitieve meesft slechts één manier van
denken, één manier van uitdrukken, één manier peeken - de persoonlijke. Dat
betekent niet (zoals vaak wordt gedacht) dat devitigve mens, om natuurlijke
verschijnselen te verklaren, menselijke eigensamappekent aan een onbezielde
wereld. De wereld is voor de primitieve mens nonbezield noch leeg maar juist
vol leven; en het leven bestaat individueel in mdie en plant en in elk verschijnsel
waarmee de mens wordt geconfronteét°

eenheidservaring en onvermogen tot objectiveren

De vroege mens staat dus heel anders in het leretedenwoordig de westerling.
De ervaring is heel anders, andere dingen zijnngejlk, andere dingen worden
waargenomen en hetzelfde wordt anders ervareouleunnen zeggen dat de vroege
mens een heel andere 'bril' op heeft dan de mad#athen de ervaring van de vroege
mens alles veel meer ineenvloeit en samenhangtegyonden is. Terwijl bij de
moderne mens alles veel meer is afgescheidensplitgt en gefragmenteerd.

Zo karakteriseert de antropoloog Rik Pinxten disghil 0.a. in het onvermogen van
Navajo-indianen om zich mentaal een modelmatigcbteelormen betreffende bij-
voorbeeld de planeet Aarde of het zonnestelselN®&jo is daartoe niet in staat,
weigert dit zelfs, ook na nadere uitleg, en volhamdde overtuiging dat hij leeft in
een bepaalde ruimte temidden van bodem, bosseand@ lucht. Er is een verzet
tegen of onvermogen tobjectiverenafstand nemen en 'je een beeld vormen van'.

Verder is opmerkelijk dat de Navajo niet denkt @eth en gehelen (zoals normaal is
in de westerse cultuur). In zijn taal zijn ook deorden daarvoor niet aanwezig,
omdat hij nu eenmaal de fenomenen anders ervaawordt een boom bijvoorbeeld
aangeduid met een werkwoord, een auto wordt besahiads ‘processen en krachten
die samen rijden’, enzovodtt.

Denken in delen en gehelen komt alleen op in aitulie de verschijnselen analy-
seren en aldus uiteenhalen in de daarin aanweelga.dok het abstraheren van de

29 Henri FrankfortBefore PhilosophyBaltimore: Penguin Books, 1966, p. 14.

%0 ouis DupréDe symboliek van het heiliggok Agora, Kampen, 1991, p. 137.

*1Een typering die merkwaardig modern aandoet, geygde inzichten van de recente wetenschap.
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fenomenen tot mentale beelden en objecten (kaaxtbama's, modellen) getuigt van
een dominant analytische mentaliteit. De vroege sm@inde mens met nog een
vroege mentaliteit echter, zoals de Navajo-indi@swaart op een heel andere, heel
directe manier de eenheid van zijn leefomgeving,vegreld vol van elkaar beinvioe-
dende krachten en processen, verpersoonlijkt iemed geesteli.Daarbij is ook de
tijldsbeleving heel anders dan de strikte westerigatatie op verleden en toekomst:
deze mens is gericht op het heden en heeft sleehtanecdotisch besef van gebeur-
tenissen uit het verledén.

A-, S- en O-bewustzijn

Dus naargelang het accent funde®®S in het menselijk bewustzijn in extreme
vorm gezien globaal twee tegengestelde vormen @mudtzijn: een dominant
analytische mentaliteit en een dominant synthetisofentaliteit. Eendominant
analytischementaliteit ziet weliswaar een grote, majestuéaengk, maar constateert
vrijwel direct dat deze is opgebouwd uit: stam,keak bladeren, schors, nerven,
porién, enzovoort. Zij zal nader onderzoek willdegen, waarbij de drang ontstaat
de boomopente maken, te doorsnijden, te ontleden, experimetdgeplegen op
onderdelen, enzovoort, om uiteindelijk steeds meeweten te komen over de
opbouw en de ontwikkeling ervan: de sapstroom, atesynthese, de cellulaire
structuur, de bloeiwijze en voortplanting, het wtaysteem, de diktegroei van de
stam, enzovoort.

Daarentegen zal - zoals gezegd ddminant synthetischmentaliteit van de vroege
mens de beuk interpreteren als een kracht en pdatdsemel en aarde verbindt en
eventueel de manifestatie is van een god of heetloman de geest van een voor-
ouder.

Een meer hedendaags, modern en westers bewustijrdan een bewustzijn dat
naast duidelijk aanwezige analytische vermogens Bé&chikt over een goed
ontwikkeld synthetisch bewustzijn - heeft vervolgemeliswaar wéét van de sap-
stroom en diktegroei, fotosynthese enzovoort, nmalaarnaast toch ook geimpo-
neerd door de verschijning van de boom, de vornstam en takken, het bladerdak,
de omhoogstrevende beweging en de suggestie vativitedt in dit alles. Zodat hier
sprake is van een naar mystieke ervaring neigewddizijn, mogelijk op basis van
een meealgemeen en harmonieus samenwerken van de anadytiscsynthetische
vermogensan respectievelijk de linker- en de rechterhérstinvan de hersenéh.

32 Zie: Rik PinxtenCulturen sterven langzaam. Over interculturele cemicatie Hadewijch,
Antwerpen-Baarn, 1994, p. 37-39.
% David Loye,De Sfinx en de regenboog. Hersenen, geest en tetksie Mirananda, Den Haag,
1986, p. 68.
34 Dit suggereert althans het onderzoek van MaxwatieC zie: Pieter LangedijRechter- en linker-
hersenhelft.bij man en vrounkh-Hermes, Deventer, 1994, p. 61 e.v.
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Samenvattend kan je zeggen dat zich het mensehjkustzijn in de loop van vele
eeuwen en gedurende de opkomst, bloei en ondergamgvele culturen heeft
ontwikkeld van een vroegsynthetisch, prehistoresctanimistisch jager-verzamelaar-
bewustzijn naar het dominant analytische, matstisthe, hedonistische en rationeel
ingestelde ik-bewustzijn van de westerse culturedd 20e eeuw. Tussen beide
uitersten bevindt zich dan een uitgebreide reeksceanbinaties van beide bewust-
zijnsvormen.

Het zijn deze vormen van bewustzijn die bij eennexehtige samenwerking van
analyse- (a) en synthesebewustzijn (s) geede (omega, 0) beschreven kunnen
worden alsaosoonbewustzijn,creatief bewustzijn ofomegazoekentdewustzijn en
die dan meestal tot expressie komen ibldeivan culturen.

De groeiende kloof

Kijkend naar de menselijke geschiedenis valt ezkogpeld aan diverse samenstel-
lingen van analytisch en synthetisch bewustzijerr bele reeks van wereldbeelden
waar te nemen. Het synthetisch bewustzijn is kekemer voor vooral de vroege
mens uit de prehistorie. Daarna komen onder inW@edgenoemde factoren meer en
meer en dan vooral in de lijn richting de westeraluur vormen van analytisch
bewustzijn tot ontwikkeling®

Dit toenemend manifest worden van het analytisshubizijn is aanwijsbaar in een
ontwikkeling waarin hesubjectsteeds belangrijker wordt, zich als het ware @gspl
en verzelfstandigt, isoleert en daarbij tébenadrukt en het eigen denkéegelij-
kertijd wordt daarmee het ervaren verschijnseldsteeeerobject; het verliest zijn

% De westerse cultuur is uniek als analysedomineuitaur. In geheel de geschiedenis daaraan vooraf-
gaand en in de huidige tijd in de niet-westerereld ligt de nadruk veel meer op synthesebewust
zijn. Zie: Benedict Broer&otsende beschavinggBAMMA4, '98.

3 Uitwerkingen van het concept van een psychologisattwikkeling van de mensheid zijn te vinden
bij 0.a. Auguste Comte, Jean Geb&bsprung und GegenwagrtF.E. Winkler De mens, brug
tussen twee werelder. H. Groot Symptomen van een nieuwe levenshoydifen Wilber Oog
in 009, Sef Kicken Bewustzijn als basjsGeorges GusdorMythe en metafysigaBrian Swimme
(Ontwakend heely| Fritjof Capra Keerpun}, Hein StufkensHeimwee naar Gogd Allerd Stikker
(De prijs van een wondgrC.A. van PeurserSfrategie van de cultuyrRupert Sheldrakede
wedergeboorte van de natyien Sukie Colegravé\idrogynie) Globaal komt daarin naar voren de
ontwikkeling van synthesedominant (mythischigiels) naar analysedominant (individualistisch,
materialistisch). Opmerkelijk is dat diversengenoemde auteurs deze ontwikkeling zien doorgaan
naar een bewustzijn met daarin een evenwichiiggratie en samenwerking van analyse- en syn
thesefuncties. Verwante ideeén zijn te vindgSth Aurobindo en P. Enomyia-Lasalle (zie: Josef
SudbrackDe vergeten mystiek. Het christelijk geloof emitidaging van New Agd'en Have,

Baarn, 1990, p. 43 e.v.).

57 Over de nauwe samenhang tussen individualismatiemalisme, analytisch onderzoek, nauwkeu-
righeid, helderheid, zorgvuldigheid, planniaglfstandig denken en verwerping van allerlei eit d
traditie voortkomende ideeén, enz. zie: Er@siner,Rede en cultuur. Rationaliteit en rationalisme
door de eeuwen hegWereldbibliotheek, Amsterdam, 1995. René Dessaitant of we nu
waken of slapen, we moeten ons uiteindelijkindaor iets anders laten overtuigen dan door de
rede." (p. 13).
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religieus-animistische component, omdat die stemisler ervaren wordt (afname
synthese, religiositeit, binding subject-godheid) daardoor louter materie wordt,
ding, en voornaamste leverancier van wat men als ifeitelvaart. Daarmee
verandert de ooit als organisch beleefde, geschapemineuze werkelijkheid in een
materiéle wereld, die in de werking van het uitsphde, ontledende en
fragmenterende analyserende bewustzijn als neachinewordt, logisch-rationeel
samengesteld uit een hiérarchie van in elkaaregrigp delen en gehelen, beschreven
in fysica, chemie en biologie.

Deze mentaliteitsverandering is met hame aanwijsibade ontwikkeling van de
westerse filosofie en wetenschap, waarin sprakariseen groeienddoof tussen het
denkende subject en zijn omringende werkelijkhBid.filosofe Ann van Sevenant
geeft van dit veranderingsproces de volgende goge®ing: "De balans van het
filosofische erfgoed rond de laatste eeuwwissekg als volgt opgemaakt worden.
De scholastiek had het zijn als object van het eiefiloven het denken zelf geplaatst,
namelijk als hoogste zijn of God. In de scholagtieljsbegeerte betekent dit dat het
zijn een gegevenheid is waarvan het denken zoveeklijk probeert te vatten.
[Dominantie van de Ander, God - synthesedominamuliijn.] Het moderne
denken zal met Descartes een nog grotere klemgggeh op de kloof tussen zijn en
denken. De gedachte is superieur en de wereld earijh kan alleen door middel
van het denken bereikt worden. [Dominantie van'ikeen eigen denken, analy-
sedominant.] In de filosofie van Kant is de klta$ésen denken en zijn volledig: het
zijn kan niet gekend worden, het denken schepteigen object. De vervreemding
van de wereld is hier in dat opzicht nog veel métgesproken dan in het Cartesi-
aanse denken. [Splitsing ik - wereld, analysedonih8ij Hegel wordt de gedachte
alles; het zijn staat of valt naargelang de mdgde#id om in het systeem van de
Geest ondergebracht te worden. [Synthesedominamigak - systeemdenken - en
een analysedominante houding t.o.v. de werkelikhdiet eigen denken is
belangrijker dan de wereld.] De moderne wijsbegeédn kortom omschreven
worden als een metafysica van het cogito, een ysitaf die afhangt van het
denkende subject ['ik' en eigen denken - analyse@mt). Met het neopositivisme
van het begin van de twintigste eeuw wordt elk fgsisch denken onmogelijk;
alleen het gegevene wordt erkend [de concrete i@laterverkelijkheid van het
religieloze analysedominante bewustzifif](Toevoegingen tussen haken: B.NI.B

Exit Logos?

De groeiende kloof tussen denken en materie, beijyust natuur, subject en object,
wordt er de oorzaak van dat het geloof in de miidpelid van een metafysica, een
logos, een idee der ideeén - met evident daaraesppeld een absoluut creatief
vermogen - volledig verdwijnt of althans sterk higseerd word€® Drijvende kracht

% Ann van SevenanHet verhaal van de filosofie. Inleiding tot de Wiggieerte van vroeger tot nu
Hadewijch, Antwerpen-Baarn, 1992, p. 62.
39 Zie: Jos LensinkHet waagstuk van de omvattende redlek Agora, Kampen, 1994, p. 447 e.v.
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hierachter is een wetenschap (of mentaliteit) dialiter streeft naar objectieve - sub-
ject-onafhankelijke - algemene en abstracte, ofestbbject-splitsing gebaseerde
kennis?® Het absurde hierbij echter is dat deze wetenstehams streeft naar integra-
tie van deze kennis in een 'theorie van aliesen "alles' dat onder invioed van dit-
zelfde splitsende en materiegerichte denken isnderd in een mechanistische,
materialistische en voorgoddelozewereld van zinloos rondmalende materie. De
beroemde fysicus Stephen Hawking lijkt dit ook ienz althans hij constateert niet
zonder ironie: "Ook wanneer er maar €én gelnifieé¢heorie mogelijk is, is dat
slechts een verzameling regels en vergelijkingeat &demt er dan leven in de verge-
liikingen en maakt een heelal dat ze kunnen bggehf'*?

Fragmentatie

In de 20e-eeuwse filosofie is het analysedominbateustzijn ook bemerkbaar aan

bijvoorbeeld de grote aandacht voor zaken als:

« delogica (het analysedominante bewustzijn wil de eigengobapan en relaties
tussen de diverse in analyse ontstane delen/gefp@éehhelder hebben);

e detaal (analytische filosofie, Moore, Russell, Wittgemste.a.);

« deplaatsvan de (zich inmiddels noggkisoleerd en zinloogelende) mens in
de wereld (existentiefilosofie).

Typerend is verder het zgmostmodernismevaarin elk ‘groot verhaal' (synthese) ver-

worpen wordt en men ook elke poging daartoe prolieesntmoedigen door alles

uiteen te rafelen (deconstructie, differentie, yegl tot een veelheid van verhalen,

teksten en betekenissé&n.

SOS, subject-object-splitsing

Het menselijk bewustzijn heeft dus wat betreft desterse lijn een ontwikkeling
doorgemaakt, waarin het analytisch bewustzijn,diggctiverende, uitsplitsende en
doelgerichte bewustzijn, een steeds groter robhangspelen. De filosoof Heidegger
sprak in deze van een toenemende dominantie vaadietende Denkeeen menta-
liteit die zich mede kenbaar maakt door het fait, zlj de werkelijkheid (of delen
daarvan) gaat objectiveren tot i&terhandenesHij ziet dit bewustzijn reeds in het
denken van Plato en vervolgt van daaruit het stbestiere en diepere spoor ervan,
via de Middeleeuwen, Kant en Hegel, naar de modesereld van wetenschap en
techniek, waar het uiteindelijk een exces wordti&igt te worden. Uit een studie
over Martin Heidegger door Samuel 1Jsseling dearmdg citaten:

40 Zie: Ulrich LibbrechtInleiding comparatieve filosofie. Opzet en ontwikigevan een comparatief
mode] Van Gorcum, Assen, 1995, p. 135.

41 John D. BarrowTheorieén over alles. De zoektocht naar de allesttende verklaringContact,
Amsterdam/Antwerpen, 1992.

42 Stephen Hawkingilet heelal. Verleden en toekomst van ruimte enBigt Bakker, Amsterdam,
1991, p. 209.

43 Sesamatlas van de filosqfBESAM/Anthos, Amsterdam, 1996.
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"Via het eidos van Plato, waardoor alles kan worden voorwerp van een
beschouwing, via de wezensfilosofie, waarin uitelijikl het zijnde wordt gezien als
iets met noodzakelijke en bijkomstige eigenschapp@nde dubbelzinnige onto-
theo-logische structuur van de metafysiek, waardoen noodzakelijk staat binnen
de antinomie van het zijnde als zijnde en het heoginde, via het denken vanuit
verklarende oorzaken, waardoor alles verklaard wanden, via de christelijke
scheppingsleer van de middeleeuwen, waardoonagiess, gezien wordt als op een
of andere manier 'gemaakt’, via de hiérarchisctienimg van middel en doel en de
rationalisatie waardoor alles verantwoord kan woydeordt de metafysiek tot een
filosofie van hetGegenstandigef - met andere woorden - van een object tegenover
een subject. God, de mens en het zijnde hebbetiobiealle hun plaats gekregen in
het geheel van verhoudingen en relaties. In eedekerontwikkeling van het
metafysische denken kan dan het rekenende denkstaam De metafysiek wordt
het blootleggen van alle op zichzelf bestaanddieslen wordt daarmee ook tot een
rekenen. Dit is niet alleen tot uiting gekomen éh thenkenmore geometricamaar in
ieder objectiverend spreken over het zijnde. Ditsakomt tot zijn volledige uitbouw
en ontwikkeling in het denken van de wetenschapeehniek. In deze zin is de
techniek de tot voltooiing gekomen metafysiek. Metak, platonisme, wetenschap
en techniek zijn daarom voor Heidegger momentereeazelfde beweging™

"Wanneer dit denken zijn grenzen en innerlijke begjpeid uit het oog verliest, wordt
het zeer gevaarlijk. Het kan gebeuren dat de menser beheerst en meegesleept,
zozeer behekst en verblind wordt door de techmiakdit rekenende denken als het
enige blijft gelden. (...) Dit gevaar is niet deakhlig. Het rekenende denken grijpt
overal om zich heen en sleept iedereen en alleziofeimee. Het is een beweging
die niet meer te stuiten is. Het gevaar dat onseligiclis het gevaar van het radicale
en totale nihilisme®*

"Het rekenende denken is geen eigenlijk denkeneerohter technische spreken is
geen eigenlijk spreken. Een verklaring of een veraording geven, plannen en
berekeningen maken, hanteren en experimenterem istagers wel zeer ver af van
een aandachtig verwijlen bij het wonder dat heatdsjis en van een nagaan en
meevoltrekken van een zin die openbaar gewordekrisjuist dit laatste is het
eigenlijke denken®

Heidegger overdrijft misschien in dit laatste ditats hij stelt, dat het rekenende
denken geen denken is, maar in ieder geval maakiuidelijk dat het analyse-

dominante denken een extreem is, dat in een pwaceseuwen ontwikkeld is vanuit
een geheel ander bewustzijn en dat in tegenstailagy tot een vorm van bewustzijn

4 Uitzicht van onze wereld. Wijsgerige essays dootr&@ed J. De Clercq, Samuel ljsseling, Jos
Mertens, Herman Parret, Herman Roelants, Clavde Reeth en Nico VersluBesclée De
Brouwer, Brugge, Utrecht, 1964, p. 40-41.

5 Uitzicht van onze werelg. 34.

46 Uitzicht van onze werelg. 36.

51 GAMMA, JRG.6 NR.1 - FEBRUARI 1999



dat veel meer openstaat voor de werkelijkheid rglplaats van voor slechts het
objectiveerbare deel ervan.

Wereldbeelden: variaties op een thema

De ontwikkeling van het synthesedominante jagerameelaar-bewustzijn naar het
objectiverende bewustzijn van de moderne wetengehapeeft vele eeuwen in
beslag genomen, dwars door een bonte reeks vanresulten bijbehorende
wereldbeelden heen. Het suggereert daarmee dgt basis van heAOS in het
menselijk bewustzijn in de menselijke geschiedesis helewaaier (een gamma -
red.) van wereldbeelden tot expressie is gekomen. Metdeaene kant van het
spectrum de synthesedominante wereldbeelden: aisthismagisch, mythisch, reli-
gieus, mystiek, ook collectivistisch. En aan deeaadkant de analysedominante
wereldbeelden: materialistisch, mechanistischpmatistisch, individualistisch.

In het grote grijze midden bevinden zich dan al diereldbeelden die noch
overdreven analytisch noch dominant synthetiscn, zipaar die in diverse
verhoudingen elementen van beide in zich verengerdie al naar gelang hun
karakter meer overhellen naar de analytische ofyt¢hetische kant. Verschillen
worden dan relatief, zoals de stijl van het baadloneler (analyse) is dan die van het
romaans, maar emotioneler (synthese) dan van Bsau@gubasis van deze verschil-
len kan er een hele reeks van tegenpolen ondetsch&iorden. Bijvoorbeeld de
diverse tegengestelde standpunten zoals die naam ¥gn gekomen in de westerse
filosofie. Prof. dr. René Dellaert schrijft hierove

"De vele antinomieén door de filosofie doorheenedewen geponeerd, getuigen
daarvan: platonisme-aristotelisme, stoicisme-ejsiow, spiritualisme-materialisme,
idealisme-positivisme, empirisme-naturalisme, moeisiualisme; zij geven de span-
ningen weer in de menselijke eenheidsbetrachtingsen rationeel-irrationeel,
bewust-onbewust, zin-onzin, verklaren-verstaan/doerzicht, synthese-analysg."

Deze wereldbeelden vormen zich in fadialectischin die zin dat ze de fragmenten
kennis, inzicht en ervaring verkregen in analyserzover mogelijk in de gegeven

omstandigheden en voortbouwend op eerdere inzidhteynthese integreren tot

meer coherente gehelen. Wat er in de praktijk rabesp neerkomt dat een

verwarrende veelheid van ongerijmdheden, raadseéséere niet-passende puzzel-
stukjes, in het licht van een nieuwe samenhangugfsrmeerd wordt tot een logisch
en zinvol geheel, een eenheid die mogelijk bijdraageen groter vermogen van

bestaan van een cultuur, deze cultuur tot bloaidtref een geheel nieuwe cultuur
voortbrengt. De filosoof E.A.E.D. Carp in een b&acking over de psychologische

basis van de wetenschapbeoefening:

47 Prof. dr. René Dellaert in zijn voorwoord tot: Prdr. E.A.D.E. CarpWetenschapsbeoefening.
Filosofische en psychologische verhandeliwver ae grondslagen van de wetenschapsbeoefening,
Het Spectrum, Utrecht-Antwerpen, 1978.
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"Synthetisch denken kan slechts een sluitsteervaiineen voorafgaand analyserend
denken. Dat wil zeggen, dat elk probleem eerstjimanderdelen dient te worden
onderkend, alvorens men gerechtigd is een samendatblik van inzichtelijkheid te
wagen op het geheel. [...] De mens schept, warmgean het analyserend denken
tot eerl1 8synthese komt. Een synthese is een estesde weg naar een eenheidsbe-
leven.'

Dit synthesedenken kan zich beperken tot deelgebiedzoals biologie, chemie,
fysica - maar heeft een natuurlijke neiging zichteibreiden tot het geheel van de
werkelijkheid, waar het filosofie wordt of zelfsregroots visioen. Nogmaals Carp:

"Het biologisch denken, zoals dit zich in de huidaghologie (gedragsleer der leven-
de wezens) manifesteert, besteedt alle aandacleeaaeenheidsbegrip. Eenheid heet
het grondpatroon van het levende te zijn. TeilldedChardin, als ziener van het
ganse wereldgebeuren, breidde deze eenheidsgedsichde een samenbundeling
van al wat is in zijn grootse visie van het punté@eals einddoef®

In het derde en laatste deel van dit artiatiatie op een themian het volgende
nummer varGAMMA al ik het AOS-principe uitbreiden tot een beginsah meet-
kunde en vormgeving. Daarop aansluitend volgt éeenretting over de betekenis
van dit principe.

“8 Prof. dr. E.A.D.E. Carp/Vetenschapsbeoefenjmg 57 en 80.
49 Wetenschapsbeoefenjmy 64.
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De bijbel, document van religieus bewustzijn

- een religieus humanistische visie -
Aad Fokker

Er is al zo veel over de bijbel geschreven, datrlaeiwelijks zinvol lijkt daaraan
nog wat toe te voegen. Alles wat er over de bifbelzeggen is, is al wel (en bij
herhaling) gezegd. Eens is de bijbel geschreveis, mets meer aan toegevoegd.
Hoe kun je over de bhijbel in z'n geheel wat zeggear dit een veelheid van zeer
uiteenlopende geschriften is, stammend uit wijttarliggende tijden? Maar ja, ik
vond het wel een uitdaging toen ik ertoe werd witgigd® en tracht dus toch
maar een visie te geven. In kort bestek acht ilaliitien maar mogelijk door de
bijbel vanuit een bepaald gezichtspunt ter diseutesistellen. Dat wil ik doen aan
de hand van de notie van het religieus bewust¥ijat kunnen wij daaronder
verstaan?

Religieus bewustzijn wil ik opvatten als een besmfigaande ons opgenomen zijn
in en als een ons afhankelijk weten van een Groeml al wat is. Het is een

relationeel besef: als mens ben je door tal vadelr verbonden met wat 'niet-ik'
is: onze medemensen, de natuur, het on-zienlijkeeton-gekende. In de diverse
menselijke culturen en door de mensheidsgeschigdeaén is dat religieus

bewustzijn een component geweest van het geestelign van mensen. Vanuit

dat bewustzijn hebben de mensen zich voorstelliggamaakt en uitingsvormen

(o.a. rituelen) gecreéerd. Diverse godsdienstigdittes zijn ontstaan als een
bedding voor 's mensen religiositeit. Vooral vomerohet zogenaamde primitieve
culturen betreft, doen ons de religieuze praktijkerlal vreemd aan. We kunnen
ze alleen maar in zoverre plaatsen, als wij iniah de mens in essentie een
paradoxaal wezen is. Psychologisch is het zo tdedyidat de mensen haast
gedwongen zijn 'er iets op te verzinnen' teneimdéet reine te komen met dat
raadselachtig gegeven van zelfbewustzijn te helelbevan in de eigen existentie

hineingeworferte zijn.

Te oordelen naar het fundamentalisme moeten weahelaststellen dat er

ontsporingen in het religieus bewustzijn kunnerrexn, dat het geperverteerd
kan raken.

Welnu, zonder ook maar in het minst bijbelkundigife, komt het me voor dat in
de verhalen van het Oude Testament telkens hgteetie bewustzijn zoals dat in
het volk Israél lag te sluimeren de kop opsteekt. Mbeten voorzichtig zijn met
het uitspreken van een waarde-oordeel rgligiosis maar sommige oud-
testamentische passages getuigen van een diejeuslipesef (andere daarentegen
zijn ronduit verschrikkelijk).

% De hoofdredacteur van het bladingli, dhr. F.J.Brinkman, nodigde de schrijver daariaeHet
stuk verscheen daarop in maart 1998 als eersli¢ blad. Het sluit prachtig aan bij de recensia
het boek van Burton L.MadWie schreven het Nieuwe Testament werkel(sAMMA jrg.5/nr. 2
p. 55-60. 1fed))
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Voor wie niet zelf het joodse geloof toegedaarh@gven de oud-testamentische
verhalen nietsacrosanct(in religieuze zin gezaghebbend) te zijn. Wel habb
onderdelen van het Oude Testament ook ons ieteggen, vanwege hun diep-
gang of spiritueel waarheidsgehalte. Aan het Nieli@stament hebben de joden
geen bepaalde boodschap. Christenen daarentegerl@elweinig er historisch-
betrouwbaar over het leven van Jezus ook bekendoisyeel komt er uit de
evangelién wel over, dat er een evolutieve spranget religieus bewustzijn lijkt
te hebben plaatsgevonden door wat Jezus, alsherleiland-persoonlijkheid die
hij moet zijn geweest, in mensen heeft gewekt. @pkortst heeft Paulus het
nieuwe van dat religieuze besef geformuleerd: delomop en liefde. Dat is, om
Z0 te zeggen, het visitekaartje van het christendom

Om een parallel te trekken:

Op het spirituele vlak (om het zo maar te noemerge betekenis van de mens
Jezus (in zijn tijdloze gestalte onder mensen @sigenoemd) te vergelijken met
de doorbraak die Newton op het natuurwetenschakpeliak heeft bewerk-
stelligd. Maar op Newton is een Einstein gevolgad!géns het Bahd'i-geloof is tot
op heden de geestelijke 'waarheid' op z'n diepst &aha'u'llah onthuld. Maar
volgens diens leer kan een volgende doorbraak waeren ander religieus genie
worden geinitieerd.

Voortschrijdende openbaring!

Aan de bijbel wordt geen letter rneer toegevoegdvihd het onterecht om de
bijbel te verabsoluteren tot de definitieve opemgarvan godswege (afgezien
daarvan of God zich via een boek openbaart!). Barstmooie, aangrijpende
verhalen in de bijbel met een religieuze lading.zn ons dierbaar omdat we ze
zo vaak gehoord hebben en omdat ze door de tradstibet ware geheiligd zijn.
Maar de mensheid blijft onderweg en het is te hageanhet religieus bewustzijn
nog verder zal evolueren. De bijbel in z'n geheetrspiegelt een stuk evolutie in
het religieus (godsdienstig) bewustzijn. Maar aad&ye openers' zullen hun
intrede doen en de functie van de bijbel als rintws voor gelovigheid zal steeds
verder inschrompelen. Naar mijn smaak wordt er énwiijzinnige kerkelijke
praxis nog te veel en te eenzijdig telkens en tedl@an de bijbel gerefereerd.
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Enkele gedachten bij het boek van S.L. Bonting:
'‘Mens, Chaos, Verzoening - natuurwetenschappelijen

theologisch bezien'
Henk Hogeboom v.B.

Laat ik beginnen met een citaat uit dit boek: "Gbdsadelen in de verzoening is
niet beperkt tot de kruisiging in Jeruzalem 2004 jgeleden, maar strekt zich uit
over een reeds 15 miljard jaar durende strijd nietos, die pas eindigt op de
laatste dag van deze wereld" (blz. 12). Mij gafedein al aanleiding tot de

volgende vragen: 1) Betekent voor de schrijverféiétdat God met ‘chaos' strijdt,

dat daarmee de voorstelling van Diens Almacht weedlaten? 2) Ziet hij Gods

strijd als een evolutionair proces, d.w.z. zodantglopend dat door toeneming
van complexiteit-bewustzijn in de soorten de ordgrover de chaos gaat zege-
vieren en haar voltooiing vindt op het einde dgleti? Is dit dan het punt Omega?
3) Wat verstaat de auteur hier precies onder "esing'?

Verzoening

In zijn inleiding (blz.12) spreekt Bonting (SB) hiover het laatste punt uit: Ik
benut "de wereldbeelden van natuurwetenschap esiotfie en poog deze te
verzoenenom aldus meer licht te werpen op de voor ieder@smessentiéle
verzoeningussen hem en God in hun gezamenlijke overwinniveyr de Chaos.
Ik hoop daarmee een bijdrage te leveren aan deigdisc over deverzoening
geopend door het recente boek van Den Heyer ovenderwerp®.

Als anglicaans theoloog baseert Bonting zich daadwel op de rede en de oude
geloofsbelijdenissen als op &dbel als het gezaghebbende Woord van God. Dit
laatste zou eennverzoenlijkstandpunt kunnen opleveren, ware het niet dat hij
eraan toevoegt "een onderscheid te maken tusseivbetd van God als de
goddelijke zelfopenbaring en de menselijke tijdgeten vorm, waarin deze tot
ons komt inbijbel en theologie". Je zou kunnen zeggen, dat ifleelben de
openbaring bij hem geen statisch gegeven zijn. Zi¢f ze dynamisch, a.h.w.
afhankelijk van het heersende bewustzijn. God kaordde rede zichtbaar
gemaakt worden in de tijd door steeds nieuwe inétatie van ddijbel met een
kleine letter om deze te laten worden tot Bigbel met een hoofdletter. Zo
erkennen theologen nu steeds meer dat ten onratietiei "bijbelse metaforen
zZijn verletterlijkt" en "de dood van Christus wegdisoleerd van de incarnatie en
opstanding"” (blz. 174)/erzoeninggaat nu steeds meer betekenen, dat alle mensen
mogen delen in Gods overwinning op chaos in deampétg van Christus.
Uiteraard gebeurt dit "in en door geloof, met aedaroorden: ik voer geen
alverzoening in" zegt SB. (blz. 176)

%1 C.J.Den Heyewerzoening, bijbelse notities bij een omstredemtndok, Kampen, 1997. De
cursieve druk in de tekst komt voor rekening darrecensent.
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schepping verklaard uit een oerchaos

Toen christelijke gnostici het kwaad in de wereldden verklaren als de
schepping van een slechte halfgod (demiurg), wérdlsl strijdig met het joods-
christelijke monotheisme opgevat. Theophilus kwaent(ca. 185) met de idee
van een schepping uit nietsr€atio ex nihild. Irenaeus en ook Augustinus namen
deze idee over. Door het 4e Lateraans Conciliitblwerdcreatio ex nihiloals
dogma geformuleerd. Niet alleen Luther en Calviimar ook het Vaticaans
Concilie in 1870 hielden eraan vast. Ten onrechdd 8onting. Immers, niet
alleen in Genesis, maar ook vrij algemeen in nigielse verhalen staat een
toestand van chaos aan het begin van de schepping.

En SB komt dan tot de voor mij merkwaardige cosiglu”"Daarcreatio ex nihilo
niet is opgenomen in de oude geloofsbelijdenissegexn bijbelse gedachte is,
mogen we er nog eens kritisch naar kijken" (bl2. Dk hierboven uitgesproken
gedachte dat beelden tijdgebonden zijn geeft @itfd aanleiding om kritisch
naar teksten te kijken! Dat probeer ik dus metvaetiere betoog in dit boek ook
te doen.

theologisch non-probleem?

SB onderscheidt daarin vervolgens twee interpeatan het begripihilo: een
bestaand nietsthil ontologicum en een absoluut nietsilil negativun. En hij
zegt dan: "Door veel theologen en filosofen zoddsd? Heidegger, Augustinus en
Barth worden deze termen nogal losjes gebruikt.eDezschouwen het als een
'bestaand niets' [...].Maar een 'bestaand nietschidt niet wezenlijk van een
oerchaos." (blz. 123

Zonder nu te vermelden of dithil ontologicumde basis vormt voor het door de
Kerk geformuleerde dogma van deeatio ex nihilo(wat je wel door het verwij-
zen naar Augustinus zou verwachten) bespreekt 8Blgens de bezwaren tegen
dit dogma en stelt ertegenover de voordelen vanregenatie vanuit de chaos-
theorie. Is er hier geen sprake van een non-probtisn? Immers, wellicht berus-
ten dechaostheorieen het geformuleerde dogma wel op dezelfde versteléng.
De lezer wordt hierover in het onzekere gelateraiMmed.

pantheistisch of...?

Over het boelkGod, Creation and Contemporary Phys{d®96, p.75) van Mark
M.Worthing schrijft SB, dat daarin de schepping e&n absoluut niets voor
onmogelijk wordt gehouden. Worthing, aldus SB, ivempt ook een schepping uit

2 0m je dit als niet-filosoof of niet-theoloog eriiyss te kunnen voorstellen, zou je kunnen denken
aan de volgende scéne: Een vriend geeft je wprjeardag een prachtig boekwerk cadeau. Je
bedankt hem daarvoor en hij antwoordt: " O,islaiets." Het wezenlijke zit voor hem namelijk nie
in dit boek, maar in het blijk van vriendschept berust op jaren van gemeenschappelijke enaring
en waardering, lief en leed, enz. Een bestaaetd, i daarmee iets, dat niet het wezenlijke tot
expressie brengt en op zichzelf ook niet kandanDit in tegenstelling tot een absoluut nietd, d
een volkomen ontbreken van enige aanwezighestdilwstantie uitdrukt HvB)
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Gods eigen 'substantie’, omdat dit zou leiden &t pantheistische vergodde-
lijking van de natuurlijke wereld". Inderdaad, hebord 'schepping' alsomen
postverbalis waarin God en wereld samenvallen, zodat 'scheppiti betekent
'schepping bestaande uit' en niet 'schepping Vargiteen uitdrukking van
pantheisme. Maar Worthing zegt "in het laatste deel zijn slotconclusie:
Creatio ex nihilobetekent de theologische erkenning dat God eewersuim
schiep onderscheiden van het goddelijke wezen uitieinig bestaande stof, maar
uit niets anders dan de volheid van Gods eigen migldz.16). En daaruit spreekt
allesbehalve een pantheistische Godsopvatting. 8®avt het woord schepping
als nomen postverbalisnet het woord schepping alomen actionis.Of in
eenvoudig Nederlands: Hij verwart het voldongern (de scheppindestaande
uit) met de handeling (de scheppingsdaaduif). In de laatste betekenis is God
zowel immanent als transcendent tegelijk, hij womntle wereld, die hij over-
stijgt. Het 'bestaande niets' blijkt de volheid v@ad te zijn die met Zijn schep-
ping tot uitdrukking wordt gebracht, maar daarmdet rsamenvalf. Ook
Teilhard hangt deze gedachte aan. Ook van Teiisardak ten onrechte beweerd,
dat zijn visie pantheistisch is.

het werkelijke probleem

Hierboven zagen we al dat er theologisch in feiéelimaal niets tererzoenen
hoeft te zijn als men de schepping maar verklaanuit een 'bestaand niets', dus
vanuit eercreatio ex nihiloof aan de hand van Bontings chaostheologie. Ma@ar h
zit dat bij de natuurkunde? SB vermeldt eigenlijetnveel anders dan: "De
natuurkunde, klassiek, kwantummechanisch of resiseh, is tot dusver niet in
staat geweest om het ontstaan van het heelal iett'rie verklaren]...] Indien
wetenschap een begin van de wereld uit 'nietskmomen verklaren, zou er geen
behoefte meer zijn om een Schepper aan te nen#n."16) Het is duidelijk, dat
het gevolg van wetenschappelijk onderzoek tot te¢gsle ontkenning van een
God zou kunnen leiden en daarmee tot afschaffimgellee vorm van godsdienst.
De wetenschap is daar niet op uit; ze onderzoaddhtd. Het geloof in een
schepper valt wetenschappelijk tot dusver nietntrachten. Een wetenschapper
die thans niet in een schepper gelooft, kan hiergeen enkel wetenschappelijk
argument aanvoeren. Hij kan dan ook niet namensedenschap spreken. Net zo
min als andere wetenschappers hun geloof vanuitedenschap kunndrewijzen.
Gelovigen en niet-gelovigen kunnen zich wel in lnwertuiging gesterkt voelen
door wetenschappelijke conclusies, maar objectefem pleiten deze tot nog toe
meer voor de gelovigen dan voor de ongelovigen. Warzoeningtussen
wetenschap en religie kunnen we dus niet sprekenguit van een verdere
toenadering (convergentie) of verwijdering.

Het zou dan ook interessant geweest zijn indientiBgrde zoektocht naar de
unificatietheorie had genoemd, die wereldwijd ojftiatief en onder het stil-

%3 Zie voetnoot 2. De vergelijking met het boek asahenk gaat hier volgens mij naadloos biyB)
58 GAMMA, JRG.6 NR.1 - FEBRUARI 1999



zwijgende gezag van Stephan Hawking plaatsvindid&arbij de verklaringen tot
op heden voor het ontstaan van het heelal. Het Viloralsnog onmogelijk te
bewijzen dat de schepping uitiets (nihil negativum ontstond. Michio Kaku,
professor in de theoretische natuurkunde van hgt College in New York,
ontwikkelde de zogenaamdeperstringtheorie. Daarvan bestaan thans vijf nog
nagenoeg onbegrepen varianten. Prof. Neil Turukdeatniversiteit Cambridge
is belast met het maken van een zeer gedetailldexde van het heelal via de
PlanckExplorer van de ESA. Daarmee kunnen de verschillen in d& he
plasmavelden van miljarden jaren terug in de tijdrden gefotografeerd en
vergeleken. Hij hoopt zo o.a. niet alleen de 'smiwenrieén’ te beproeven, maar
ook de 'inflatietheorie' die Lee Smolin (Pennsylearen Andrei Linde (Moskou)
onafhankelijk van elkaar ontwikkelden. Hoewel des8lsche geleerde Linde deze
theorie trouw bleef, verdedigt hij thans ook als eetle mogelijkheid een theorie
over het ontstaan van diverse heelallen door vilesotie bigbangs. Zij zouden
evolutionair tot één groot heelal kunnen convengerBeze laatste theorie heeft
tot dusver nog geen draagvlak in bewijzen gevondersluit echter prachtig aan
bij de visie van Teilhard.

verzoening dualisme en monisme?

Terwijl Teilhard de schepping verklaart vanuit égrincipe en zijn leer dus
monistischis, is de chaostheorie van Bontithgalistisch SB houdt vast aan de let-
terlijke tekst van Genesis, die de schepping bg#cals een scheiding en orde-
ning van oerchaos door de Schepper. Dat betekentSB, dat de oerchaos en de
Schepper naast en buiten elkaar bestaantvede entiteiten. Mij komt deze
gedachtegang enigszins merkwaardig voor. Immees, de gnostici in de middel-
eeuwen het kwaad verklaarden als afkomstig vanstmhte demiurg (halfgod),
was dit de aanleiding voor mensen als Ireneausriogtisme te redden en de
schepping vanuit één principe te verdedigen metlé@invan dereatio ex nihilo.
Om tegemoet te komen aan de wens voor een verlaan 'het kwaad in de
wereld ondanks de algoede God' - m.a.w. om eerssiplp te vinden voor het
theodiceprobleem - werd de leer van de erfzonde opgestédd:kwaad in de
wereld werd voorgesteld als een cumulatief gevelg e afkering van de mens
van God sinds Adam en Eva. De erfzonde wordt inzdiedoor Teilhard en vele
anderen, onder wie Bonting, verworpen. Teilhard keh kwaad in tegenstelling
tot SB echter verklaremonderhet monisme geweld aan te doen. Hij plaatste het
geheel in de lijn van de evolutie en zag het atsgaamis aan bewustzijn van onze
goddelijke afkomst, bestemming en verantwoordedijgh Het Adam- en Eva-
verhaal valt daarmee zeer wel te verbinden. SBedéegen heeft een aparte
entiteit buiten God nodig in de vorm van een oeoshdk schreef hem: "Ik vraag
me af (n.a.v. Prigogines theorieénied) of de kosmos werkelijk een gesloten
systeem is en niet open naar Gods energie, zoazbolinen' daarop (door
goddelijke informatievergroting) juist negentrofiebewerkstelligt. U plaatst

% Negentropie - het tegenovergestelde van entropiedl van energie, warmtedood).
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chaos echter geheel buiten God, waardoor de kogettee| gesloten is naar Hem
toe, of zie ik dat verkeerd?" Zijn antwoord hielafmde: "Over een ontsnapping

van de wereld uit de warmtedood van de kosmos ¢Big) houd ik me op de

vlakte. Dat de kosmos geen gesloten syteem is, amaar naar God kan ik weten-
schappelijk niet concluderen, maar wel theologiddbt dat laatste is het bestaan
van een resterende chaos buiten God niet in staigdt mijn mening. Over de oer-
chaos wil ik niet speculeren. Daar confronteert God met een mysterie,

waarover hij ons (nog) niets geopenbaard heeft."

grote pastorale waarde

Over tal van uitspraken in dit boek kun je het whijnkt als teilhardiaan met
Bonting eens zijn. Zo schrijft hij: "het begrip védmet resterende chaoselement
biedt een redelijke verklaring voor het theodicedfeem, welke ook van grote
pastorale waarde kan zijn. [...] Kwaad wordt niesghapen, maar is inherent aan
het resterende chaoselement, karakteristiek varodegaande schepping, waarin
het wordt teruggedrongen en geordend. [...] Godgiadrt een klein deel van zijn
vrijheid en creativiteit aan zijn menselijke beetagers, waardoor hij hun toestaat
zijn medeschepper te worden in cultuur, kunst, ngthap en technologie" (blz.
21). Daar echter Teilhard niet zozeer van het kwatghat, maar meer van een
groei in bewustzijn van onze goddelijke kern waardeet kwaad wordt terugge-
drongen, kan hij mijns inziens pastoraal meer mesph. Ook omdat SB met zijn
oerchaos toch weer het probleem oplevert van e, buiten God bestaat en
waarmee God strijd levert, lijkt zijn chaostheogninder geschikt om partijen
met elkaar te verzoenen dan Teilhards werk. Doare deerchaos wordt de
Almacht van God immers ingeperkt, iets wat thedolyi al sinds de middel-
eeuwen onverenigbaar werd bevonden met Zijn Wekeithard daarentegen ziet
God als de Schepper die de Schepping de vrijheitl Haar oorsprong zelf te
ontdekken. Deze vrijheid doet hooguit tijdelijk efbk aan Zijn almacht. Hij heeft
iets van Zijn macht tijdelijk gedelegeerd door aies verantwoordelijkheid te
geven voor het welslagen van de evolutie. SB'sdbeah 'strijd tegen restchaos'
zou door Teilhard denk ik liever als 'het spel aetrijheid’ worden omschreven.

aanbevolen

Een belangrijk deel van het boek wordt ingenomeor geen bespreking van de
vraagstukken waarmee de mens zich in onze modirgetonfronteerd ziet. Het

manipuleren van het leven (IVF, kloneren), hetdijdaan ziekten als kanker, het
levenseinde (degeneratie, euthanasie, palliatiexg).zZVanuit zijn grote kennis op

het gebied van de biochemie én van ethiek geefiudeur ons een afgewogen
antwoord op deze kwesties, waarover hij zich zemdgblijkt te hebben gein-

formeerd. Persoonlijk sprak dit deel van het bodkeng aan, omdat hij de zaken
zo beknopt en helder op een rijtje heeft wetereteem. Ook voor mensen die zich
wat minder voor theologie interesseren, is dit boe#list aan te bevelen.
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WAT TE DENKEN...WAT TE DOEN?

Vraag 1

Vraag 2

Vraag 3

Vraag 4

Vraag 5

Vraag 6

Vraag 7

Vraag 8

Vraag 9

Vraag 10

Het budget voor ontwikkelingssamenwerking van gjle
landen samen bedroeg in 1998:
A: $ 50 miljard -B: $ 75 miljard C: $ 175 miljard

De rente (dus niet de aflossing) op schulden dimarme
landen in 1998 betaald aanijie, bedroeg:
A: $ 175 miljard B: $ 250 miljard C: $ 75 miljard

Het budget, bestemd voor ontwikkelingssamenwerlsrig
Nederland van elke f 10,-libsteed wordt:
A: 15 cent B: 25 cent C: 8 cent

De landen ten Zuiden van de Sahara betalen omwurasdhul-
den op leningen aamigte landen te voldoen per jaar van elke
tien bestede guldekis25 cent B: 45 cent C: 200 cent

De prijzen van producten uit de schone duurzaneblaumy lig-
gen gemiddeld hoger de uit de gangbare landbouw? Is dat:
A:15 % -B: 25 % -C: 50 %

Als wij de kosten voor milieuvervuiling en dgl. nie de groei-
cijfers van onze ecani® verdisconteren, dan bedraagt onze
economische groei (e CBS, econoom Roefie Hueting!):

A: plus 1,2 % B: minus 8 % C: minus 40 %

Nederland staat thans voor wat betreft de waperdtand
naar het buitenland og:: de 7 - B: de 16 - C: de 35 plaats.

Vanaf 1950 is de wereldvoedselproductie toegenoivien.
welke factof2 de factor 2 B:de factor 3 C: de factor 6

Het deel van de wereldbevolking dat structure@tdaig te eten
en/of te drinken heéftdraagtA: 5 % -B: 10 % -C: 20 %

Hoe groot denkt u dat het aandeel van Nederlaimdhst
totaal van de werelalet van agrarische producten?
A:2%-B:4%-C.8%

De juiste gegevens staan onderaan op blz. 63
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PRO-GAMMAATJES

* Bijeenkomsten van de leden vanstadiegroep Teilhard de Chardinin het
zaaltje naast de Genestetkerk, Oude Delft 102 ; Dedft. Op de vierde
zaterdag van elke maand van 13.00 - 17.00 uur.nBstellende niet-leden
zijn welkom. Zij betalen f 5,- entree aan de zdal.verband met de
organisatie verdient het echter aanbeveling telsébncontact op te nemen
met onze secretaresse Nike Bock, tel.: 070 - 36204
e 27 februari 1999 Nike Bock 'Teilhard en De Saintgéry'

e 27 maart 1999 Corrie van der Lans 'Oosterse enafgesMystiek’

e 24 april 1999 Ton Borshoom 'Inleiding op Whitehead'

e 22 mei 1999 Helena Brikké 'Teilhard op het Internet

e 25 september 1999 Wim van Eyden 'Een nieuw typealistussen
wereldculturen”

« 23 oktober 1999 Rolf Kasper 'Verhoudingen tussereldeeligies in het
licht van Teilhard'

e 27 november Ben Andrean 'Psychologie van het AlfatP

* Onder de titelEVOLUTIE EN GELOOF' leidtdrs. Paul Revisdrie studie-
avonden in het Han Fortmann Centrum, Nijmegen. Ratdijd: 13, 20, 27
april van 20-22.00 uur. Verdere info: tel. 024 - 361190 fax: 024 - 361 97
50; e-mail: > hfc@sci.kun.nl/hfc<

e HOVO (Hoger Onderwijs voor OudereriRotterdam organiseert op 9
dinsdagmiddagen van 19-1-1999 t/m 16-3-1999 vad4l8ur een lezingen-
cyclus over karma, reincarnatie en de roep om zinge Uitgangspunt vormt
het Civis Mundi-jaarboek over dit thema. Aandachtrdt 0.a. geschonken
aan de verschillen van oosterse, Afrikaanse en medewesterse
interpretaties van het concept van karma en raiatiar en hoe dit zich
verhoudt tot het christelijk geloof en de modernenidraditie. Voor
inlichtingen: HOVO - Rotterdam, tel. 010-4082465xF010-2120244.

¢ UTRECHT - Cursusprogrammd&ILOSOFIE OOST-WEST- 1999 -
Algemene gegevens* Op negen zaterdagen per jaar verzorgen - lehedn
elkaar- vier docenten elk vier uur colleges ovar eastgelegd onderwerp - *
Alle cursusdagen worden gehouden in: het Vergaéer-Zalencentrum
Vredenburg 19 in Utrecht; van 10.00 tot 16.30 toegang f 50,- per dag aan
de zalen te voldoen. * Van de colleges zijn uitgé&lere gegevens op
aanvraag beschikbaar (+ een half A4-tje per cotlageper docent) - *
Telefoonnummers voor inlichtingen over de activ@ri Hans Bosse telefoon
040 - 2113344 en Joke Koppius telefoon 0571 - 2Z2043vee zaterdagen
volgen hieronder, maarZie verder onze website pagina ‘activiteiten":
>http://home.worldonline.nl/~sttdc<

- Zaterdag 6 februari: Comparatieve filosofie, Toepassing van het mogel o
het Oosterse denken, Prof. Dr. U. Libbrecht; * ModeWesterse filosofie,
De wereld wordt eendimensioneel, Prof Dr. I.N. Bijh* Joodse filosofie,
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Filosofie: bedreiging of steun voor het geloof? Mawv Dr. R. Smidt van
Gelder-Fontaine; * Spiritualiteit en maatschapjelijbetrokkenheid, De
hartslag van hemel en aarde: Mayaspiritualitsitudtidaging, Dr. M. Coolen.

e Zaterdag 13 maart: Indische filosofie, De Veda's als oorsprong, DiMB.
Nagel; * Westerse filosofie in de 20e eeuw, De @amiselijke eindigheid en
de mogelijkheid van transcendentie, Prof Dr. O.luinBer; * Russische
filosofie, Rusland: het andere Europa, Mevrouw BIt.van Goubergen; *
Spiritualiteit en maatschappelijke betrokkenheigirifialiteit en de Westerse
cultuur, Dr. J. Bor;

e zondag 21 mrt '99 van 12-17 uur in De Poort - Biesfisebaan 34 te
Groesbeek: Tahirih -lezing annex Baha'i Nieuwjaarseceptie
'‘Organische eenheid-in- verscheidenheid, ook van deeligies van
Oost en West?'

Behandelden vorig jaar prof. dr. Gerard NienhuisHamk Hogeboom v.B.
het thema 'Wetenschap en Religie als PartnersGaMMA jrg. 5, nr. 4) in
deze Tahirih-lezing zal prof. dr. Ulrich Libbrecbhs verduidelijken, dat er
uiteindelijk maar één werkelijkheid en één schegp# waarnaar wetenschap
en religie beide verwijzen. De bekende wereldretigvan Oost en West
vormen daarbij in de grond een eenheid-in-versemidid. Uitgaande van de
basisideeén van het Grieks-westerse, het Indisohbeé Chinese denken,
komt hij tot de slotsom dat het versmallend ratisn@e geen verklarende
grond weet te geven voor het mystieke denken datndische filosofie
beheerst, noch voor het organisch-natuurlijke denkan China. Om de
integratie van deze drie levensbeschouwingen njlgelimaken, wordt een
model ontworpen dat uitgaat van de basisconceptenge en informatie
waaruit een integratief model met drie dimensiestUraliteit, rationaliteit,
mysticiteit) wordt afgeleid. Ulrich Libbrecht promeerde in Leiden in de
Oosterse taalkunde en is nu professor emeritusiaafatholieke Universi-
teit van Leuven alwaar hij sinologie en Chineseshdigeerte doceert. In
Antwerpen doceert hij aan de School voor ComparatiEilosofie en in
Utrecht geeft hij colleges in de Comparatieve Fifes aan het instituut
Filosofie Oost-West. FOW zal op deze dag bijdrageat een eigen
presentatie. Omdat op 21 maart ook het Bahai-NeamwjNaw-Ruz) valt,
worden beide gebeurtenissen in een feestelijke gismmbineerd. Naw-Ruz
is voor de Bahai-wereldgemeenschap religieus veidmaan de opkomst van
een nieuw denken en de opkomst van het tijdperkdeaeenwording van de
mensheid.

De antwoorden op de vragen van blz. 59 ZljA:- 2B - 3C - 4C - 5C - 6C - 7A - 8C - 9C - 10Chet
moet helaas worden vastgesteld, dat dit zo is dd2@00 jaar humanistisch en christelijk denken en
geloven. Wordt het derde millennium het tijdperk veet doendenken?
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