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Van de redactie

De zonsverduistering op 11 augustus heeft miljoeneaen bijna mystieke
ervaring bezorgd. U zult er nog nauwelijks van bekmen zijn als de nieuwe
GAMMA in uw bus valt. Het blad biedt weer een mooie gajenheid om de
bezinning op onze plaats in het grote heelal voot¢ zetten.

Wat is onze rol in dit grote geheel? Beseft de memset al zijn kennis en
kunde ten volle zijn afhankelijkheid van een schepgr en zijn verantwoorde-
lijkheid voor elkaar en de wereld? Pierre Teilhardde Chardin heeft als geen
ander de mystieke dimensie van de kosmos verbondenet deze ethische
vragen. Ko Kleisen geeft in het slot van zijn reeksdeschouwingen over
Teilhard onder de titel 'Een pelgrim van de toekoms (p. 4 ev.) nogmaals een
helder inzicht in de manier waarop deze denker enisionair de moderne
natuurwetenschappelijke en biologische kennis verba met het geloof in een
schepper en in onze toekomst. De lijn die Teilhardoor zich ziet, zou de
'derde weg' kunnen worden, die Laurens Vroonhovenn zijn boek 'De al-ene
mens' voor het voortbestaan van de mensheid noodzaikk acht (p. 15).
Want, dat naar zo'n weg zal moeten worden gezochtlaarvan zijn velen
overtuigd. Edy Korthals Altes bijvoorbeeld. Hij roept ons in zijn boek 'Heart
and Soul for Europe' als een hedendaagse profeet @pn wakker te worden.
Volgens hem dreigen we zonder 'spiritual renewal'dn onder te gaan (p. 17).

Het is dan ook verheugend, dat mensen van verscleiide denominaties het
belang inzien van de oproep van Teilhard om de gdes te bundelen. Zijj
sloten zich aan bij het '‘Genootschap tot Convergei# van Wetenschap en
Religie', waarvoor de Stichting Teilhard de Chardin graag o.a. met haar
tijdschrift GAMMA een baanbrekende rol wil vervullen.

Op onze geheel vernieuwde homepage >http://home.vidonline.nl/~sttdc<,
die ook in het Duits en het Engels wordt gepreserged, bieden wij gelegen-
heid te reageren op eerder irTGAMMA verschenen publicaties. Zo staan er nu
0.a. recensies op van het boek 'Schepping & Evolativan de anglicaan
Sjoerd Bonting, van 'Kosmologie in de westerse cultir' van de franciscaan
Max Wildiers en van de 'Inleiding in de Comparatieve Filosofie' van Ulrich
Libbrecht. Voorts vindt men er de volledige inhoudopgave van alle num-
mers van GAMMA. Nieuw is ook op de pagina 'TdC werken' een uitgebide
lijst van secundaire literatuur over Teilhard de Chardin.

Uiteraard is iedereen welkom, die op enigerlei wig de doelstellingen van
onze Stichting mee wil helpen realiseren. Kom gertiseens langs op ons
redactie-adres voor een gesprek als u hiervoor ieteelt. Er liggen vele zeer
uiteenlopende taken op ons te wachten.
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EEN PELGRIM VAN DE TOEKOMST:

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN- IlI -slot
Ko Kleisen

De aarde blijkt ook in haar oorsprong geen geisdleemellichaam te zijn. Alles
wat wij er kunnen aantreffen, is ontstaan uit stestof. "De sterren zijn de
werkplaatsen waar de evolutie van de materie hszgh te voltrekken," schrijft
Teilhard. "Vanaf haar vroegste structuren vertatmnstof zich aan ons in staat van
wording." Door zijn verhaal te beginnen bij het lakdaat hij ons zien, dat het
aardse leven is opgenomen in een geweldige kosentsmlveging.

Uit de sterrennevels ontstaan de atomen: een wegldich, waarin zich een
enorme voorraad energie concentreert. Zij ranggehikzich tot steeds ingewik-
kelder wordende moleculen. Op de grens van hetaams/an het leven signaleert
Teilhard bijzonder gecompliceerde organismen: dadlén’', virussen en zeer
kleine eencellige wezentjes zoals bacterién en bhemewaarvan het kleinste al
uit ongeveer 10.000 miljoen atomen bestaat. Hetrtgolrijdende proces van
complexificatie (ingewikkeldwording) leidde er duse, dat het leven zich
vertonen kon.

De sprong vooruit, die de evolutie maakt met hestaan van de levende cellen
(devitalisatie), noemt Teilhard eedrempeloverschrijdingHiermee beklemtoont
hij het bijzondere karakter van deze ontwikkelifg.zijn, zo stelt hij, bepaalde
basisstromingen, die niet anders kunnen dan steatézelfde richting voortgaan.
Onder de ontwikkelingsdruk van talloze eenhedeagtlaen deel erin de drempel
te overschrijden. Wanneer de omstandigheden opedaiet gunstig voor zijn,
maakt het leven er gebruik van door een stap vameate doen. Teilhard
gebruikt in dit verband vaak het beeld van watet, lj 99 graden nog water is,
maar bij 100 ertoe overgaat zich om te zetten im @@mpvormige aggregatie-
toestand. Het leven probeert iedere kans en elklehigd benutten om te komen
tot het uiterste wat het kan bereiken.

De oercellen van het leven staan open voor eggertle complexiteit en kunnen
zich vermenigvuldigen: zij splitsen zich. "Door H#bte feit van haar verdubbe-
ling, en van de onmogelijkheid om die voortdurerndedubbeling tegen te gaan,
bezit het leven een () onoverwinlijk expansieveremlj Zoals het atoom de
natuurlijke zaadkorrel is van de anorganische @jatof, zegt Teilhard, is de cel
die van het leven.

Geologen, fysici en astronomen onderscheiden bijadede vijf sferen: de
barysfeer (de metalen kern), de lithosfeer (deestexrardkorst), de hydrosfeer (de
wateren hieromheen), de atmosfeer (de dampkringjeentratosfeer (de hogere
luchtlagen). Het is duidelijk, dat zij ten nauwst@menhangen met het ontstaan
van de aarde in het kader van de evolutie van denke. Teilhard nu voegt hier
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nog een sfeer aan toe. Het leven, zegt hij, lech zls een dun vlies om de
aardkorst en vormt zo daosfeer,een levende laag van tastend zoeken naar een
opening naar een nieuwe fase van het leven.

Het leven ontwikkelt zich waaiervormig: alle vormemtplooien zich in een
scherm van twijgen, die zich op hun beurt probéeevertakken, zodat er talloze
variéteiten van vormen en soorten ontstaan. Hiddikt, zoals we al zagen, een
ingeslagen weg vaak dood te lopen. Mutatie en nigkeu selectie zijn de

belangrijkste krachten die de evolutie verderbrengelutaties zijn sprongs-
gewijze veranderingen in het erfelijke materiaa¢ ktiden tot het ontstaan van
nieuwe soorten. Hoe dit in zijn werk gaat, wetef nag niet; het is een in de
desbetreffende vakwetenschappen algemeen aanvagrathese (stelling die een
verklaring geeft voor waargenomen verschijnselénder natuurlijke selectie
verstaat men, dat in de natuur de sterkste overleef

Teilhard ziet de verfijning van het centrale zenialsel en de ontwikkeling van
de hersenencérebrati§ als parameter (steeds aanwezig gegeven, waalaor
mogelijk is de wisselende verschijnselen te vejigat), waardoor wij de evolutie
in het dierenrijk kunnen volgen. Zodra wij deze am&anteren, “schuift niet
alleen de hele massa van geslachten en soortelijloagezijn plaats - het gehele
netwerk van hun schermen, beddingen, takken, seléeeen parelende fontein
omhoog”. Hierbij gaat het niet alleen en niet zozem de toeneming van het
aantal moleculen, maar vooral om de perfectie astdictuur der hersenen en de
werking der hersenneuronen. Voor Teilhard liggehdmstaan van de aarde, van
het leven en van het bewustzijn in een lijn: "Dedas geogenese loopt voortaan
door in de biogenese. En deze onthult haar uitéjkeein in een psychogenese".
(genese=wording)

Bij de zoogdieren tast het instinct naar een hogemen van bewustzijn. De

grootste ontwikkelingsmogelijkheden blijken te kggbij de primaten (een hoger
ontwikkelde apensoort) en de prehominiden (aapgehtimet een begin van

gemeenschapsleven en met schedelkenmerken diehaaanenselijke neigen).

Het is een weg die verscheidene honderdduizenden jgergt. De hominiden

evolueren relatief in snel tempo en vertonen, bij oenemend verschil met de
prehominiden, alweer een grotere overeenkomst menehsen. Al deze soorten
vormen echter doodlopende takken. Morfologisch r(imgavorm en de bouw van

zZijn lichaam) is de mens met hen en met de bestaamen verwant, zegt

Teilhard - hij is in de stamboom der gewerveldeatieverschenen op de stengel
der primaten, maar hij stamt niet van hen af.

Wanneer nu een 250 a 200 duizend jaar gelederehetdtzijn een maximum van
spanning en de psychische temperatuur haar hoautéeeft bereikt, duikt, als
nieuwe tak aan de boom van het levenhdmo sapien®p, de denkende mens:
"Een sprong die op zijn wijze het aanschijn derdaaeven grondig heeft
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gewijzigd en hernieuwd als eertijds, een miljararjgeleden, het verschijnsel van
de eerste levende proteinen (eiwitstoffen) had geda

Voor Teilhard is het verschijnen van de mens "detegroverwinning van het
Leven", waarover hij zich in lyrische bewoordingeit. Met hem treedt de
binnenzijde van de wereldstof aan het licht. Allgvakkelingslijnen komen in
hem samen. Hij is het resultaat van een kosmischierymgenese (embryo =
ongeboren vrucht). "De golf die door ons heen tfgktomt van zeer ver tot ons -
zij is terzelfder tijd als het eerste licht derrste vertrokken. Zij bereikt ons nadat
zij onderweg alles geschapen heeft." In de mengt It leven zich over zichzelf
(reflecteery en wordt de evolutie zich van zichzelf bewus}:kdmt tot zelfbe-
wustzijn. De mens reflecteert (denkt over zichzaifde dingen)l’animal sait,
I’'homme sait qu'il sajthet dier weet, maar de mens weet dat hij wegtisHiiet
een bijkomstige uitwas, en evenmin middelpunt van sthepping, maar de
"zoekende spits" van de evolutie. In hem oversdhdg evolutie de drempel van
bewustheid tot "bewustzijn in het kwadraat".

Evenals de stoffelijke grootheden is het denkernr vicgilhard een werkelijkheid
van kosmische en evolutieve aard. “Het denkenrisreéle fysische energie, enig
in haar soort, die erin geslaagd is in de loop @akele honderden eeuwen het
gehele aardoppervlak te bedekken met een netwerkardbonden krachten.” Zo'n
uitspraak moet men bij Teilhard heel reéel nemen:nddsfeer - en dat is de
tweede sfeer die hij aan de vijf bekende toevoegegint zich om de aarde te
weven (Grieks : nods = het denken, de geest). Levedienken zijn uitingen van
een kosmisch proces in zijn aardse aspecten.

Onze toekomst

Inmiddels schijnt, zegt Teilhard, de evolutie op bielogische vlak met de mens
tot stilstand te zijn gekomen. Een verdere compiéxdie tot een hoger bewust-
zijn leidt, is niet denkbaar: morfologisch is de maevoltooid. En toch zal de
evolutie via hem haar weg verder gaan: de geschigd@an het leven kent vele
gevallen van stilstand, maar nooit daar waar déuéeaich baan brak.

In welke richting mogen wij dan verwachten dat wjrder gaat? Hiervoor ziet
Teilhard maar één mogelijkheid. In miljarden jatgds heeft zij zich gericht op
het ontstaan van het levese(biogenegeen het bewustzijndg psychogenegenu
Zij zich grenzen gesteld ziet op het gebied vanirdividuele bewustzijn, liggen
voor denodgenesee perspectieven op het collectieve viak.

Teilhard ziet al om zich heen, hoe dit zich begihte tekenen. De mensheid is,
zegt hij, bezig de top van haar expansie- en osg#iekracht te bereiken. De
industrialisatie is steeds meer in het teken vatedeniek komen te staan. Deze is
bezig zich over de hele wereld te verspreiden. wkstenschappelijk onderzoek,
waarbij de natuurwetenschappen een grote rol spelendt in internationale
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banen geleid, waarbij een wereldomspannende samkingeontstaat. Veel
denkbeelden en inzichten worden gemeenschappetdipit.bZo ontwikkelt de
mensheid zich tot een soort mondiaal organismeordspant de aarde. Een net-
werk van land-, zee- en luchtwegen, telecommurgcaiti radiogolven vormt "de
schepping van een waarachtig zenuwstelsel van dshel, uitwerking van een
gemeenschappelijk bewustzijn".

Socialisatie op wereldniveau dus. De vele besclgavinzijn op weg naar één
beschaving. Er zal zich, zegt Teilhard, een 'sadrtmtwikkelen, waardoor de

mensheid naar een steeds grotere eenheid zal ¢éd@grddierin zullen ook de

godsdiensten betrokken worden: alle wereldgodstiermullen één worden in het
zich evoluerende christendom. En tenslotte zal ek onderscheid tussen
wetenschap en godsdienst vervagen, want alle vowaekennen en weten zullen
naar één vorm toegroeien. Teilhard maakt het oms makkelijk ons een

voorstelling te maken van zijn begrip 'collectiefwustzijn'. Het is, zegt hij, een
soort 'brein’ van geassocieerde breinen, een sgieriit woordgebruik is nogal

misleidend: men is geneigd eruit te begrijpen, luatt gaat om iets waarin alle
individualiteit zich oplost. Dit spreekt hij echteret kracht tegen: de vereniging
van de bewustzijns zal het persoonlijke juist \extstn, de eenheid zal de
verschillen niet onderdrukken. In Omega zal zowelngdensheid als geheel een
eenheid van de hoogste orde bereiken alsook iédeiregduele mens volledig tot

Zijn recht komen.

Het kwaad

Wanneer Teilhard het kwaad ter sprake brengt, madgktgeen principiéle
scheiding tussen het fysische kwaad (in de nat@armeembaar als vergankelijk-
heid en desintegratie, op menselijk niveau het kivdat ons door natuurlijke
oorzaken overkomt, zoals ziekte en dood) en heelmdwaad (het kwaad dat wij
doen en dat ons door anderen wordt aangedaandscionide).

Het fysische kwaad behoort volgens hem structuretelde schepping: bomen
hebben gebroken takken, gescheurde bladeren, ‘eewleloesems. Het is een
onvermijdelijk bijprodukt van de evolutieve schepgpi "Elke wordende orde gaat
vergezeld van wanorde." Zo is de dood de gezelherleven, "een wezenlijk
onderdeel van het mechanisme van het opstijgenveé®;leen rad in het raderwerk
van de evolutie". Deze visie lijkt mij, zeker intheader van de natuurweten-
schappen, aanvaardbaar. Maar nu gaat er een pmobigen. Zolang Teilhard

niet in relatie tot de verlossing over het morelealid spreekt, toont hij er weinig
of geen belangstelling voor. "Ik ben noch filosoofich theoloog, maar iemand
die het verschijnsel bestudeert, een fysicus iroade Griekse zin," schreef hij
eens. Het vraagstuk van het kwaad heeft hij dannaoiwvelijks verder doordacht
dan op natuurwetenschappelijk niveau.
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In zijn visie op de toekomst verstrengelt hij ecttign vakgebied met o0.a. dat van
het geloofsdenken. En wanneer hij dan hierbij heblgem van het morele kwaad
herleidt tot dat van het fysische, roept hij bedegén op, die hij onvoldoende
heeft onderkend. Zijn nadere verklaringen in aagkals, noten en toevoegingen
in zijn werk doen wat onbeholpen aan. De werekkis ontzaglijk tasten, zegt hij,
en haar vooruitgang kan slechts ten koste vantegehslagen en vele wonden tot
stand komen. Het leven heeft pijnlijke kanten, otruet voor het welslagen van
de universele inspanning, waarvan wij zowel de medkers als de inzet zijn,
onvermijdelijk is, dat er lijden bestaat. En zdtlipij hem ook de zonde inherent te
worden aan de evolutie: de mens is nu eenmaaVoietissen geboren. Zoals het
kwaad zich op het niveau van de anorganische eanmche stof vertoont als
disharmonie, zo vertoont het zich op dat van hetus¢zijn als pijn en op dat van
het zelfbewustzijn als zonde.

Zolang men deze redenering niet concretiseertkikizj niet onredelijk; het is

allemaal 'groeipijn'. Maar wat voor troost blijit dan nog over bij verdriet? De
dood van een kind door de schuld van een autorsgbiichamelijk letsel, moord,
genocide, het lijkt allemaal verontschuldigd. Diank onmogelijk Teilhards
bedoeling geweest zijn. Maar bij een denkwijze wealles is gericht op

verklaring, is het wel een lacune dat hier de \&@ikf ontbreekt en dat Teilhard
zelfs in een onbruikbare richting lijkt te wijzen.

Nu kan men tegenwerpen: maar ook het christelijkafeverklaart de oorsprong
van het kwaad niet (de slang, de satan, maar d&ogh het gaat er in de bijbel
ook niet om, problemen als dit tot een oplossingrémgen. Het gaat erom dat
God met ons is, ook in het lijlden, en dat wij leman wat Hij voor ons wil
betekenen en hoe wij met Hem mogen leven. Wie, hjatrdt niet geholpen met
een verwijzing naar de oorzaak van het kwaad, ¢frdade zondeval is of
Teilhards visie. Verdriet en lijJden stellen ons vae noodzaak het psychisch en
eventueel ook lichamelijk te verwerken, en daeésn proces waarin wij Gods
nabijheid mogen ervaren.

Christus en de verlossing

In miljoenen jaren van evolutieve ontwikkeling, r8gilhard, deed Christus de
stof rijpen om zijn incarnatie (letterlijk: vleesveing, het komen van Christus in
de wereld in de persoon van Jezus van Nazaret)tedogreiden en, door zichzelf
aan de top van de evolutie te stellen, het univartat een permanent 'goddelijk
milieu' te maken. De betekenis van de incarnatig lioor Teilhard in de
verlossing. Het is bij hem op geen enkele maniegetifk de definitieve verlos-
sing van de mens te scheiden van die van de kosmate stof zijn krachten
werkzaam, die zich verzetten tegen het proces eageestelijking: krachten van
desintegratie, die de organismen doen terugvaflietei elementaire veelheid; en
de mens verzet zich tegen de verwezenlijking vardbel dat God de schepping
gesteld heeft. Daarom is er evenzeer sprake vamsaerdige schepping als van
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schuld van de mens. Christus is nu volgens Teiliattet midden van de tijd in
de wereld gekomen om het verzet in de stof en eamens tegen de vergeestelij-
king te overwinnen. Zijn komst is dus niet afhaijkeVan de zonde, niet het
gevolg ervan. Ze is wel op de zonde gericht, watrveder die gelooft betekent
ze een reéle kracht om zijn en haar verzet tegereidgestelijking te overwinnen;
wanneer wij ons ervoor willen inzetten ons te hden van onze natuurlijke nei-
ging om de verwerkelijking van Gods komend Rijk vertragen en tegen te
werken, staat Christus ons daarbij ter zijde. Waadl blijft niet stilstaan bij het
kwaad dat wij achter ons willen laten. Het gaat Hiemmers om de toekomst.
Daarom moet ook de christen niet blijven stilstd§rde zonden die achter hem
liggen: "Voor de christen is er geen sprake van teelgruipen in de schaduw van
het Kruis; hij moet opstijgen naar het licht vant h&uis." Hij moet zich
openstellen voor de kracht van Gods Geest, die inestaat kan stellen mee te
werken aan de komst van zijn Rijk.

Christus' komst op aarde heeft echter nog een aruekenis. In zijn leven en
sterven neemt God zelf deel aan ons lijlden en \atrddat opent voor ons de
mogelijkheid ook onze pijn aan het leven te plaatse het perspectief van de
verlossing. Maar wanneer wij in staat zijn overzmiSheen te zien, kunnen onze
ogen ervoor opengaan, dat Christus' komst in deldieen ruimer doel heeft dan
de verlossing van iedere individuele mens: ze lggteken creatieve kracht voor
de hele mensheid en de hele schepping. Zijn intarea dood, het stichten van
zijn kerk als zijn mystiek (geestelijk) lichaam bat instellen van de eucharistie
(het Heilig Avondmaal) geven de schepping in hecps van vergeestelijking een
blijvende stuwkracht.

Onze verantwoordelijkheid

Het laatste dat Teilhard ons te zeggen heeft eish@t onbelangrijkste. Wij staan,

zegt hij, aan het begin van een nieuw tijdperk:zijij nog maar net begonnen toe
te groeien naar collectief denken. Doordat de ctbélee expansiedrang zich mo-
menteel een uitweg zoekt op het menselijke vlakidivde communicatie steeds
intensiever: miljarden menselijke geesten zijn begm elkaar te zoeken en te
versterken. Dit geeft een toenemende druk op defeei De aarde is echter maar
beperkt van omvang. Daardoor gaat het net vanctiflee vezels dat de biosfeer
omsluit, zich verdichten. Dit maakt, dat de mendhiei een hachelijke fase is

gekomen: "Nooit heeft als thans op aarde een zée gnoeveelheid levende

materie een zo hoge graad van gisting bereikt."

Hoe de toekomst zich ontwikkelt, hebben wij ectaelf in de hand. Totdat de
mens verscheen, voltrok de evolutie zich vooraleorekn innerlijke drang in de
stof. Maar met het verschijnen van het zelfbewjrsiging deze gedetermineerd-
heid over in verantwoordelijkheid. Vrijheid, zegt @losoof Delfgaauw, is dat de
mens vat krijgt op de richting van zijn gedeterreirttheid. Dat is wat nu gebeurt,
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althans kan gebeuren: de tijd van de Zelfevolsti@angebroken. De mens, schrijft
Teilhard, verwerft zich "de mogelijkheid om de wedrée denken, de toekomst
voor te bereiden, en in zekere zin zijn eigen ewwlin handen te nemen". De
biologische evolutie is geleidelijk overgegaan ém geestelijke, en daardoor is de
mens er zelf verantwoordelijk voor geworden, hoeeglelutie zich, door hem
heen, verder voltrekt. Dit brengt Teilhard ertoa deangend beroep te doen op de
mensheid om haar verantwoordelijkheid voor de wienedar te maken.

Dit appel geldt in de eerste plaats de natuurweteppen. Hij verwijt deze, dat
zZij verzuimen het bewustzijn in hun denkkadersdtrdkken: "Het denken is nog
nooit, met hetzelfde recht als de stoffelijke ghmaten, bestudeerd als een werke-
lijkheid van kosmische en evolutieve aard." Doorelatie tussen stof en geest te
negeren, ontkennen zij in feite de eenheid vanctiepping. Zij hebben er geen
goed aan gedaan de godsdienst de rug toe te keren.

Het appél geldt evenzeer de godsdienst, die in Viaer op de wereld het aspect
van de tijd negeerde en te lang vasthield aan é&weflbeld, dat het heelal funda-
menteel onveranderlijk, statisch, zou zijn. Zij Hadveinig oog voor Gods directe
betrokkenheid bij zijn schepping en gaf te weirligklvan het inzicht, dat Hij niet
alleen de mens, maar de hele schepping wil verosse

Daarom pleit Teilhard ervoor, dat wetenschap ensdiemst naar elkaar gaan
luisteren. Daarbij zal de wetenschap tot een hyped moeten komen, die zowel
de evolutie van het heelal als die van het levemande mensheid omvat. Deze
zal, uitgaande van de verschijnselen, de werkaifkimaar haar complexiteit en
innerlijke samenhang moeten beschrijven en daadaj innerlijke zin zichtbaar

rnaken. Er is immers maar één waarheid, en diengedeeld. Dan zal de

schadelijke tegenstelling, die sinds Galilei en Mewgodsdienst en wetenschap
gescheiden houdt definitief verdwijnen. Beide hebhkg hun eigen rechtmatige

manier om de ene werkelijkheid te benaderen. Beidken zij Gods grootheid

hierin zichtbaar.

Teilhard's oproep geldt echter in het bijzondereiedmens persoonlijk en de
mensheid als geheel. Wij moeten God zoeken in dkelijkheid waarin wij staan
en ons positief opstellen tegenover de schepphigt i5 mijn innigste overtuiging
dat elk afstand doen van deelname aan datgeneena¢tdvering en de vreugde
van ons natuurlijke leven vormt, onze bovennatjkeliontwikkeling nooit kan
bevorderen." Ons lot is verbonden met dat van daunaWij moeten ons niet
verloren weten bij het oneindig grote en tegenows oneindig grote,
ondoorgrondelijke God - wij moeten integendeel énzidat ons een rol wordt
toebedeeld en dat, al zijn wij maar een stofje@amweegschaal, God bij ons is op
de plaats waar wij staan.
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Hierbij loopt onze weg via zelfverloochening en e In de stof moet elk
element dat overgaat in een hogere structuur zcloechenen. Hoeveel te meer
geldt dit dan voor ons. Wij staan voor de keus amracht te aanvaarden of af te
wijzen, het lot van de kosmos ligt in onze handenze vrijheid maakt het ons
mogelijk onszelf tot einddoel te kiezen en de keftt ontkennen. Maar het
egoisme is op het niveau van het bewustzijn helzedls de ontbinding van de
elementen op dat van de fysica en de chemie: doaver te geven aan je
zelfzuchtige neigingen versnipper je je geest, envertraag je de groei tot
eenheid.

Aan het begrip ascese geeft Teilhard een wat andkoaid dan gebruikelijk is.
Gewoonlijk wordt eronder verstaan, dat men zichritven reinigt van het
stoffelijke (dualisme!). Teilhard daarentegen vaaster in de eerste plaats onder,
dat men deelneemt aan wat de wereld te bieden leeeflat men er taken
aanvaardt, met name op wetenschappelijk gebied.vdiegt hij dan wel aan toe,
dat men zich aan het materiéle nooit moet heclitear ons eraan te onthechten
dragen wij ertoe bij het materiéle steeds meer d¢egeestelijken en zo het
veelvoudige één te maken.

Christenen dragen ten aanzien van deze ontwikkelmgbijzondere verantwoor-
delijkheid. Zij hebben Christus’ stem gehoord. v@rmen zijn mystiek lichaam,
dat als reéle krachtbron fungeert bij de groei r@arega. Hem volgen houdt in,
dat zij met volle inzet meewerken aan de vooruiggap elk gebied. Door zich te
wijden aan hun taak in de wereld kunnen zij zijndedxomst voorbereiden en
verhaasten.

Vragen rond Teilhard

De evolutie is bij Teilhard de beweging, die, epoa van tijd en geschiedenis
achter zich latend, van een oorspronkelijke, piené eenheid voert naar een van
geest vervulde eenheid. In dit proces hangt allesetkaar samen en is er tussen
veel ontwikkelingen overeenkomst. Men moet bijvemld eens letten op de
frappante parallel tussen het biologische leven danindividuele mens en
Teilhards visie op de evolutie van het kosmischere leder menselijk bestaan
begint elementair. Uit dit minuscule begin ontptoagich een ongelooflijk
gecompliceerd organisme, dat bestaat uit een aattalen van meer dan 10 tot
de macht 25: de mens, een kosmos op zich. Terijijlleefwereld zich steeds
verder verruimt, ontwikkelt zijn bewustheid zicht teelfbewustzijn. Maar de
ontwikkelingslijnen blijven niet uit elkaar buigede belevingswereld blijft niet
groeien: heel geleidelijk gaan de lijnen zich weaar elkaar toe bewegen, in de
richting van het 'moment supreme’, het meest paligk® ogenblik dat een mens
kent...

In de processen die zich binnen deze eenheid afspeiet Teilhard overal
samenwerkende en elkaar tegenwerkende krachteis (@glde radiale energie
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onderscheidt hij nog twee aspecten!). Alle vootetgende krachten worden
zonder ophouden bedreigd door desintegrerendee Istaf heeft, door de wetten
van de entropie, de energie de neiging zich tepveiden en te degraderen,
waardoor ze onbruikbaar wordt. (Het lijkt een somtschrompeling te zijn van
Teilhards tangentiéle energie). De opstijgendeostrovan de evolutie en de
neerdalende van de entropie staan als twee aspeatenezelfde zaak in een
spanningsrelatie tegenover elkaar. Door de enttopét de kosmos in aan orde en
structuur. De evolutie wint het echter uiteindelifkn haar. Zo is er op het niveau
van de geest de zonde, die door Christus overwomdt. Het is een heel
optimistische visie, maar een optimisme dat vruishtvan een sterk geloof.
Weliswaar sluit hij niet uit, dat na een ontwikkegi van nog ettelijke
honderdduizenden jaren ons zonnestelsel een wasodezhl sterven, maar dan
zou dit deel uitmaken van Gods heilplan voor derias de mens zal zo ver zijn
voortgeschreden op de weg der vergeestelijkingheiahem niet zal deren.

Veel mensen in onze tijd, ook jongeren, zijn baognde toekomst, vaak om ver-
schillende redenen. Sommigen zijn bang, dat deeated onder gaat aan de
krachten van de energie die de mens ontketent mfdaavernietiging van ons
natuurlijk milieu. Anderen vrezen, dat God geenmaer heeft op het kwaad (niet
voor niets zijn er momenteel zoveel schrijvers diegl gekochte en druk
besproken, boekjes produceren over onze kwetshidarber het kwaad). En bij
de ene angst speelt vaak de andere mee. Teilhaft deze onzekerheid en dit
doemdenken voor een groot deel voorvoeld. Het. @mtsv dat hij op basis van
zZijn geloof geeft, luidt, dat God zijn scheppingtin de steek kan laten. Hiermee
legt hij een vast fundament voor vertrouwen in g@gkbmst van de aarde. Dat is
heel bemoedigend, en op zich al een reden onstamorte laten aanspreken.

Dit houdt niet in, dat wij al zijn inzichten moetelelen. Dat is ook niet het doel
waarmee hij zijn gedachten op schrift heeft gestdldben geen leermeester en
kan en wil het niet zijn. Neem bij mij wat u bevalt vorm uw eigen tehuis." Dat
lijkt mij een goed advies. Grote denkers vragenrgrdat wij hun gedachten met
ons meedragen om ze steeds opnieuw te overwegesiaiie tot ons geloof en
onze levenservaringen. Teilhards visie op de toekoi: zowel visionair als
speculatief. Nu is, in de zin van onbewijsbaareretbekomstbeeld speculatief.
Dat zijn optimisme naief zou zijn, kan men hem eciniet in de schoenen schui-
ven: voor het verwerkelijken van een goede toekowwsir de aarde en de
mensheid acht hij het noodzakelijk, dat velen zigarvoor inzetten. Bij zijn
schets van de evolutie kun je vraagtekens plaaii@nstof en geest wel één, zijn
de door hem aangewezen energieén inderdaad werkaadraeft zijn veronder-
stelling dat de mens zich morfologisch niet verdal ontwikkelen voldoende
grond?

Het ziet ernaar uit, dat wetenschap en godsdienstenteel nog geen van beide
weg weten met Teilhard. De wetenschap erkent hiethgevan zijn gedachten,
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maar neemt een afwachtende houding aan. Invioed edimard op het gebied van
de godsdienst is (afgezien van enkele theologisttemingen als de proces-
theologie) nauwelijks waarneembaar. Toch erkergriseh, dat de perspectieven
die hij opent, grote waarde hebben. Wellicht iszfjij tijd zo ver vooruit, dat men
pas later zijn voordeel met hem kan doen.

Zelf is hij niet in staat geweest zijn gedachteeothgisch uit te werken, wat op
verscheidene punten leidt tot de mogelijkheid varsehillende interpretaties. Wel
geeft hij er vaak aanzetten toe, dikwijls in eealdabruik, waaruit men zijn
vervoering kan aflezen, maar dat weinig overeenstemt de traditionele
formuleringen van het geloof. De bezwaren van Rdofgten zich niet tegen zijn
visie op de evolutie als zodanig. De rooms-kattelikerk leert, dat God elke ziel
afzonderlijk schept en dat Hij deze aan het begin eeder mensenleven in het
lichaam in-stort. Hoewel Teilhard voor deze ovagitug uitdrukkelijk ruimte laat,
is uit zijn hele werk duidelijk, dat een aanvanke&lischeiding van lichaam en ziel
niet in zijn denken past. Behalve op dit punt welar het oordeel van zijn
geestelijke overheden zijn visie op de zonde wigijinen met de leer van de kerk.
Hij zag de zondeval niet als eenmalig gebeuren:Z@wleval is niet te lokaliseren
op een bepaald moment of een bepaalde plaatg (% bépalend voor het grote
geheel waarin het totaal van onze ervaringen gtoee kerk dacht hier anders
over; daarbij was voor haar ook de leer van deoad® in het geding.

Voor sommige christenen ligt hier het probleem, dat gegevens van de
natuurwetenschappen niet lijken overeen te stenmmetrdie van het scheppings-
verhaal uit Genesis. Als men dit zo formuleert,fgegen daarmee al te kennen,
dat geloof en wetenschap beide zijn onder te bremgede categorie waar de
menselijke rede (het verstand) beslist; want mem Z& alleen maar tegenover
elkaar plaatsen op eenzelfde niveau. Is dat just zijn geneigd in het
scheppingsverhaal hébe te lezen in plaats van hdat Maar Genesis 1 en 2
bedoelen ons geen natuurwetenschappelijke of lEstar informatie te geven; wij
mogen erin lezen, dat God aan het begin staat vavatais, dat Hij het leven
schiep en ons formeerde en dat wij derhalve tot eeen ik-Gij-relatie staan.

Wanneer wij God kennen door het geloof, is dat digh een heel andersoortig
kennen dan het rationele kennen van de wetenscHapyeloof is een zeker
weten van de dingen die men niet ziet en die mehlangs wetenschappelijke
weg kan kennen. Het lijkt mij in elk geval buitemgmon hachelijk het geloof te
mobiliseren tegen de wetenschap. Waar hier de euimtbreekt om op de evolu-
tie als zodanig in te gaan, moge ik volstaan meetwijzen naar twee publicaties
van prof. dr J.R. van de Fliert: 'Fundamentalismede basis der geologische
wetenschappen' (1968) en het artikel 'Geloof eremggthap rond geologie en
Bijbel' in de bundel 'Geloof en wetenschap', Cahievor het Chr. Onderwijs
(1982).
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Alleen de genoemde discussiepunten al maken dikidietie serieus wij Teilhards
opmerking moeten nemen, dat hij "suggesties, gearetingen of leerstellingen"
geeft. Met name de godsdienstige component vandgirken is on-af. Zo wil ik
tot slot nog de vraag stellen, of hij Gods werkzheith met betrekking tot de
schepping niet te zeer laat opgaan in het procégenatiet christelijk geloof is
voor mij ondenkbaar, wanneer men niet ook plaatsirint voor de overtuiging,
dat Gods Geest tevens iedere individuele mens elelm - ik zeg niet om het
leven door te komen, maar - om die wegen te zoekete begaan, die zijn Rijk
van vrede en gerechtigheid dichterbij brengen. &ipect ontbreekt niet bij
Teilhard, maar het blijft wel onderbelicht.

In de tijd van enkele generaties is onze leefwenatthdiaal geworden en hebben
wij uitzicht op de kosmos gekregen. De ontdektehe&h en onvoorstelbare
grootheid van het heelal bepalen mede ons levensfjeVoor velen is er een
kloof ontstaan tussen dit levensgevoel en de wiiaarop aan hen het geloof werd
doorgegeven. Zelfs het onderzoek van het microschpkleine en het celonder-
zoek lijken onze wereld groter te maken. Dat wigan dynamische cultuur leven,
maakt het noodzakelijk, dat wij ons bezinnen opeonng altijd vrij statische
geloofsbeelden. Bij de problemen waarvoor de vdlisgevan de tijd onze
westerse cultuur momenteel, rond de eeuwwissektelf, kan Teilhard ons
helpen ons te heroriénteren.

Bibliografische informatie:

Op een uitzondering na worden alleen in het Nedddavertaalde of geschreven boeken
genoemd. Titels van Teilhards werken worden vernmeéd het jaar van verschijnen in
Frankrijk, gevolgd door dat van de vertaling. ZijpofdwerkHet Verschijnsel Mend_e
Phénoméne Humairi955, vert. 1960), dat vele drukken beleefde figeen samenvatting
van zijn visie. Het is echter het moeilijkste vaiin 2voor een groter publiek bedoelde
geschriften. Wie met zijn gedachten wil kennismakieen daarom beter beginnen met
enkele van de vele deeltjes uit Bébliotheek Teilhard de Chardifverschenen bij Het
Spectrum, Utr./Antw.)

Werken over de evolutie en beschouwelijke werken:
Het Verschijnen van de Mens op Aari856, 1965

De menselijke Groep, 1956, 1965.

De Plaats van de Mens in de Natui956, 1963.

De Visie van het Verledet®57, 1962

De Mens in de Evolutjd 957, t962.

De Toekomst van de Mer859, 1963.

De Opbouw van de Toekom$959, 1964.

Het Goddelijk Milieu (Le Milieu Divin1957, vert. 1963).
Loflied (Hymne de I'Univerd 960, vert. 1965).
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Laurens van Vroonhoven

'De al-ene mens ©p zoek naar het individu', Uitg. Damon 1999
Henk Hogeboom van Buggenum

Dit boek kan worden gezien als een oefening in Zwaetken naar eenheid in
verscheidenheid. Het is een verkenning van de twegen, die in het verleden
met dit doel zijn bewandeld. Die twee wegen wordenoemd als een ideéle route
naar het individu en een materiéle route. De sdriyerstaat als docent ontwik-
kelingssociologie aan de universiteit Leiden uketed de kunst om het motief
inzichtelijk te maken, dat de Westerse mens inod@ lvan zijn geschiedenis voor
€én van deze twee routes deed kiezen. Aldus wegeloiof te vinden voor zijn
opvatting, dat het meer dan tijd wordt om onsep derde wete bezinnen.

Wat het boek zo boeiend maakt is natuurlijk het fiat het over onszelf gaat. Wij
zijn immers zélf de weg. De schrijver houdt onsiatiividu en als samenleving
een spiegel voor. Wij zien daarin hoe wij onszeif wf meer ontwikkelden. In de
Middeleeuwen waren we nog hoofdzakelijk een meaaildelende gemeenschap.
Nu lijken we meer en meer op een verdeelde samegleran autonoom calcu-
lerende burgers. Een zwart-wittekening? Zeker, eietder een didactisch middel
om ons de consequenties van onze keuzes duitkelijlaken.

De schrijver beziet de geschiedenis vanuit hetipedelen'. De oorsprong van
zowel de ideéle route als van de materiéle ligtehdelen. Delen kan twee effec-
ten hebben. Neem bijvoorbeeld een biologische Alsl.die zich deelt ontstaat
een groter levend geheel. Een organisch samenwskiérband. Het delen van
dode materie echter leidt tot splitsing, totaleraftk en vernietiging.

Vroonhoven ziet het 'individualisme' als uitingsvovan deling. Voor hem is het
een nieuwe belangrijke, ja noodzakelijke stap opvdg van de evolutie. Op de
ideéle routeheeft de mens zichzelf opgedeeld. Hij is als hateween 'dubbele
mens' doordat hij strijd levert tussen zijn betenezijn slechtere 'ik'. Je kunt hem
daardoor denorele mensmioemenDe socioloog ziet deze morele mens voeral
route in maatschappijen, waarin men sterk van elkaaardddlijk is. De Middel-
eeuwen bijvoorbeeld met hun hiérarchische of ofigelierhoudingen. Tussen de
mensen, die men hier alwmo hiérarchicuof homo inaequalikan typeren,
heersten vanwege hun onderlinge afhankelijkheiendschap en vijandschap.
Beide vallen deze in de morele categorieén van goe@twaad. Men is in die
samenlevingen oge ander gerichthoe dan ook.

Echter, naarmate de ongelijkheid en daarmee dehankélijkheid minder wordt
geaccepteerd richt het individu zich meerzighzelfals eenheid. De mens gaat
op weg naar hetl-eneindividu. Hij deelt alles met zichzelf alleen. hj zichzelf
genoeg. Deationele routekomt in zwang. De maatschappelijke orde wordtdgee
meer bepaald door het individualistische beheessiegken. Het begon allemaal
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heel 'onschuldig' met analytisch denken als gewalg de ontwikkeling van de
natuurwetenschappen na de Middeleeuwen. Via deictiérlg heeft deze weg
echter thans in het postmodernisme een punt bedaktvelen te denken geeft.
Het individualisme dat meer op zichzelf gerichdan op de ander viert hoogtij.
De sameteving dreigt af te brokkelen tot een oord waagdest gedood wordt.

Sommigen signaleerden de onderhuidse gevaren vaatideele route al vroeg.
Bernard de Mandeville bijvoorbeeld in zijn faligé¢ Mopperkorf of Schurken tot
inkeer gekomel1705), Fjodor M. Dostojewski in zijn romdde dubbelganger
(1848 en Albert Camus in zijn verhaadDe vreemdeling(1942). In zijn
gedetailleerde bespreking van deze literaire kuerdtan laat Vroonhoven de lijn
zien van het doelgerichte rationalisme. Het blgen weg, die de mens steeds
meer van de ander en uiteindelijk van zichzelf vegmdt. De afstand tot de ander
die de empiricus als koele beschouwer bij Mandesithept, is bij Dostojewski
een afstand tot de eigen persoon en bij Camusaele tonverschilligheid voor
andermans en eigen leven geworden. Bij de laatsdgeert de hoofdpersoon
mechanisch, als een ding. Goed en kwaad zijn gagmeden meer. Deze horen
immers thuis in de wereld van de geest. Buitenngieeld vervalt dat verschil. De
vreemdeling van Camus is een ding geworden.

Is er nog hoop? Vroonhoven ziet deze - zoals ildreerste alinea al schreef - in
een derde wegAls richtingwijzend hiervoor voert hij een contemn de be-
roemde socioloog Max Weber op. Diedeaaltypegaat niet uit van de gegeven
werkelijkheid, die (natuur)wetenschappelijk geasabrd en verklaard moet wor-
den. Nee, uitgangspunt is, dat de "werkelijkheichzontwikkelt in een steeds
betere realisatie van een ideaaltypische construgij beweegt zich dus in de
richting van wat zinvol adequaat en objectief migkéd" (blz. 167). Vroonhoven
pleit ervoor, dat er meer met de ogen van de souiatenschapper naar de werke-
lijkheid wordt gekeken, zodat er een eind komt damatuurwetenschappelijke
dominantie. Dan zou zij immers niet langer wordeedordeeld naar bestaande
facticiteit, maar naar de mate waarin zij aan d=satypische formule al min of
meer vorm geeft." In dat geval is "de analyse desrignteerd op eenheid en
samenhang. Zij legt niet uit, maar voegt samenoanbineert". (blz. 168)

De lijn die Teilhard meende te zien in onze evelygast geheel en al in dit toe-
komstdenken. Zij voert naar de door Vroonhoven gesteldedrie-ene mensBij
het lezen van dit boek werd ik telkens herinnerd @ailhards woorden, dat de
geest uit de materie moet worden bevrijd; dat deelig een grotere vijand voor
de mensheid is dan bijvoorbeeld de atoombom. Degesteldederde wegmag
wellicht op sommigen overkomen als 'utopisch’ - Békber hanteert de begrippen
ideaal en utopie - ze is het proberen meer dandv&bat gevaar van de a-morele
al-ene mens, die zichzelf genoeg is, dient te woltkzworen. |k beveel dit boek
daartoe van harte aan.
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Een hedendaags profeet verkondigt: 'Awake or perish
(word wakker of ga ten onder)
Aad Fokker

In november 1990 deed de toenmalige voorzitter danEuropese Commissie,
Jacques Delors, een beroep op een aantal kerldeiserzich te bezinnen op de
vraag, hoe de kerken ertoe kunnen bijdragen ontaampa een hart en een ziel te
geven. In zijn dit voorjaar verschenen bddééart and soul for Europgaat E.J.
Korthals Altes uitvoerig en grondig op deze vraagDelors mag er tevreden over
zijn!

Edy Korthals Altes (1924) heeft al eerder van Ziten horen met zijn boeken
Mens of marionefuitg. Balans 1987) eBen dure keizer zonder klererver een
achterhaald veiligheidsbeleid (uitg. Kok Agora,1p8Be auteur van deze (nu)
drie boeken was laatstelijk ambassadeur in Matiideze functie, bij een lidstaat
van de NAVO (Spanje), werd Korthals Altes geaclehzie conformeren aan de
ideologie van de bewapeningswedloop, in het bijeoriget Strategic Defense
Initiative (bekend alsStar warg. Dat kon hij niet met zijn geweten verenigen, en
hij besloot dan ook om zijn functie neer te leg@E®85). Sindsdien heeft Korthals
Altes zich energiek ingezet voor de zaak van delesré®Onder andere door het
vervullen van talloze spreekbeurten heeft hij béwasding op gang gebracht
inzake de precaire situatie waarin de mensheid #ems bevindt. Wij zijn
immers met z'n allen mentaal en spiritueel onvaldeetoegerust om het hoofd te
bieden aan de drie grote dreigingen:

» de wildgroei van bewapening en de capaciteit om aeebeschikbare
middelen de mensheid uit te roei¢ime( nuclear thregt

» de aantasting van het milieecplogical disaster

* de (toenemende) kloof tussen rijk en arm, met diereenkomstig
sociale spanningewiplent social conflicts

Zijn boek is een klemmende oproep tot spiritueleniiwing en een pleidooi
voor bundeling van krachten die nodig zijn om hetijgrzan ongelimiteerde groei
en begeerte te keren. De schrijver is van menindpiga in het bijzonder een taak
is weggelegd voor de (christelijke) kerken en aadkona fide godsdienstige
instituties (niet het fundamentalisme!). Wat in Igzonder de Europese Unie
betreft, dienen kerkelijke organisatiaste de présence geven in Brussel. Het is
niet voldoende dat mensen individueel 'op de sgiét toer' gaan. De vredeswil
van al diegenen die zich bezorgd maken over hetdotde mensheid zal manifest
moeten worden. Als iemand die het metier van dipltiienen politiek bedrijven
kent, weet Korthals Altes maar al te goed dat jedeo bundeling van krachten
niets bereiken kunt. Daarom vindt hij het zo nodig de religies de handen ineen
slaan waar het erom gaat, Europa een hart en ekte zjeven.
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De schrijver fundeert zijn eigen spiritualiteit dyet christelijk geloof, maar hij
houdt zich verre van exclusiviteit. Hij richt zi¢h feite op allen die 'van goeden
wille' zijn. Waar het naar zijn mening aan schathet verlies aan binding met
wat hij beurtelings noemt 'God', 'TranscendencéUtimate Reality' (de uiterste,
meest wezenlijke werkelijkheid). 'Wakker wordenterfi onder gaantq awake or
to perish) is de boodschap van zijn boek. Met zijn klemmbatbog ontpopt Edy
Korthals Altes zich als een hedendaags profeeto@jerdelen kun je met hem
van mening verschillen en natuurlijk zal niet ieglégzer zijn geloofsovertuiging
delen. Maar wie zijn boek leest zal moeten bearrnheeft gelijk, hij slaat de
spijker op z'n kop. Hij noemt een aantal hardeefeitvaar geen bewust levend
mens omheen kan. Niemand kan de vraag 'Adam, ijagij2 ontlopen.

Het is nodig dat deze dingen gezegd worden, endeet iemand die heel goed
weet waarover hij het heeft. Zou je het boek willesrakteriseren met een
sleutelwoord, dan is dat het woord 'respect’. Respeor onze planeet Aarde,
voor de heelheid van de schepping, voor het levear godsdienstige opvattin-
gen, voor mensenrechten; wederzijds respect eregptict. Terecht heeft uitgever
Van Gorcum het boek maar meteen in het Engels apatk&t gebracht. Dat mag
geen reden zijn om het boek maar ongelezen tet IBterstijl is helder, het hoek
laat zich door wie het Engels ook maar een beetpeérst, goed lezen, al gaat het
om een zwaar op de maag liggende problematiek.

Een mooie opdracht: aan Europa een hart en eeteielpen geven!

Heart and Soul
for Europe

An Essay on
Spiritual Renewal

Edy Korthals Altes

Uitg. Van Gorcum, Assen 1999, ISBN 90 232 3478rijs: f 50,--
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Oosterse orthodoxie in historisch perspectief
Bert Groen

De oosters-orthodoxe Kkerken vormen een gemenebest grotendeels
onafhankelijke nationale of plaatselijke kerken,algode patriarchaten van
Constantinopel, Jeruzalem, Moskou, Servié en d& kan Griekenland. Een
overzicht van de orthodoxe kerken bevindt zicheh danhangsel. Daar treft men
ook een onderverdeling in oosters- en oriéntaalssdoxe kerken aan. Op grond
van politieke, culturele en dogmatische verschiltgn deze twee groepen kerken
reeds vanaf de vijfde en de zesde eeuw eigen wgzgaan.

In deze korte bijdrage beperk ik mij tot de oéstevgthodoxie. Kwantitatief is die
nu het sterkst in Oost-Europa, maar in het Middestén leven al twee duizend
jaar orthodoxe christenen. Deze christenen zijn etorabier (of Suryoyo
'‘Assyriér' of Armeniér) als ook christen, dus matslim. Ze voelen zich dikwijls
in een ambivalente positie: Enerzijds voelen zé ziet op hun gemak onder de
islamitische dominantie, anderzijds ervaren zehtat christen-zijn anders is dan
het westerse christen-zijn en ook anders dan hbebdoxe christen-zijn in Oost-
Europa. Om reden van beperking ga ik nu niet opittiatie in het Midden-Oosten
in, maar alleen op die in Oost-Europa.

De oosters-orthodoxe kerken komen uit de Byzamijmaditie voort en zijn in
nauw verband met de kerk van het Oost-Romeinse atijtstaan. Ze hebben
dezelfde liturgie, geloofsbelijdenis en canones.dandeze kerken zich tezamen
als de ene, heilige, katholieke en apostolisch& ker het beeld van de Heilige
Drieéenheid beschouwen, kan men ook van ‘de orttederk’ (in het enkel-
voud) spreken.

Om het thema van deze studiedag beter te kunneijgseg dienen we terug in de
geschiedenis te gaan. In het Oost-Romeinse rijkheashristendom, waarin het
Concilie van Chalcedon (451), evenals in de westkesk, een belangrijke plaats
innam, de staatsgodsdienst. Reeds in het edicThassaloniki (380) was bepaald
dat het geloof in de ene godheid van Vader, Zoomleitige Geest de officiéle

godsdienst van het rijk was en dat ketters doorgdeddelijke wraak en het

staatsgezag gestraft zouden worden. De keizer theenser het christelijke

gemenebest, dat het aardse equivalent van het $eRgk Gods was.

Tijdens de tweede helft van het eerste millennimmstond er in toenemende mate
vervreemding tussen de kerk van Rome en die vaist&@ntinopel. In de kerk van
Rome groeide de gedachte dat deze kerk een juridisonaat in heel de
christelijke kerk bezat. In de oosterse kerken el@agen kende men Rome wel

1 Lezing gehouden op 12 juni 1999 voor de Eduarédo$tichting (EFS). De conferentie stond in het
teken van 'Oosterse orthodoxie en ontwikkeliigor meer blz. 62 onder Pro-GAMMAatjes.
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een ereprimaat toe, maar geen juridisch primaabr e kerstening van de
Franken en de Angelsaksen veranderde ook de Iitkrgc van Rome. Voortaan
keek men ook naar het Noorden en minder naar detstad, Constantinopel. De
kroning van de Frankenkoning Karel tot keizer ddemisschop van Rome ervoer
men in Constantinopel als hoogverraad. De opvattany het ene Romeinse rijk
met zijn ene kerk en één keizer werd immers geweldgedaan. Een probleem
was ook de taalbarriére: in West-Europa kende nawalijks nog Grieks, de
officiéle taal van het Oost-Romeinse rijk, en innS@ntinopel was de kennis van
het Latijn, dat in West-Europa als officiéle taahngbaar was, grotendeels
afwezig. Daar komt bij, dat vanaf de zesde eeuwi&the volkeren zich op de
Balkan en elders in Oost-Europa vestigden. De é&eitsy§ van deze nieuwe
bevolkingsgroepen was zowel voor de kerk van Rorse vaor die van
Constantinopel een geweldige uitdaging. Dat leidadd tot concurrentie. De
Franken wilden niet dat Byzantium kerkelijke, cuitle en dus ook politieke
invloed in het voor hen nabijgelegen Bohemen verffwigndersom dwarsboomde
Constantinopel de Latijnse missie in het Bulgaaige Uiteindelijk leidde dit
ertoe dat de meer westelijk wonende Slavische vefkezoals Tsjechen en Polen,
in de christelijke wereld van het oude Rome werdegenomen en Slavische
volken die ten oosten van hen leefden, zoals Betgaen Russen, in het
christelijke gemenebest van het nieuwe Rome, Cotistpel, kwamen te
verkeren. Een ander strijdpunt betrof het zogehglfieque, een toevoeging door
de westerse kerk aan de geloofsbelijdenis. In hestéh beleed men voortaan dat
de heilige Geest voortkwam uit de Vader en de Z&@wsterse theologen wezen
deze vernieuwing juist af. In het jaar 1054 barstee bom tussen Rome en
Constantinopel. De inname en de langdurige begettam de Griekse keizerstad
door westerse kruisvaarders in de dertiende eeudiepgien het schisma tussen
Constantinopel en Rome en legden er het zegel #dradt op. De andere oosters-
orthodoxe kerken schaarden zich na verloop vanestijd) achter Constantinopel
en zo werd ook hun gemeenschap met de kerk van Rerbsoken.

Dit alles vergemakkelijkte het voor de burgers Jaet Oost-Romeinse rijk
westerse christenen met ‘de vijand’ te identificer®ok de islam werd vaak met
de Arabische veroveraars en later, toen de Byrmetigtaat ineenkromp, met de
Turkse overheersers vereenzelvigd. De Byzantijrmglden zich bedreigd en in
de tang zitten tussen de Latijnen ten westen enadims ten oosten van hen. De
band tussen de Griekse vorm van het christendohee®ost-Romeinse rijk werd
Z0 0ok weer versterkt.

Tijdens de veertiende en vijftiende eeuw werdertegaelen van de Balkan en
Constantinopel door de Turkse Osmanen verovertietrislamitische Osmaanse
rijk was ook voor niet-islamitische bevolkingsgreepplaats. Voor de christenen
bleef de godsdienst identiteitsbepalend. Godsdigesd zelfs het kenmerk van de
etnische identiteit bij uitstek. De christenen die leer van het Concilie van
Chalcedon aanhingen, werden verenigd inndidet Rum dat 'natie van de
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Romeinen' betekent. Dmillet Rumstond onder leiding van de patriarch van
Constantinopel. Niet alleen de Griekssprekenderarnwk de Bulgaars-, de

Servisch-, de Albanees-, de Roemeens- en de Atwipisekenden behoorden tot
deze millet. De patriarch trad op als etnarch el @a sultan verantwoording

verschuldigd.

In de nieuwe Balkanstaten, zoals Servié en Griekehldie in de negentiende
eeuw na vrijheidsoorlogen tegen de Turken ontstorete groeiden, werd bijna
vanzelf-sprekend het oosters-orthodoxe christendats staatsgodsdienst
aangenomen. Na de Tweede Wereldoorlog werd echtefeilanden die een
communistisch regime gekregen hadden, scheidirsgitukerk en staat ingevoerd
en werd de orthodoxie sterk onderdrukt.

Nadat tien jaar geleden het politieke monopolie danmeeste communistische
regimes in Oost-Europa doorbroken werd, is ook a&tie van de kerken in die
landen weer veranderd. Maar zij zijn door de lamgmu repressie zwaar
aangeslagen en hebben veel tijd, materiéle midaeierorming nodig om zich op
de nieuwe situatie in te stellen.

De enige orthodoxe kerk op de Balkan, die niet @am communistisch regime
onderhorig is geweest, is die van Griekenland. @age97 % van de Grieken is
gedoopt in de orthodoxe kerk. De vigerende grondveet Griekenland, die is
opgesteld "in naam van de heilige, wezensgelijkeoedeelbare Drieéenheid"”,
stelt dat "de dominante godsdienst in Griekenladvdn de oosters-orthodoxe
kerk van Christus is." De nauwe grondwettelijke demtussen de orthodoxie en
de Griekse staat blijken ook hieruit dat godsdigestn nationale feesten dikwijls
samenvallen. Griekse ministers moeten bij de aadirap van hun ambt ten
overstaan van de Aartshisschop van Athene de eleggeh en orthodoxe
bisschoppen kunnen hun ambt pas aanvaarden nadmdrzele president zijn
voorgesteld. Verder worden de salarissen van dmdaoixe geestelijkheid door de
burgerlijke overheid betaald. In ruil daarvoor dged¢ Kerk een derde van haar
inkomen aan de Staat.

In vele geschriften van bisschoppen, priesteryltigen en monniken wordt een
onlosmakelijke band geschetst tussen het Griekdg, veet hellenisme of
'griekendom’ als zodanig en de orthodoxie. Het lgk dikwijls op dat volk,
griekendom en orthodoxie drie bestaanswijzen vaneeehetzelfde wezen zijn en
dat de ware orthodox Griek is, evenals omgekeendate Griek orthodox.

Tijdens de recente oorlog in voormalig Joegoslaki@sterden vele Griekse
kerkelijke functionarissen grote sympathie voorvi&een de Servische oorlogs-
slachtoffers. Als voornaamste motieven werden daarde gemeenschappelijke
orthodoxe godsdienst en de gezamenlijke strijd neget Osmaanse rijk
opgegeven. Een brede stroom in de Griekse kerld hiel oorlog voor een
godsdienstoorlog tussen katholieken, moslims emoddxen, betichtte de West-
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Europese pers van anti-Servische gevoelens en vamrislamitische
vooringenomenheid en beschouwde de Kosovaarse msoals handlangers van
de Griekse islamitische 'erfvijand' Turkije. Menegeop de gemene zaak die het
‘pauselijke front' en het Turkse, islamitischenfrdegen de 'orthodoxe Balkan'
maakten en men benadrukte de noodzaak om een tiedesa orthodoxe staten,
met name Servié, Rusland en Griekenland, hiertagtnstellen.

Er waren echter ook andere, kritische geluiden. &ental theologen en priesters
wees er ten aanzien van de Balkan-brandhaard bdedarthodoxie een zaak van
het hart is, van de spirituele weg van reinigingrlichting en vergoddelijking en
niet van het strijden voor nationale belangen; gathouding en ascese en niet
van passies voor tijdelijke nationale grenzen.

Ook in vele geschriften van de Servisch-orthodoxéranchie kan men de
overtuiging lezen dat Serviér-zijn en orthodoxiezemijk samengaan. Volgens
deze geschriften is het de orthodoxie die de Seheisdentiteit in de loop der
eeuwen bewaard heeft, vooral ten tijde van de TEuikgerheersing. Met veel
nadruk wordt gesteld dat het Servische volk aMigdvolgd is en geleden heeft,
zowel van Turkse, islamitische zijde als van wesstekatholieke kant. De roeping
van het Servische volk, Gods uitverkoren volk, daserin om op aarde zwaar
lijden te ondergaan en daarvoor later met het egaibdven beloond te worden.
Desalniettemin - zo stelt men - is het van belaaigdg orthodoxe kerk ook in dit
ondermaanse voor de legitieme belangen van des8hevinatie strijdt en op de
bres staat voor de Servische identiteit en cultwagrvan Kosovo de bakermat is.
Anderzijds beklemtonen enkele Servische priestertheologen ook de noodzaak
van dialoog en verzoening en wijzen ze op het lgelean multicultureel en
multireligieus onderwijs. De bisschop van Kosovoeen aantal monniken van het
Decani-klooster in Kosovo hebben de afgelopen paar herhaaldelijk voor
verzoening tussen Albanezen en Serviérs gepleitNB¥O-bombardementen
hebben echter ook bij hen tot verharding en woeder ode ‘criminele
luchtaanvallen' geleid. De leiding van de orthod&eek in Albanié benadrukte
dat men niet met snelle uitspraken wilde komen, rnaza allereerst de talrijke
vluchtelingen geholpen moesten worden

Het Kiévse Rusland aanvaardde op het einde vaieddet eeuw het orthodoxe
christendom vanuit Bulgarije en Constantinopel. §ddid tegen de islamitische
Tataren, de katholieke Duitse Orde, het katholiPkéen-Litouwen en het eerst
katholieke en later lutherse Zweden bevorderde deoRussen de band tussen
hun vaderland en de orthodoxie. Na de val van hat-®omeinse rijk ging
Moskou zich steeds meer als diens politieke en tgke erfgenaam
beschouwen. De Oktoberrevolutie betekende een enomnmekeer: de orthodoxe
staatsgodsdienst werd zwaar en wreed onderdrukbe¢natheisme werd van
staatswege gepropageerd. Sinds ongeveer tiensjabr orthodoxie nu weer vrij.
Maar zij zoekt moeizaam naar haar positie. Er is gm@ot gebrek aan materiéle
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middelen, catechese en oecume-nische vorming. Beidiag om naar de oude
bevoorrechte positie in het autocratische tsatetgijug te verlangen is groot. De
controverse van een paar jaar geleden om de nigodedienstwet, waarbij het
erom ging of de orthodoxie een geprivilegieerdeatdain de Russische
samenleving zou innemen, getuigt van deze verlgidifit verklaringen van de
patriarch en van bisschoppen gedurende de jaremntiggblijkt dat zij de
orthodoxe kerk als de garant van de nationale égndie van de Russische
waarden beschouwen. In vele parochies is de invi@ed zogeheten ‘nationaal
denkenden' groot. '‘Oecumenisch open zijn' naar atens-katholieke en de
protestantse kerken toe, is op vele plaatsen inaRdsbeslist geen positieve
kwalificatie. Het gistingsproces in Rusland zal mgijinziens nog geruime tijd
duren.

Overigens hebben in Oekraine na het uiteenvallen d&a Sovjet-Unie grote

groepen gelovigen zich van het Russich-orthodoxeigoehaat losgemaakt. Zo
zijn daar, net als na de Eerste Wereldoorlog, oeKstandige Oekraiens-

orthodoxe kerken ontstaan waar een sterke natigesdst doorheen waait. Heden
ten dage is Oekraine een kruispunt van confrostatisssen de Russische
orthodoxie, de Oekraiense orthodoxie en de met Reprdonden Grieks-

Katholieke kerk. Ook in laatstgenoemde kerk vah seerk nationaal sentiment
waar te nemen.

Kenmerkend voor die Oost-Europese landen waar tiedwoxie al eeuwenlang de
belangrijkste godsdienst is, is de nauwe verbongidnban het religieuze en het
nationale element. Men zou kunnen zeggen dat ie temen de godsdienst het
nationale element heilig maakt en het nationalegddsdienst etnisch maakt.
Overigens is dit geen exclusief kenmerk van de ooltitie. Ook in westerse
kerken is de band tussen kerk en natie dikwijls abemkt. Men denke
bijvoorbeeld aan de nauwe banden tussen de Angbkeakerk en de Britse staat
en belangen en die tussen het Poolse katholicismded?oolse natie. De nauwe
en complexe band tussen religie en nationaal gempgh tussen religie en
nationalisme, zelfs tussen religie en agressieionalisme, kan echter niet zo
maar afgebouwd worden. Dit afbouwen wordt nog vetmEmoeilijkt omdat het
bij deze band om collectieve denkbeelden en vdbirgen gaat, die dikwijls vaag
en niet precies omschreven zijn, maar verbonden deemythen, ja heel de
cultuur van een volk. Het gaat hier tevens om gvadgen naar de eigen identiteit
zoals: wie zijn wij, Grieken, Russen, orthodoxenaanligt onze toekomst? Ligt
Zij bij het Westen of dienen wij slechts terug trdn tot de bronnen van onze
eigen traditie? Wat is de betekenis van de orthiedox Europa? Verder spelen
hier sociaal-economische factoren een grote rolalszomaatschappelijke
moderniseringsprocessen, gevoelens van achtangtelti armoede.

Vooraanstaande oosters-orthodoxe theologen beksdtis in ieder geval het
nationalisme in hun kerken. Ook de patriarch vamstantinopel, Bartholomeos,

23 GAMMA, JRG. 6 NR. 4 - AUGUSTUS 1999



heeft in de Kosovo-crisis gewaarschuwd voor eemeeging van nationalisme
en kerk-zijn en voor het misbruiken van godsdiggstievoelens voor politieke en
nationale doelen. Herhaaldelijk heeft men in hdtigahaat van Constantinopel
gereageerd op de westerse kritiek dat de nauwe ihathel orthodoxie tussen kerk
en volk in belangrijke mate aan de recente Balkdogen bijdroeg. Het
patriarchaat stelde dat de orthodoxe opvatting Gwtie' geenszins het element
van agressie en van conflicten tussen volkeremlidhmaar betrekking had op het
recht van de volkeren om de rijkdom van hun tradite bewaren. EIk
nationalistisch fanatisme dat zou kunnen leiden vitdeeldheid, haat en de
verdwijning van de culturele en godsdienstige eigeappen van andere volkeren
op aarde, moet veroordeeld worden, zo stelde men.

Binnen het patriarchaat van Constantinopel, ddtzzif graag als de eerste zetel
binnen de orthodoxie én als supranationaal beschdreft men dus een andere
benadering van de band tussen kerk en natie aam deEnmeeste Oost-Europese
orthodoxe kerken. Ook in dit opzicht is de orthaéaik geschakeerd.
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Overzicht van de orthodoxe kerken wereldwijd

L. Onderscheid naar maatschappelijke context

“Nationale” kerken (Griekenland, Cyprus)

Kerken in islamitische landen (Midden-Oosten)

Kerken in een joods land (Israél)

Kerken in landen met een (voormalig) communibtisegime
(Rusland, Roemenié, Servié€, Bulgarije, Ethiopié)

Kerken in een hindoeland (India)

Emigranten-kerken (West-Europa, Noord-AmerikajdZameri-
ka, Australié)

7. “Missiekerken” (Japan, China, Korea; Kenia, TanmaaOeganda)

el

oo

1. Onderscheid naar jurisdictie

A. Oosters-orthodoxe kerken / Byzantijns-orthodoxe krken

Gemeenschappelijke kenmerken:

- Byzantijnse traditie;

- dezelfde liturgie, geloofsbelijdenis en canones;

- ereprimaatschap van de patriarch van Constarginop

Verder: grote onderlinge verschillen; autokefadietonomie
“Oecumenisch” patriarchaat van Constantinopel

Patriarchaat van Alexandrié

Patriarchaat van Antiochié

Patriarchaat van Jeruzalem

Patriarchaat van Moskou; Oud-gelovigen;
Russisch-Orthodoxe Kerk in het Buitenland (RussiSciodoxe
Kerk buiten de Grenzen, Synodale Kerk); Aartshisdean de
Russisch-orthodoxe kerken in West-Europa; Orthodégek in
Amerika; Oekraiens-Orthodoxe Kerk; Letland/Estl&utduwen

6 Patriarchaat van Servié; Macedonisch-Orthodox& Ke

7. Patriarchaat van Roemenié

8. Patriarchaat van Bulgarije

9. Kerk van Cyprus

10. Kerk van Griekenland; Oud-Kalendaristen

11. Katholikosaat van Georgié

12. Pools-Orthodoxe kerk

SRS
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13.
14.
15.

wNhE @

S

Orthodoxe kerk in Tsjechié en Slowakije
Albanees-Orthodoxe kerk
Fins-Orthodoxe kerk

Oriéntaals-orthodoxe kerken

Syrisch-Orthodox Patriarchaat van Antiochié
Syro-Malankaars Orthodoxe kerk

Armeens-Apostolische kerk: Katholikosaat van Htiguzin en
katholikosaat van Cilicié

Koptisch-Orthodox Patriarchaat van Alexandrié
Ethiopisch-Orthodoxe kerk; Eritrees-Orthodoxekker

De vergulde
koepels van
de Verlosser-
kathedraal in
Moskou
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Bestaat God als een persoonlijk wezen? Hypotheseenv

hoedanigheden van God
Ben Crul

Inleiding

Aanleiding tot dit artikel is de discussie, die amjgs in de Rijswijkse proces-
filosofische gespreksgroep werd gevoerd over derdracht, die in november
1998 tijdens een internationale conferentie in lezuis gehouden door Robert
Cummings Neville (CN) van de Universiteit van Bast®e voordracht had als
titel God in Nature. Symbolic Reference and the QuestfoDivine Action.Ze
hield zich voornamelijk bezig met de vraag of Ggdlet op zijn handelen in de
wereld, al of niet gezien moet worden als persoonlijkwezen.

CN begint met op te merken dat degenen, die eessikla godsbeeld aanhangen,
doorgaans de mening zijn toegedaan dat God eenqudifk wezen is. Degenen
die (al of niet vanuit het procesdenken) kritisthas tegenover een klassiek
godsbeeld - hij noemt in dit verband de namen vHireé North Whitehead (Wh),
Paul Tillich, lan Barbour en David Griffin - hebben volgens CN veelal moeite
mee om die mening te delen of ze wijzen die meaiiagZo komt ook CN tot de
conclusie, dat het beeld van God als een perskoméiizen slecht aansluit bij een
modern, wetenschappelijk wereldbeeld; dat het be&ald God als persoonlijk
wezen niet gecombineerd kan worden met het beeld3ad als schepper (Gods
handelen als persoonlijk wezen kan immers niet @sndan temporeel zijn, terwijl
zijn scheppingsdaad eeuwig is); dat het beeld vat &8s een persoonlijk wezen
zich niet laat plaatsen in het domein van religiesgmbolen; en dat, in het kader
van een filosofische theologie, het beeld van Glxdemn persoonlijk wezen
onjuist en vaak zelfs slecht is.

CN geeft een aantal uitgebreide uiteenzettingemriwaij deze conclusie nader
uitwerkt en toelicht. Het voert te ver om hier dp diteenzettingen in detail in te
gaan (ik zal er incidenteel aan refereren). Welikvdpmerken dat - als ik me laat
leiden door mijn interpretatie van het procesdenkam Whitehead - ik me niet
kan vinden in de bovenvermelde conclusies van Cln Ebnclusie is dat, in

procesfilosofische zin, het beeld van God als mansoonlijkwezen goed aansluit
bij moderne, wetenschappelijke inzichten en bijiiestld van God als schepper.

Ik realiseer me dat het aanmerkelijke verschil énsbeide conclusies voor een
deel kan voortkomen uit het feit, dat het gebruga woorden en uitdrukkingen
soms onnodige misverstanden doet ontstaan. Hoeoketij, ook ik wil proberen
mijn conclusie zo goed mogelijk toe te lichten.

Een analyse van de werkelijkheid

Bij de vraagstelling "Bestaat God als egersoonlijk wezen?", moeten we ons
allereerst afvragen: Is praten over een God welatthBestaat er wel een God en
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Zo ja, over welke God hebben we het? De manierapaae met dit eerste deel
van de vraag omgaan, is in hoge mate bepalendheatcaintwoord op het tweede
gedeelte van de vraag. We kunnen het hebben ov&odevan oervolkeren die
bijvoorbeeld de zon of de bliksemerpersoonlijktenWe kunnen het hebben over
de God van de bijbel, die in die bijbel onmiskenbala een, weliswaar verheven,
persoonwordt beschreven. Het bestaan van God is, voordediijbel betreft, in
feite een uitgangspunt waaraan niet wordt getwdjfédflet name omdat bij het
procesdenken het bestaan van een God niet eemgstgant is, wil ik het in dit
artikel hebben over de God van het procesdenkewileit daarin ook betogen,
dat de God, waarvan het bestaan wordt aangenomgroogd van de zienswijzen
van het procesdenken, @lsn persoonlijk wezerou moeten worden gezien.

De (niet eenvoudige) zienswijzen van het proceseienkp heldere en systema-
tische wijze door Hosinski uiteengezet in zijn bd&&tkibborn fact and creative
advanc@, gaan uit vaneen analyse van de werkelijkheidn die analyse,
beschreven in deel | van het genoemde boek, staafpdatting centraal dat de
werkelijkheid geen statisch karakter heeft, maar diaa werkelijkheid in het
continu opschuivende moment van het heden voomduerdt opgebouwd door
actieve 'bouwers', die ervaringsgebeurtenissenadfiele entiteitenworden
genoemd. Die kortdurende actuele entiteiten ervasdevante feiten van het
verleden en mogelijkheden van de toekomst;, ze ieteg die feiten en
mogelijkheden toingevingenof suggesties en ze beslissen, waarna ze, door te
gebeuren, overgaan tot de wereld van de voldongjéemfals object voor nieuwe
ervaringen.

Alle actuele entiteiten voldoen aan dit basismobelt wil echter niet zeggen dat
ze alle hetzelfde zijn. Wh. merkt op datgeadatieszijn in de intensiteit waarmee
de actuele entiteiten kunnen ervaren. Bewuste iegem spelen, vroeg in de
geschiedenis van het leven, nauwelijks een roddrioop van de evolutie is er
echter geleidelijk steeds meer sprake van bewustariegen (bewustzijn is

volgens Wh het vermogen om onderscheid te makesetumogelijkheden en

feiten); van ervaringen met zelfbewustzijn; en ketts van ervaringen die gepaard
gaan met rationeel, reflectief denken.

Wh spreekt niet alleen over gradaties, maar ook gemeenschappdsocieties)
van actuele entiteiten. Dit zijn bundelingen vanuele entiteiten die horen bij
eenzelfde centrum. Het zijn meestal niet de koede actuele entiteiten, waar
we in de praktijk mee te maken hebben, maar de raegdurende gemeenschap-
pen. Zo kunnen actuele entiteiten met een zelfbeiyus zoals bij hoog
ontwikkelde dieren veelal het geval is, een gemg®ays vormen die we een
levend individunoemen. Actuele entiteiten met het vermogen ononagl,

2 In oktober verschijnt een Nederlandse vertaliag dit boek van Thomas E. Hosinki bij uitgeverij
Agora onder de titalVat gebeurt er in Gods haam? - Een nieuwe kijkeopvereld, God en religie
vanuit het procesdenken van Alfred North Whitdhea 320 blzz., ISBN 90 391 0791 2, * f 50,-

29 GAMMA, JRG. 6 NR. 4 - AUGUSTUS 1999



bespiegelend te denken, zoals in de regel bij nmeehs¢ geval is, kunnen een
gemeenschap vormen, die we dewende persoomoemen. Hiermee verschaft
Wh impliciet een definitie voor het begnersoonlijk wezervolgens die definitie
gaat het niet over een ding of een toestand, mear een levend wezen, dat
beschikt over een zelfbewuste geest, die dat wezstaat stelt tot rationele en
eventueel ook emotionele vormen van wederzijdsencaiatie Ik kom hier later
op terug.

Hoe heeft de hierboven beschreven analyse, digstembks gekoppeld is aan het
bestaan van de werkelijkheid, Wh gebracht tot dertoiging, dat er een wezen
moet bestaan dat hij met de naam God heeft aardfedui

Bestaat er een God?

Met betrekking tot deze vraag verwijs ik naar déetn Hosinski's boek. Daarin
wordt opgemerkt dat de bovengenoemde analyse vamedeelijkheid volgens
Wh op drie grote problemen stuit. Het eerste pmblegaat over de werkelijke
bron van het in het universum algemeen mogelijkeoek over de vraag hoe
specifieke mogelijkhedebeschikbaarworden gesteld voor het ervaren en het
'beslissen'. Het tweede probleem betreft de wegkketirond van de 'subjectieve
doelen’, die voor het 'beslissen' van ervaringagebeissen essentieel zijn. Het
derde grote probleem betreft de werkelijke grond wede en waarden. Al deze
drie problemen, die om een 'reden’ vragen, hangsrelikaar samen en - op grond
van het ontologische principe dat alleen een badtatement van de werkelijk-
heid tot reden kan dienen - hebben zij een vemgjziaar een actuele entiteit
nodig (andere 'bouwers' zijn er niet). Geen enkelédurende actuele entiteit kan
als 'reden' dienen, omdat alle kortdurende acteetieiten een bovenmenselijk
inzicht in mogelijkheden en hun waarden nodig hebt zelf plaats te kunnen
vinden. Het metafysische, verklarende schema waad® eerder beschreven
analyse van de werkelijkheid heeft geleid, heeétrda volgens Wh een, wat hij
noemt 'principe van concretisering' nodig. (Hettetuise domein van mogelijk-
heden en hun waarden wordt door dit principe incdecrete werkelijkheid
ingevoerd). Zonder zo'n 'principe’ als een acteeliteit zouden de kortdurende
actuele gebeurtenissen van onze wereld er niet gijntoch zijn ze er.

De sleutel voor de oplossing van deze problemenyerwoordt Hosinski de

zienswijze van Wh, is te vinden in de eis zelfalis voor die problemen stelt. Het
ontologische principe vereist dat de 'reden' ednede entiteit is. Maar het kan
geenkortdurendeactuele entiteit zijn, omdat alle kortdurende getenissen deze

condities nodig hebben voor hun totstandkoming. Haeft Wh gebracht tot het
inzicht, dat een actuele entiteit wél de vereigtden' kan zijn die alle problemen
oplost, maar dan moet het niet een kortdurende peraaltijdige en altijddurende
actuele entiteit zijn; een actuele entiteit dus, déen opzichte van de gewone
actuele entiteiten, wel een heel bijzondere posiieemt (de intensiteit waarmee
God ervaart gaat immers ons voorstellingsvermogemte boven), maar geen
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uitzonderingspositie. Wh duidt deze actuele entdan met de naa@od en hij
beargumenteert dat deze goddelijke actuele entiwiidzakelijk is, omdat het
enige alternatief voor het introduceren van ditgmeld bestaat in het ontkennen
van de realiteit van actuele gebeurtenissen.

God, bestaand als de altijdig zijnde

Volgens het procesdenken bestaat er dus binneredeslkijkheid een God, die we
kunnen aanduiden atfe altijdig zijnde Hij is weliswaar tijdgebonden in die zin
dat Hij, wat in de toekomst ligt, alleen als mofleden kent. Hij is echter niet
tijdsduurgebonden; zo is zelfs het verre verleden voor Heliedig bekend. Zijn
beslissingom zijn visioen van goedheid, waarheid en schoinite willen
verwerkelijken, is 'van alle tijden'. Met andereosen: deze wezenlijkimtentie
van God is altijdig. In deze zijnshoedanigheid - ¥pneekt over Gods primordiale
hoedanigheid - is God onveranderlijk.

God, functionerend als de altijddurend wordende

De voorgaande beschouwing over het bestaan vaGegrzou onvolledig zijn als
we ons niet tevens zouden afvragen, hoe die Godeirwereld functioneert.
Immers, als die God niet zou functioneren binnemvdeeld, blijft Hij een abstract
begrip zonder concrete betekenis. In het procestemiordt God dan ook niet
alleen beschouwd als de altijdig zijnde, maar olskde altijddurend wordende
(Wh spreekt in dit verband over Gods consequendgldmigheid). In deze hoeda-
nigheid houdt God aan de actuele entiteiten dieatijgbeden als initieel doel
uitnodigend voor ogen, die het beste zijn voor eevezenlijking van zijn visioen
(uiteraard voor zover de desbetreffend actuelde#ntioor dat visioen van belang
is). God is in deze hoedanigheid veranderlijk ia din, dat Hij zijn plannen in
detail voortdurend moet bijstellen, als met namerams door verkeerde keuzes
geen gevolg geeft aan Gods uitnodigende, lokketae. s

Ik wil benadrukken dat de genoemde hoedanigheden Gad wel rationeel
kunnen wordenondeischeiden, maar dat ze niet van elkaar kunnen worden
gescheiden.

God, bestaand en functionerend als een persoonlijkezen

Alleen een levendwezen dat het menselijke niveau van ervaringsintertsitei
overstijgt, kan de kennis en het inzicht hebbeaareiken, welke voor de wereld
onmisbaar zijn. Dit betekent dat er sprake moeh zian een wederzijdse
communicatie tussen God en de wereld. Dit leidid®tgevolgtrekking dat God,
vooral als de altijddurend wordende, gezien moetdew alseen persoonlijk
wezen gedefinieerd zoals eerder is verwoord. Nogmaadsknik op, dat beide
hoedanigheden wel kunnen wordendeischeiden, maar dat ze niet van elkaar
kunnen wordergescheiden.
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Als we dat wezen een (levende) persoon zouden noernoe dat een te sterke
associatie oproepen met een menselijke persoon.zBatde indruk kunnen
wekken dat het procesdenken een puur antropomemiswormig godsbeeld wil
oproepen. De manier waarop in het procesdenkentvi@margumenteerd dat er
een God bestaat, geeft weliswaar aan dat dat etegdval is, maar mijns inziens
is het toch beter God niet een persoon te noeme#l. i8Vuit die bedoelde

argumentatie gebleken, dat de God van het procksdemoodzakelijkerwijs in

staat moet zijn tot een communicatie met de wemhldat zonder een God die
met de wereld communiceert, de wereld niet zouslaest

De communicatie tussen God en de wereld

Hoe kunnen we ons Gods communicerend functioneoenstellen? We kunnen

slechts aarzelend zoeken naar een antwoord opwlaag, maar we gaan dunkt
me in de goede richting als we ons laten leidenr di® reden, waarom het

procesdenken heeft verondersteld dat er noodziedmilijjze een God moet

bestaan. Wh heeft immers duidelijk gemaakt dat dzeld, als ze aan iets

onpersoonlijks (zoals bijvoorbeeld een ding of amstand) zou zijn overgelaten,
uit zichzelf geen enkele vorm van goedheid, wadrhsi schoonheid en geen
enkele vorm van orde had kunnen vertonen. God psctieor met de wereld te

communiceren en door daarbij zijn visioen uitnoddy@an de wereld voor ‘ogen'
te houden (in tegenstelling tot wat CN stelt, kaod&handelen als een persoonlijk
wezen samengaan met altijdigheid en altijddurertjhei

Die communicatie vindt niet op dezelfde manier {dads wij mensen dat gewend
zijn. Wij kunnen elkaar zien en met elkaar pratem-ook op vele (steeds toene-
mende) andere manieren met elkaar kunnen commenicer maar dit is niet
mogelijk als we het over communicatie met God heblbtoe vindt die commu-
nicatie dan wel plaats, hoe kunnen we ons dat teltes? Het komt mij voor, dat
we daarvoor geen toevlucht hoeven te nemen tomdegmysterieuze verschijn-
selen, maar dat we kunnen aansluiten bij een vigmseh dat eigen is aan ons
leven van alledag. Zijn we niet vrijwel continu,vbest of veelal onbewust, bezig
met het evalueren van mogelijkheden; en hoort ketchijnsel van het krijgen
vaningevingenof invallen niet tot onze dagelijkse ervaringen@ Whden dat zo
gewoon, dat we er meestal niet eens bij stilstibar wat let ons oringevingen

te beschouwen als wegen waarlangs God met ons coiteent? Uiteraard geldt
dat niet voor alle ingevingen, maar, als iemanddaifbeeld kiest voor de moge-
lijkheid om verzoenend een vriendenhand uit teesteék plaats van met een steen
te gooien, moeten we dan 'blindelings' blijven woitlen, dat de mens nooit iets
merkt van Gods communicatie? Zouden we niet inestlankbaarheid kunnen
tonen voor Gods goede suggesties en erom kunngen?aEn kan er zo niet op
een bijzondere manier e@ersoonlijke wederzijdse relatie tussen God en mens
groeien?
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Een herzien godsbeeld

Het blijkt dat er ook onder degenen, die kritistdag tegenover een traditioneel
godsbeeld, velen zijn die terughoudend staan teicloie van het beeld van God
als een persoonlijk wezen. Het komt mij voor dazedéerughoudendheid voort-
komt uit de associatie van de traditionele God emst persoon, die almachtig is,
alwetend, absoluut, en streng moraliserend. Hetltnals een bevrijding gevoeld
dat van dit godsbeeld afstand is genomen en bhjkbastaat de indruk dat met
het beeld van God als een persoonlijk wezen de Wokdt teruggedraaid. Het
gevolg daarvan is onder meer, dat ook in veel malbeschouwingen over God
(zoals bijvoorbeeld in het bo&ke Celestijnse belofteiedere verwijzing naar God
als een persoonlijk wezen wordt vermeden. God dsida&en vorm van energie of
een of ander oerverschijnsel, maar niet een pelifoomezen waarmee een
communicatie mogelijk is. In dat opzicht betekeet procesdenken inderdaad een
terugkeer naar een meer persoonlijk godsbeeld, dwaniet naar het beeld van
een almachtige en dwingende God, maar van een @odnet eindeloos veel
geduld en liefde uitnodigend en inspirerend voorehd met ons meeleeft. Het
procesfilosofische beeld van God als @ensoonlijkwezen is daarom zo zinvol,
omdat het aan Gods nabijheid en betrokkenheid e#&sl,rconcreet karakter geeft
en omdat het daarmee ook nieuwe perspectieven wiedteen heropleving van
een verdiept religieus en wellicht ook liturgisdimaat.

Conclusie

Concluderend kan gezegd worden, dat het procesded&er het accentueren van
het persoonlijkewezen van God, aan God als 'schepper’ weer eamsoéiap-
pelijk verantwoorde plaats geeft midden in het hart de evoluerende werkelijk-
heid.

NASCHRIFT

In de voorgaande beschouwing speelt het een bglangol, dat God in het
procesdenken gezien wordt als een actuele entfi@itder al te veel in detail op
die zienswijze in te gaan, wil ik het toch ook roeebesproken laten, dat Hosinski
in zijn bovenvermelde boek melding maakt van e@usdang bestaande en nog
steeds voortgaande discussie onder procesfilosmfen de vraag of God moet
worden beschouwd als één enkele Actuele Entiteits@hool van Whitehead) of
als een gemeenschap of keten van afzonderlijkeelecantiteiten (de school van
de procesfilosoof en procestheoloog Hartshornewilkdaaromtrent een veron-
derstelling uiten, die ik nog niet eerder ben teg&omen en waarover ik daarom
graag van gedachten wil wisselen.

Mijn veronderstelling is, dat het niet nodig is am kiezen tussen de twee
genoemde opties, omdat voor God beide omschrijvirggdden; immers, beide
voldoen ze aan het eerdergenoemde basismodel gl entiteiten, waarbij er
sprake is van ervaren, integreren, beslissen egugeb.
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Als de altijdig zijnde is God een singuliere Acti&lntiteit voor wie déeslissing
om zich in te zetten voor de realisering van zigioen van goedheid, waarheid en
schoonheid, het onveranderlijke, altijdige uitgangt is voor zijn handelen in de
wereld. Met deze zijnshoedanigheid als 'thuishavienGod, als de altijddurend
wordende, van het begin af aan onafgebroken betroklj de actuele entiteiten
die zich in de wereld afspelen. Hij ervaart alled® bestaande feiten en overziet
de mogelijkheden die voor de desbetreffende wejleddhactuele entiteit open-
staan. De bedoelde goddelijke actuele entiteit,bdiroort tot de gemeenschap,
waarvan God als de altijdig zijnde het centrunk@nt op grond van de genoem-
de ervaring tot eeheslissingomtrent de inspiratie (het initiéle subjectieveslip
die Hij de desbetreffende wereldlijke actuele eittijaat aanreiken.

Benadrukt moet worden dat God hiermee dus nietidbesver wat die actuele
entiteit laat gebeuren; daarin is de wereldse &etemtiteit vrij. Ter vermijding
van misverstand ook nog het volgende: de actuditeiéen van deze goddelijke
gemeenschap zijn weliswaar zelf kortdurend, maapteeesvan Gods wordende
functioneren in de wereld is altijddurend. Zoalgegd uit God zich met name in
dit wordende functioneren alsen persoonlijk wezerDat wil overigens niet
zeggen dat er al van het begin af aan sprake isggwan een communicatie die
wederkerig van persoonlijke aard was. In het bdgiwd God te maken met
(wereldlijke) actuele entiteiten, die nog nauwdifwer bewustzijn beschikten en
voor wie de vrijheid om een eigen beslissing te eeimver de mogelijkheden, die
hun door God werden voorgehouden, een geringepeslde (hierbij zou onder
andere gedacht kunnen worden aan de waarden varatde@rconstanten' of aan
de omstandigheden bij het begin van het leven).riNate de 'gewone' actuele
entiteiten een meer persoonlijk karakter hebbenreggdn, is echter ook de
communicatie tussen God en de wereld intensievanegr persoonlijk van aard
geworden.
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La Langue d’'lc3

Hans Richter

Zomervakantie 1999. File op de Langedocienne nadPyeneeén. Een
vrachtwagen heeft de snelweg versperd. Het is eretiand heet. Weer
voor een airconditioning in de auto. Wij rijden gen. Kunnen er in de
levensloop van de mens files onder de stralendeeshende gloeiende
zon optreden? Files, die wij tegen beter weterelhapzoeken?

Mijn ogen dwalen van de weg af en vangen de teksis étes en Langueddge
borden langs de route laten het ons weten. Werréizele Midi. Door het land
van OC. Het land waar de mensen door OC hun insteghmet iets betuigen of
iets beamen. Een taalbarriére deelt Frankrijk inLdague d’'Oc en de Langue
d’Oil. Het OC van het zuiden staat tegenover hairblivanse OIL, dat later in oui
zou veranderen. Midden in Frankrijk, ten noorden da& Cevennen stroomt de
Loire, die het volk van dit OUI heeft gescheidem et volk van OC.Die
scheiding is nu opgeheven en wordt - althans opéette gezicht - niet meer als
zodanig gevoeld. Catalaanse graffiti op de mur@m sommige gebouwen opent
ons echter de ogen. Ze is nog een stil protesintelge overheersing van het
vrouwelijke OC door het mannelijke OUI, waardoott hebbenhet zijn heeft
verdrongenHet sluit aan bij het protest van de ketters, déh&@an uit Occitanié.
Zij wilden een rein en eenvoudig bestaan volgen®awspronkelijke leefregels
van het christendom. Hun verlangen werd gewelddaedigkop ingedrukt. Een
leven in reinheid is immers niet zo attractief. dghoudendheid, bescheidenheid
en ingetogenheid zijn geen eigenschappen, die is bnidige liberale
marktdenken passelVie in opleiding en beroep oprecht streeft faaaliteit van
werk en zijnweet vaak nauwelijks te ontkomen aan de hebzdahtloor reclame,
concurrentie en winstdenken wordt aangewakkerdch@#eéén op de honderd
bereikt het land vanijn.

Ergens tussen het land van OC en het land van @ULClermont Ferrand, de
geboortestreek van Teilhard de Chardin, maar higt \&r naar het noorden voor
een bezoek op deze reis.

% In het boekjd_angued'lc - verslag van een reis door de w&al de inGAMMA verschenen artikelen
van Hans Richter over de androgyne symbolen iaaeten aanzien van religie, kwaliteit, identitei
en seksualiteit tot een eenheid gesmeed. Hejézekij de redactie verkrijgbaar in een extratiedi
vanGAMMAIn 48 blzz. voor de prijs van f 6,- inclusief pitsten of gratis bij aanmelding van een
nieuwe abonnee. Via onze homepage >http://honmkel@rdine.nl/~sttdc< is het tot 1 oktober moge-
lijk dit boekje te downloaden. Op de site 'tijdstt GAMMA van de homepage is een volledige
inhoudsopgave te vinden van alle afleveringenGAMMA
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De file zet zich langzaam in beweging, schuift tigrmeter op en stokt
weer. Automobilisten stappen opnieuw uit en nenmendn daar de kans
waar om met een onbekende lotgenoot van gedachtersselen. Small

talk bij ondraaglijke temperaturen. Mag je dit syiich zien? Biedt de
file ons naast communicatie een kans tot bewustwgPdDat zou een
belangrijke functie zijn! Voor mijn geestesoog vedtart een hindernis in
iets waardevols. Een warme wind stroomt door hehagak naar binnen.
lemand duwt zijn motor met de hand voort. Is zijankine op of

ontwaakt zijn milieubewustzijn? Is het die krankzdge hitte, die zulke

gedachten oproept? Hier, in de Midi, de streekdtesds voor Vincent
van Gogh.

Het kapitalisme heeft het hier dus gewonnen van datvoudigezijn. De
managers van de vrije markt en de ambtenaren uitdile van OUI heersen in de
paleizen van het noordelijke Parijs en de landbosiee kunstenaars uit het volk
van OC leven in het zuiden. Mijn gedachten kereageaar de woorden OUI en
OC. Beide bevatten zij de androgyne basiselementiés, de belangrijkste
communicatiesymbolen uit de dageraad van de mahshebben gevormd.
Waarom worden juist deze symbolen ook hier zo berkd®l Het moet wel zijn,
omdat zij belangrijke tegenstellingen uitdrukkea.\uindt deze overal terug. Op
het gebied van de religie en het streven naar egen eidentiteit, in het
productieproces met zijn kwaliteitseisen, in deemsthappen en de filosofie met
haar inzichten. Het woord OC behoort als code tet aifenis van onze
voorvaderen. Dat verklaart wellicht, waarom de @atan even vertwijfeld tegen
de vernietiging ervan hebben gestreden als de ikemarse bevolking tegen die
van hun erfgoed na de herontdekking van hun camttish@eor Columbus.

POSITIEF NEGATIEF
Taal NL Duits [Engels | Frans NL Duits | Engels Frans
Religie god gott god dieu duivgl teufel devil diablég]
demon
Kwaliteit goed gut good bien vuil faul evil couvi
juist just juste foul
Identiteit ic/ik ich i je jou dich you tu
Toestem- ja ja yes oui/oc| nee nein no non
ming
logos, logica logik | reason Raison
inzicht
verstand
Rechtvaar{ justitie | justiz | justice Justice
digheid

Opvallend is het androgyne karakter in belangrijesiswoorden van de taal. De
tabel op blz. 34, waarin ik opzettelijk alles mégike letter heb geschreven, geeft
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hiervan al een idee. De mannelijke symbolen zijdettersi enl, de lijst met de
vrouwelijke symbolen omvat de letteos u env. Omdat de symbolen in reli-
gieuze termen en in kwaliteitsbegrippen al uitvpén GAMMA aan de orde zijn
gekomen, schenk ik nu speciaal aandacht aan dedemworond het begrip
identiteit en toestemming. God is goed. Ja naflutibt die bevinding komt ook
Phaedrus in het boek van Pirsien en de kunst van het motoronderhadat ik

in GAMMA jrg. 5 nr. 4 besprak. Pirsig bewijst hierin, hag goede goddelijk is.
En inderdaad, bij nader onderzoek is er een steokeslatie tussen de woorden
God - goed, Gott - gut, God - goed zelfs tussedeus - etenDieu - bien. Niet
alleen zijn de woorden vodeod en het eigenk in wezen androgyn, ook het
kwaliteitsbegrip is dat dus. Dit is een geheel niggezichtspunt! Het Woord is
niet slechts een hymne op de geniale, biologiseimessmelting van de genen.
Niet alleen een loflied op de evolutie. Het bliptk een wijze raad uit een ver
verleden om ons persoonlijk of maatschappelijk eqasnt androgyn te ontwik-
kelen. Zou de reden daarvan niet zijn, dat alleem &drogyn karakter op de
lange duur tot succes leidt?

De letterc is een feite een gekanteldealsof het vrouwelijke symbool zich van de
man heeft afgewend. Is ook de letdenaloog aan de een gekanteld vrouwelijk
symbool in de woordepesenje? De 10gos en de IOgica beginnen eveneens met
de goddelijke combinatie 10. In de angelsaksis@raling van ons woorik, het
identiteitsbegrip, lijkt alleen het mannelijke element te zijn ovelbteven. In de
vanouds kleine schrijfwijze heeft echter in het gairop dei het vrouwelijk
symbool, zij het in rudimentaire vorm, toch ovefteePas in de moderne schrijf-
wijze met hoofdletter is de punt verdwenen. Opnie@n teken aan de wand?

Ik moet ineens aan het scheppingsverhaal in deeBiflenken en aan Plato.
Jehovah, met de onuitsprekelijke en geheime ni&ath, schept de mens als zijn
evenbeeld. In de naam Jehovah of Jahweh is hetatijkermet het vrouwelijke

verbonden. Dit androgyne meervoud is in sommigesgess in de Bijbel nog
steeds zichtbaar, zoals in het verhaal dartoren van Babewaar Jahweh zegt:
.Kom latenwij afdalen en daar beneden hun spraak in verwarrieggen, zodat

ze elkanders taal niet meer verstaan“. Wiewngtslechtsals pluralis majestatis

verklaart, ignoreert de androgyne symbolen in d&br

Aanvankelijk is de mens dus evenals zijn vaderl{gadd’lU-piter androgyn. Het
mannelijke en vrouwelijke symbool zijn in de letét) harmonisch met elkaar
verbonden. Plato nu bericht in zifBastmaal dat man en vrouw oorspronkelijk
aan elkaar gegroeid waren, maar elkaar niet kozgksm Omdat zij gevaarlijk
waren voor de goden, werden zij in twee delen debroDie twee helften zoeken
elkaar nog steeds en vinden doen zij elkaar zeldelfs in de speurtocht van het
huwelijk.
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Wie de schepping van de mens als evenbeeld vans@uobolisch in zijn eigen
identiteit wil weergeven, kiest als naam voor zadhhet klein geschreven woord

iu, waarbij echter da een kwartslag van het mannelijke symbool is wepggsd.

Zo ontstaat het woordic voor de egoistische mens na de zondeval. Heeft een
filosoof eeuwen geleden een dergelijk idee via omaerdenschat willen doorge-
ven? Zo ja, waar worden de ideeén van de menblesidard ?

De file zet zich in beweging. Tien meter, twintigetar, tweede
versnelling, dertig km per uur. Een warme wind aitnd door het open
dak naar binnen. Kan de hitte iemand krankzinnigken@ Wij zijn

vanmorgen uit Arles vertrokken, de stad van Vincesmt Gogh. Door
zijn ogen heb ik de Midi en dit plaatsje leren zi&fincent leefde in
Nuenen slechts op vijf kilometer afstand van migbgorteplaatsWas

het de hitte van de zon of een mystieke vervoedighem tot waanzin
dreef en zijn kunstwerken voor ons liet rijpen?zét mijn voet weer op
de rem.

Arles ligt aan het begin van de Rhonedelta. Op \e=gelijkbare plaats aan de
Rijn ligt Nijmegen en aan de spits van de Nijlddita Cairo. In de top van het
deltabereik van de grote rivieren hebben de prieste kerngedachte bewaard. In
de Nijldelta is het IU in de naam van Allah gecade@an de Rhénemonding ligt
het OC van hetanguedocen in de Rijndelta het IC in de landstrdednguedic
opgeslagen. Stroomafwaarts aan de kust zelf liggeplaatsen van ontmoeting en
vernieuwing. In deze vooruitstrevende steden (Abelxi, Rotterdam, Marseille)
is geen plaats voor conservatieve gedachten. H®den de nieuwe waarden
geboren.

Graham Hancock beschrijft ifhe fingerprints of the godboe tientallen eeuwen
geleden een grote civilisatie de kerngedachte hedéfen opslaan voor het

nageslacht. In het gemeenschappelijke erfgoed isori in zwakke concentratie
aanwezig. Alleen wie bewust toekijkt, ziet de spon&/e kunnen dit leren van de
kunstenaar. Wat moet Vincent ongelukkig geweest, zlpt niemand dit in zijn

korte leven zag. Wat een geluk, dat steeds meesenerijn handschrift willen

lezen. Hij scherpt ons oog voor het detalil.

In de verte staat een bord. Over 20 km is een Ist¢déian voor de
aandeelhouders van de snelweg. Ik controleer abfastijn betaalkaart
binnen handbereik ligt. Twintig is een getal uitKebbala.

Van de letters wordt gezegd, dat zij door God g4 zijn, dat God ze heeft
gecombineerd, bevestigd, met zijn adem in de |bektft gevormd. De betekenis

4 Zie: Lindy Deurvorst "De kosmische Christu6AMMA|rg. 6, nr. 3 blz. 32-35
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van de letters evolueert echter, zodat wij de corgp uit het oog verliezen. De
priesters hebben de ontbinding voorzien. Alles néeat, behalve de getallen.
Vanuit dat inzicht hebben zij de Kabbala samendghsfee androgyne God U
wordt het getal 10. Ver naar het noorden zijn egasavaarden begraven. De kou
vertraagt de ontbinding. In Finland horen wij irt beos Kalewela het oergezang
als een echo uit het verleden. De Finnen zijn eajpen achtergeble-ven volk.
Wie in de kou wil overleven, moet over bijzondemgakteiten beschikken. Het
Finse volk heeft het epos bewaard, omdat het waalie Kan onze samenleving
in de groeiende hitte op aarde de kerngedachterbawa

Een groep motorrijders passeert. Fier rechtop, ziamg maar
onstuitbaar. Tassen aan beide zijden. Leer glahsbom schittert. Hun
helm maakt ze onpersoonlijk. Ze lijken astronautie®en andere wereld.
Afgunstig kijkt de massa naar deze enkelingereatwy riders

De menselijke samenleving moet een beslissingetneffindy Deurvorst citeert
Teilhard de Chardin uithe Heart of the Mattet%Zij beschrijft de wijze waarop
Teilhard de Scylla en Charybdis, waar de hele neidsden voorbij moet, wist te
mijden: de weg van de materialisatie (I) en die danonpersoonlijke vergeeste-
lijking (V). Hij gaf de juiste weg aan die leidt axade Eenheid IU of Omega.
Materialisatie en vergeestelijking hebben zich eldop der tijden ontwikkeld.
Welke Scylla en Charybdis kennen wij vandaag? Nlisatie is van hebzucht
geévolueerd tot sciéntisme en atheisme, maar edstuidelijk als zodanig een
overheersende stroming in het avondland. Het pstitbehe boeddhisme is de
weg naar de onpersoonlijke vergeestelijking. TdGftheduidelijk voor het
bezielende christendom gekozen. Is dit de juistg WeHebben de overige
filosofen een andere aanbeveling? Ik geloof vah Neets anders heeft Lao Tse
in de Tao Te Tjing aan het slot van zijn eerstespgs (van 81) willen zeggen:

De bron van deze beidés hetzelfde.
Toch zijn hun namen verschillend.

Samen worden zij diep genoemd, diep en verborgen.
De toegang tot d¥erenigde Fijnheid.

Lange tijd heb ik vooral de slechte eigenschappam wet christendom
waargenomen. Keizer Constantijn heeft deze godstdain driehonderd jaar na
Christus tot staatsreligie uitgeroepen. Ze is ne¢tdenemen van haar macht meer
antropocentrisch geworden. Daarmee is ook de eipapsvan alles wat leeft, de
kern van ontbinding, aan het daglicht getreden. ¢tespronkelijke christendom
zoals de Catharen dat wilden beleven, heeft zieh ap grote schaal kunnen
handhaven. In het protestantisme zijn zijtakken reen eigen chromoso-

5 idem: blz. 33
6 d.w.z. de mannelijke analyse en vrouwelijke sga¢h
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menbestand ontstaan en ondanks alle crises is hestemdom krachtig
doorgegroeid. Waarin schuilt dan wel de grote kraemn het zich evoluerende
christendom?

Ik besef, dat het een motiverende en inspirerenadehk uitstraalt. Wie een cocon
wil openbreken voor een volgende evolutiestap, rdaatvoor de energie hebben.
Ook de rups is onooglijk en onvolkomen in zijn $t;d tussen ei en viinder. Maar
wat heeft hij een energie! Wij mensen beschikke aver een instinkt. Wij zijn
op ons geloof, op hoop, liefde en vertrouwen aargew. Wij staan in de file en
kunnen volharden, omdat wij weten, dat de weg eygeme leidt, naar een
uiteindelijk doel. Naar Thuis of Omega.

Vooraan in de colonne komt beweging. Ik start ddomen doe mijn
gordel om. Daar gaat ie weer! Gelukkig een kortrdpoud ditmaal. De
snelheid loopt op: 50 km, 60, 70, 80 km per uurjnMioorganger haalt
een optrekkende vrachtwagen in en ik volg zijn sp@mwk veel landge-
noten met langzame caravans beginnen meer vaaraken. Als je snel
rijdt, moet je je volledig op de weg concentrerende snelheid, waar-
mee we leven ontgaan ons veel details. Wat mijeirfilé inviel, wil ik
later opschrijven. Het is goed om zijn positi@terdenken.

In het begin van haar artikel citeert Lindy Deustode eerste regels van het
I0annesevangelie: In den beginne was de I0gosgd®gos was bij God en de
IOgos was God. Niet alleen de naam IOannes, mdahebbegrip I0gos draagt
de androgyne symbolen van onze Scylla (I) en ClisytO). Teilhard zag de
betekenis van de verbondenheid ervan in de eer@eitlet overlevingsinstinkt
van de evolutie stuwt ons steeds naar de weg menedsste kracht. De letters
bevatten de oerbeelden, die de grondslag vormerhgamenselijk bewustzijn.
De letters sturen onze evolutie als waren het chsmmen. De mens is echter tot
zo'n complex geheel uitgegroeid, dat hij zijn lioct&dijke en geestelijke chromo-
somen niet meer met het ongewapende oog kan waameiij moest eerst een
elektronenmicroscoop bouwen, om zijn eigen voontihg te kunnen doorzien.
Inzicht is het enige werktuig, waarmee wij ons voier bij hoge snelheid op de
weg kunnen houden.

Met hoge snelheid bereiken wij het kruispunt Nar@mnHier slaan wij
af. Links liggen een plassengebied, de étangs.zWijnu dichtbij ons
doel en verlaten de snelweg. Het tempo zakt en @npe ogen ontvouwt
zich de laagvlakte, waar eens de eerste conceaatpen hebben
gelegen. Het leed van de Spaanse vluchtelingem ihitte van de Midi
heeft nog minder sporen nagelaten dan de marteldamode Catharen op
de brandstapel. De kampen zijn spoorloos verdwemeleven alleen in
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de letters van de reisgids voort. Ons collectieebegigen ligt in de
boeken.

De wegen worden smaller en zeevogels scheren m&heen. Lange
rijen bomen staan vlak langs de weg en dwingen we’'satot lage
snelheid en attentie. Er staat een stevige winalebopen plekken tussen
de bomen voelen we de auto schudden. Drie, vigpesdorerderop ligt
onze bestemming. Wij komen tot stilstand. Voor \aagihebben wij ons
doel bereikt. Het is een vakantiehuisje aan heinstrzo’'n dertig meter
van de waterlijn. Heerlijk....

Vincent van Gogh- zelfportret
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Drijffveren achter morfologie -dl 1
Vincent S. Scholze

"Door eenvoudige optelling of naast-elkaar-plaatsiontstaat uit atomen nog
geen materie. Een geheimzinnige zelfstandigheichbreven bindt ze samen; onze
geest stoot zich daaraan, maar moet aan haar wW#dijk plaats inruimen."
Teilhard @bardin, 1958
Inleiding
De meeste wetenschappers zien organismen nietsaddaermachines. De mate-
riéle aspecten van een organisme, de abstractiedew daarbij verabsoluteerd. In
het onderzoek vervalt men dus steeds verder imaabists, zoals bijvoorbeeld in
de moleculaire biologie, en denkt daarmee allelsuten oplossen. Hoe dieper
men in de materie duikt, hoe vaker men erachtertkwa complex deze materie
is. Door abstractie kan men de materie beter kggrijen vrij nauwkeurige
analyses uitvoeren, maar oplossingen in een gvetbiand zijn vaak moeilijker te
vinden. De wetenschap kijkt alleen naar de matgnieten, wegen en tellen) en
tracht daar de oplossingen te vinden. Maar de wetep zal toch eens moeten
inzien dat op deze wijze niet alles op te losseMistenschap stelt zichzelf als
doel het vergroten van de kennis over onszelf eweleld om ons heen. In dit
licht lijkt het vrij absurd om alleen door middehwv materiéle zaken, of het
menselijk denken, kennis over onze werkelijkhedemdrgaren. Waarom zouden
wij het immateriéle moeten ontkennen als wij nieh® weten of het een vrucht-
bare bijdrage zou kunnen leveren aan het wetenpehgponderzoek?

Het blijkt dat de wetenschap eigenlijk maar eeiniddractie weet over de organi-
satie binnen de cellen, de genetica en de morflegi organismen. Wetenschap-
pers hebben het idee dat als ze er maar diep genoegiken, ze uiteindelijk
achter de werking van al deze biologische fenomeékmmen. In werkelijkheid
blijven ze maar aan de oppervlakte dobberen, tereijsteeds dieper moeten
duiken om de principes te achterhalen. Dit laakste eindeloos doorgaan, en
steeds zal de wetenschap, relatief gezien, aanpgderdakte blijven. Daarom
wordt het tijd om eens na te denken over andereehijkigeden, die misschien een
heel ander en verhelderend licht op de zaken kudoen schijnen.

De Engelse natuurwetenschapper Rupert Sheldrakedeteacht een aanzet hier-
toe te geven en formuleerde een nieuwe theoridiypethese van de vormende
oorzakelijkheid. Met zijn boeEen nieuwe levenswetenschaigerp hij een grote
steen in de rustige vijver van de heersende nattenschappelijke opvattingen.
Vanuit Sheldrake's hypothese heb ik getracht teekijnaar mijn eigen onderzoek
en ik zal proberen van daaruit Sheldrake's thaeri@ustreren. Men kan dit arti-
kel ook beschouwen als een voorbeeld voor eematiere invalshoek die men in
de wetenschap zou kunnen gebruiken om meer te kuvegrijpen van het leven,
daarbij moet dit artikel in zijn geheel als wetdregapelijk gezien worden.
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De hypothese van de vormende oorzakelijkheid

De morfologie van organismen blijkt zeer nauwkeurgpaald te zijn. Tot op he-
den ziet de wetenschap dit als het gevolg van dat-'of uitschakelen' van
bepaalde genen of groepen van genen. Volgens loglanginisme hebben alle
organismen hun morfologie te danken aan toevalljgeetische veranderingen,
gevolgd door natuurlijke selectie. Organismen beleoudus de genen die hen een
grotere kans op overleven verschaffen. Maar zelfaiit deze opvattingen blijven
er veel vragen over het ontstaan van de kenmerkedfologie van een organis-
me bestaan.

Ten eerste is het onduidelijk waarom juist een bkjgvorm ontstaat uit een
embryo. Dit verschijnsel kan niet verklaard wordkror een groei of opbouw van
een vorm die al reeds in het vroege embryo aanvigzig

Daarnaast stelt het feit, dat vele zich ontwikkdkmrganismen in staat zijn tot
regulatie ons nog voor veel raadsels. Het is ngkneti, dat als een deel van een
zich ontwikkelend stelsel wordt verwijderd of wortdegevoegd, het stelsel zich
zodanig blijft ontwikkelen dat een min of meer naten opbouw bereikt wordt.

Vele experimenten wijzen uit dat zich ontwikkelermtganismen streven naar een
morfologisch doel, en dat zij over een eigenschegchikken die dat doel aan-
geeft. Door deze eigenschap zijn vele organismestaat hun morfologisch doel
te bereiken, zelfs als delen van hun stelsel vde&i zijn en de normale loop van
de ontwikkeling verstoord is.

Een derde vraagstuk is dat van regeneratie, waaatganismen in staat zijn om
een beschadigde opbouw te vervangen of te herstdlen bekend voorbeeld
hiervan is het in stukjes snijden van een worm:\w@k de verschillende stukjes
kan weer uitgroeien tot een volledige worm. (Shetd;1994)

Vanuit de nauwkeurige bepaling van morfologie ernvidegstukken hier omheen
komt Sheldrake tot zijn hypothese van de vormerateakelijkheid. Deze vat hij
als volgt samen (Sheldrake, 1994):

l. Naast energetische oorzaken die uit de natuurkbelend zijn en naast
de oorzaken die aan de opbouw van bekende namnaide velden te
danken zijn, is er nog een type oorzaak verantwalipkd/oor de vormen
van alle materiéle morfische eenheden (subatondsdtjes, atomen,
moleculen, kristallen, quasi-kristallijnen aggregat organellen, cellen,
weefsels, organen en organismen). De vorm omvaaheen de contou-
ren van het buitenste oppervlak, maar ook haarndige opbouw. Deze
oorzakelijkheid, die de vormende oorzakelijkheictthdéegt een ruimte-
lijke orde op aan de veranderingen die door ensaet oorzaken
teweeg worden gebracht. Zelf is deze niet-eneiggtisoch kan ze tot

43 GAMMA, JRG. 6 NR. 4 - AUGUSTUS 1999



VI.

een oorzakelijkheid teruggebracht worden, die dalm bekende
natuurkundige velden tot stand komt.

De vormende oorzakelijkheid hangt af van morfogenbe velden,
structuren die een morfogenetische uitwerking hehbtye materiéle stel-
sels. Elke soort morfische eenheid heeft zijn eigemmerkende morfo-
genetische veld. Tijdens de morfogenese van eeaaldp morfsche
eenheid worden een of meer van haar karakteristieden, die de
morfsche kiem heten, omgeven of ingebed in het ogerietische veld
van de gehele morfische eenheid. Dit veld bevatideele vorm van de
morfische eenheid, die verwezenlijkt wordt zodrajdiste onderdelen
binnen haar invioedsgebied komen en op de juisedinge plaatsen in
te passen zijn.

Een gegeven type morfogenetisch veld volgt in lggraeen een bepaal-
de ontwikkelingsweg. Zo'n gekanaliseerde route enadgwelke de veran-
dering verloopt, heet eethreode Desalniettemin kan de morfogenese
ook vanuit verschillende morfogenetische kiemenvienverschillende
wegen tot de uiteindelijke vorm komen, zoals bgulatie en regeneratie
het geval is. Tijdens de kringloop van celgroecetdeling, en tijdens de
ontwikkeling van de gedifferentieerde opbouw varernellige organis-
men, vindt er onder invloed van een reeks morfotgatee velden, een
opeenvolging van morfogenetische gebeurtenissextspla

De kenmerkende vorm van een gegeven morfische mkenkerdt
bepaald door de vormen van dergelijke voorgaaralseds, die er via tijd
en ruimte op inwerken, volgens een proces dat s@hé resonantie heet.
Deze invloed vindt via het morfogenetische veldapdeen is afthankelijk
van de driedimensionale opbouw en het trillingspatrvan het stelsel.
Morfische resonantie is, gezien haar specificitaitaloog aan energe-
tische resonantie, maar kan niet in termen van lkekend soort
resonantie verklaard worden, noch is er een ovendrean energie in
betrokken.

Alle op elkaar lijkende stelsels uit het verledearken via morfische
resonantie in op een dergelijk volgend stelsel.ovidersteld wordt dat
deze inwerking niet door ruimte of tijd afgezwakordt. Het relatieve
effect van een gegeven stelsel neemt echter afetlsaantal van erop
lijkende stelsels, die aan de morfische resonduijtieagen, toeneemt.

Morfische resonantie van tussenstadia van vooraftmanorfologische

gebeurtenissen leidt ertoe dat dergelijke volgemdefogenetische ge-
beurtenissen via dezelfdareodegekanaliseerd worden.
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VII.

VIII.

XI.

Morfische resonantie van stelsels uit het verleghen een karakteristieke

polariteit, kan alleen doelmatig verlopen, nadanaefogenetische kiem

van een volgend stelsel de juiste polariteit haaftgenomen. Stelsels die
in alle drie de dimensies asymmetrisch zijn enpiegelvormen bestaan,

beinvioeden dergelijke volgende stelsels via meoinfisresonantie, onge-
acht of ze elkaars evenbeeld of spiegelbeeld zijn.

Morfogenetische velden zijn in absolute groottetdigtellen en kunnen,
binnen zekere grenzen, geschaald worden. Voorgastetiels kunnen
dus via morfische resonantie stelsels met eerkgalie vorm beinvloe-
den, zelfs als hun absolute grootte verschilt.

Zelfs nadat er voor grootte gecorrigeerd is, zignvele voorgaande stel-
sels, die een volgend stelsel via morfische redimdreinvioeden niet
identiek, maar lijken ze alleen qua vorm op elkd&zarom vallen hun
vormen binnen het morfogenetische veld niet preoies elkaar heen.
De voorgaande vorm, die het meest voorkomt, ledergrootste bijdra-
ge, die het minste voorkomt de kleinste bijdraged®s morfische reso-
nantie; morfogenetische velden zijn niet vast ardlijmaar worden weer-
gegeven door kansstructuren die van de toevall@gdeling van derge-
lijke voorgaande vormen afhangen.

De morfogenetische velden van morfische eenhedénvibeden de
morfogenese, doordat ze op de morfogenetische welde hun samen-
stellende delen inwerken. Dus de velden van weefseinvioeden die
van cellen, die van cellen beinvioeden die van retien, enzovoorts.
Deze werking berust op de invloed van kansstruotwan een hoger
niveau op kansstructuren van een lager niveau edtwos op zich door
het toeval bepaald.

Als de uiteindelijke vorm van een morfische eente@dmaal verwezen-
lijkt is, dan stabiliseert de voortdurende inwetkiran de morfische reso-
nantie van dergelijke voorgaande vormen deze emnlthdeze in stand.
Als een vorm blijft voortbestaan, dan zal de matiis resonantie, die
erop aangrijpt, een bijdrage van zijn eigen stadiia het verleden

bevatten. Daar het stelsel meer op zijn eigen &taitlihet verleden lijkt

dan op die van andere stelsels, zal deze morfisekenantie zeer
nauwkeurig zijn afgestemd en kan ze van overweetahg zijn om de

identiteit van het stelsel in stand te houden.

De hypothese van de vormende oorzakelijkheid gail#g voor herhaling van

vormen, maar verklaart niet hoe het eerste voodbgah een gegeven vorm
oorspronkelijk ontstond. Deze unieke gebeurtenis &an het toeval of aan een
transcendente scheppende kracht toegeschrevennwidee keuze hiertussen kan
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tot nu toe alleen maar op metafysische gronden gktwveorden. Sheldrake geeft
een aantal voorbeelden van experimenten waarmeehzprie te toetsen is. Eén
daarvan is een experiment met planten: men neemhieewe variéteit van een
zelfbestuivend gewas (de planten lijken genetigtlel@aar en zijn nog niet met
andere variéteiten gekruist) en men verdeelt hatl za twee groepen. De twee
groepen worden op twee sterk verschillende omgewvini en Y, verbouwd en
hun morfologische kenmerken zouden nauwkeurig leseh moeten worden.
Sommige zaden van de oorspronkelijke voorraad rkoatl bewaard worden.
Daarna zouden er zeer grote aantallen planten gewimg Y verbouwd moeten
worden. Vervolgens zouden een paar planten, waeenijpaar van de oorspron-
kelijke zaden die koud bewaard werden, weer in aiingeX verbouwd worden.
Hun morfogenese zou nu door de morfische resonemdtede grote aantallen van
genetisch gelijkende planten die in omgeving Y waopgegroeid, beinvioed
worden. Ze zouden dan meer gelijkenis met de nmgfelvan het Y-type moeten
vertonen dan de planten van het oorsponkelijkepé-tyat deden. Als dit resultaat
werkelijk verkregen zou worden, zou het een pdsiiiewijs leveren voor de
hypothese van de vormende oorzakelijkheid en zae déet in termen van de
mechanistische theorie te verklaren zijn (Sheldrak84). \(Vordt vervolgd)

Ruprecht Sheldrake - 1982
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Palmyre Oomen: 'Doet God ertoe...?Een interpretati?#an Whitehead als
bijdrage aan een theologie van Gods handelen'. Uitgfok, Kampen 1998
Henk Hogeboom van Buggenum

In mijn eerste artikel over de dissertatie van PaenOomen (GAMMA jrg.6 nr.2)

schreef ik, dat dit boek een uitstekende aanzehtveoor theologen om tot elkaar
te komen. Deze overweging - waardoor ik hun hetk bamor een grondige

bestudering aanbeveel - wil ik nu graag met emiggimenten nader toelichten.

Er wordt vaak beweerd, dat we in een tijd leveranvaehet individualisme hoogtij
viert: Steeds meer mensen denken zelf wel te kunitemaken, welke normen
voor hun welzijn waardevol zijn; daarvoor heeft mgeen God nodig. Nee,
sterker nog: godsdiensten stonden en staan heijmielde weg. Het is goed, dat
wij ons van God hebben bevrijd. Wij zijn redelijk@gensen en door de rede ken-
nen we onze plichten ook wel, aldus de redenering.

plicht en geluk

De filosoof Kant sloot niet uit, dat een religiezenplichten als door God in onze
rede gelegd kan beschouweHet argument voor het postuleren van God is, dat
God verondersteld moet worden als grond voor oromp lop een rechtvaardige
verzoening tussen plicht en gefuken verzoening die in de wereld kennelijk niet
gerealiseerd wordt. "Deze autonomie- en vrijheidatiing" verklaart dus wel dat
God niet nodig is om te weten wat goed en kwaahiem in vrijheid daarnaar te
kunn%n handelen, maar ze "staat allerminst op gespavoet met geloof in
God.'

Het geluk lijkt bepaald niet voor iedereen op deele weggelegd. Miljarden
mensen kunnen ziekte, gebrek of onveiligheid zlerean niet verdiend lot en dit
daarmee ervaren als inbreuk op hun geluk. Met hestendom werd het gebod
van de naastenliefde expliciet ingevoerd. Heeftdietstendom gefaald, nu we
zien dat de kloof tussen arm en rijk toeneemt?drmite landen is het christen-
dom het meest verbreid. Echter juist in die landerdt het godsgeloof het sterkst
aangevochteéfl. Zou dit te maken kunnen hebben met dat lastigeodjetot
naastenliefde, dat een gegroeid onafhankelijkheitsgl aardig in de weg zit?
Zij, die de godsdienst irrelevant vinden voor ethisgedrag, zullen dit ten
stelligste ontkennen. Toch bewijst wetenschappelijiterzoek, dat juist vanuit de
kerken percentueel het meest via geld, natura athdarkelijke hulp gegeven
wordt aan zorginstellingen en ontwikkelingshulp.

” Religion ist 'die Erfiillung aller Menschenpflichtals géttlicher Gebote'- |. Kaktritik der reinen
VernunffKdrV],1787 - B 158, geciteerd door Palmyre Oonogrblz. 20.

8 dem: KdrV 1787, B 837-839 en |. Kafititik der praktischen Vernunft788 A 223-226.

9 Palmyre Oomeloet God ertoe?lz. 20

%yv/gl. de uitspraken van Ronald PlasterlDia Groene Amsterdammei9-05-1999, p. 17Het is
echt kiezen tussen God of Darwin" en Govehilfiog: "Wetenschap verdrijft God uit de natuur”
p. 19
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Geloof en handelen

We mogen dan ook zeggen, dat het handelen van ds te@ behoeve van
anderen zeker vanuit het geloof in God geinspiraend en wordt. Op deze wijze
werkt God dus door in ons handelen. Palmyre Oonmaterzoekt in haar boek
welke opvattingen over de werkzaamheid van Godnireowereld er in de loop
van de tijd zijn geweest en welke er nog in onsliga wereldbeeld passen.

Zij onderscheidt drie hoofdgroepen van modellenanivahet handelen van God

wordt beschouwd, t.w.:

A. God kan onmiddellijk ingrijpen in het wereldgebaurélet is het oermodel,
dat vooral in het verleden vorm gaf aan liturges¢bksten en thans referen-
tiepunt geworden is voor veel beleden ongeloof.vitadit model worden alle
mogelijke varianten behandeld. Ik noem ervan skedh) het interventionis-
me; b) Gods zelfbeperking en c)de Wereld als Giotiaam.

B. God wordt niet, resp. wel gezien als handelend,rmaaa de eigen inbreng
van mens en natuur(wetmatigheid) en aan de afweziglan God in onze
ervaring wordt recht gedaan.

Ook hier worden weer allerlei theologen met hursekillen in opvattingen
onder de loep genomen. Zo kan het handelen vanbaubrbeeld als enkel
uniform gezien worden en daarmee gericht op het Wwekeldgebeuren of als
particulier ten aanzien van personen.

Een voorbeeld uit het rijke werk van Palmyre Oonmoge de lezer een
indruk geven van de vele consequenties die hetedtemkn de afwezigheid
van God in onze ervaring kan hebben. Ik noem Rarth Hij stelt, datGod
niet te vinden is in cultuur en maatschappij. Ded@ie men daar aantreft
verzon de religie zelf. Hij spreekt zelfs van 'Bih als Unglaub&. Barth
legt dus sterk de nadruk op Gods transcendentid.Kan zich alleen zelf te
kennen geven. Op geen enkele wijze kan voor heendeing van de mens
zelf een weg vormen naar God. De enige weg is @almgring. Dit houdt in
dat geen enkele rechtvaardiging van het geloof.tde huidige ervaringen op
menselijk en/of (natuur)wetenschappelijk terreieflomag of kan.

Komen er dan bijvoorbeeld in zijn denken ook geemdaeren voor? Zeker
wel. Het zijn manifestaties van God buiten de natetmatigheid om, waar-
door hij zich kenbaar maaf&.

C. Aan onze ervaring van het lijden als kwaad wordhtegedaan. Varianten:
Cl: God is veroorzaker en toelater van lijden (welevscheiden daarin:
interventionisme [theodiceepositie]; Gods protestimresp. zelfbeperking) -
C2: God is zélf geraakt door het lijden
C3: God heeft geen interventiemacht
C4: God is machtig, bevrijdend. Het laatste spemdtal in de bevrij-

dingstheologieén en het procesmodel.

" Kichliche Dogmatik 1/2 § 17.2, 324-356.
2 Harry Kuitert zou zeggeriin ons werkelijkheidsbegrip past het wonder nieem. J.W. von
Goethe zei echter: "Das Wunder ist des Glaubehstiés Kind".
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Het procesmodel houdt een combinatie in van aspewte het B- en het C-model.
Het wordt door veel moderne theologen aangehanBaimyre Oomen gaat
uitvoerig in op die versie van het procesdenken, zij - na een op de logica
gebaseerde analyse van alle bovengenoemde moedeten het meest vruchtbaar
houdt voor een theologie van Gods (en dus ook waih lnandelen in de toekomst.
Het is de door Whitehead ontwikkelde vorm van letpsdenken.

De rol van de logica

Het logisch betoog van Palmyre sluit prachtig aighdtgeen Rudiger Safranski in
zijn werk Heidegger en zijn tijd(1995) ten aanzien van van de logica stelt.
Heidegger was zeer onder de indruk van de disgesan Franz Brentan@on
der mannigfachen Bedeutung des Seienden nach #fetoBrentano was de
leermeester van Husserl, die Heidegger sterk bmidde in zijn benadering juist
ook van dit begrip 'logica’. Wat was namelijk het/gl? De filosofie bevond zich
rond 1900 in een uiterst benarde positie. Ik citafranski vanaf blz. 44: "De
natuurwetenschappen die hand in hand gaan metdsétvisme, empirisme en
sensualisme, benemen haar de lucht om te ademdntriblafgevoel van de
wetenschappen is gebaseerd op exacte kennis enisegiod beheersing van de
natuur. Regulering van de ervaring, experiment,obliypsevorming, verificatie,
inductie - dat waren inmiddels de componenten vat \Wwetenschappelijk
onderzoek. De oude en eerbiedwaardige vraag "tmtsieheeft men zich inmid-
dels afgeleerd. Zoals bekend is zij oeverloos, mdat men zich geen raad wist
met oneindigheden, wilde men ook het oeverlozetkWipor de moderne weten-
schappers, die begonnen te begrijpen dat ze furatgsen in een onderzoeks-
proces zijn, was de vraag 'hoe iets functioneedlbelovender. Dat kon tenminste
een tastbaar resultaat opleveren en het vooruitdetwe de dingen en misschien
ook de mensen eens volgens onze eigen bedoelingeter kunnen laten func-
tioneren. Nu is het verstand, waarmee we dit hetegs in gang zetten zelf een
deel van de natuur. Je zou het dus volgens datieod® voornemen met dezelfde
methodiek moeten kunnen onderzoeken - vondenat§ de 'uiterlijke' natuur. En
vanuit die intentie ontstaat tegen het einde vanalige eeuw, verbonden met de
wetenschappen van de fysiologie en de chemie varhedsenen, een soort
‘natuurwetenschap' van het psychische, de expetemegrsychologie.[... Wat men
wil vinden zijn] de wetten van de transformatie viysiologische prikkels in
voorstellingsbeelden, de regelmatige associatietstren in de voorstellings-
complexen en tenslotte ook de wetten van het demkfnmet andere woorden:
de logica. Vanuit dat perspectief is de ‘logical eatuurlijk proces binnen de
psyche. En dat is nu net het probleem[...]. Wanhakerralisten[..] maken van de
logica een natuurwet van het denken en zien daavkij het hoofd dat de logica
helemaal niet empirisch beschriffoe we denkemmaarhoe we moeten denken
vooropgezet dat we tot oordelen willen komen diespeaak kunnen maken op
waarheid, iets wat de wetenschap toch pretende¢rfjaarom kan ook niet
worden gezegd, dat we ons de logische redeneennijebben aangeleerd omdat
ze ons kennisresultaten hebben opgeleverd. Kesnisugen in empirische zin
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hoeven die redeneerwijzen ons helemaal niet opverén; het komt veel vaker
voor dat ze ons misleiden. De [logische] gevoldthegen zijn dus niet door

ervaring gestaafd, maar zoals elke logische ogegmiwoon op zichzelf evident.

[En] Hoe meer we ons in de evidentie van de logaaiepen, hoe raadselachtiger
ze wordt. Van een eenvoudige analyse van het sgitog komen we ineens

terecht in het sprookjesland van een geest dienteert over alle pogingen hen
pragmatisch, biologistisch, naturalistisch of stagisch te reduceren." Einde
citaat.

De betekenis van de rationele benadering

Ik keer nu terug naar het boek van Palmyre Oomervddschillende theologische
modellen, die zij bespreekt kwamen alle door Idgisedeneren vanuit bepaalde
premissen tot stand. Deze premissen zijn tijdgebondus ook het waarheids-
gehalte van de resultaten van het logisch denlatrdahruit voortvioeit. Niemand
lijdt dus enig 'gezichtsverlies' bij het opnieuwodibenken van eigen standpunten.
En dat is hard nodig, want ons wereldbeeld is disomoderne wetenschappen in
korte tijd sterk veranderd. Palmyre Oomen levert im@ar boek een logisch
gedachtebouwsel af, dat mij nergens in strijd ligkizijn met de verworvenheden
van onze wetenschappen. Het is dan ook een goapeopt de weg naar meer
waarheid.

Karl Rahner

Ik wil graag tot slot enige zinnen toevoegen, dievond in een bespreking door
Pieter van der Ven in Trouw d.d. 23 juli onder ds KTheologen van de eeuw'.
Hij zegt daarin over Karl Rahner (1904-1984): "Tredet einde van zijn leven,
toen hij wellicht samen met Edw. Schillebeeckx deroemdste katholieke
theoloog op aarde was, vroeg Rahner zich vol tivgfeof zijn opdracht wel
vervuld was. Hoe kon in deze tijd een mens de wegdo God leren kennen en
ervaren? Wat hadden al die knappe boeken van hanodabijgedragen? Rahner
schrijft dan over de rol van de dichter. Niet aan pliester, niet aan de god-
geleerde, maar aan de dichter is dat geheime weandde oorsprong toever-
trouwd. En de kerk moet het hebben van de dichtask, van die buiten haar
muren, gelooft hij. Van de grote gaven van de Gegste Rahner die der poézie,
maar niet die van de wijsheid om dat in te zien."

Mogen wij het ook als zijn wijsheid zien, dat hij$chriften zur TheologiBd V-

- S.186 ff.) onder de titeChristologie in einer evolutiven Weltanschauurign
instemming betuigt met de kosmische wereldbeschaywan Nikolas von Cusa
en Teilhard de Chardins kosmische wereldbescho®vikgkom daarop terug.
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WEDERGEBOORTE EN VERLICHTING - DE ANDROGYNE MENS -
SEKSUALITEIT EN GODSDIENST
Pieter Kooistra (1982)

Als het mannelijke en vrouwelijke in onze ziel ieneopen en creatief samenspel
treden, dan vallen ook materie en geest in hun ednsamen. De letterlijke
geslachtsverschillen tussen partners zijn dan sdenheilige plaatsen van een-
heid, vereniging en vrede geworden.

Zoals dit met alle revoluties tot nu toe het gasajeweest, heeft ook de seksuele
revolutie veel te veel de nadruk gelegd op de riestkfysieke kant. Het is een
wetenschappelijk en commercieel doel op zichzelfgden, waarmee opnieuw
bewezen is dat het mannelijk uiteendenken ook rhiewg steeds de dienst
uitmaakt. Bedoeld is hiermee te zeggen dat dit feetkgeval is in de ziel van de
huidige vrouw wanneer zij op enigerlei wijze haed- spandiensten verleent aan
deze eenzijdige materialistische benadering vaselisualiteit.

Door mannen en door vrouwen wordt het vrouwelijkede mens op allerlei
wijzen verkocht en geéxploiteerd: als sex-, lust-reclame-objekt. Op allerlei
manieren worden tegenstellingen tussen het vrojkeekn het mannelijke in
stand gehouden of wordt het nivelleren van pogtiexerschillen ertussen
bevorderd. De gespletenheid in de ziel van mensnensheid blijft daardoor
voortbestaan en daarmee ook de ongelijkheid in édaren behandeling van
mensen overal ter wereld. Want het proicede menssindt door alle tijden heen
zZijn weerspiegelingn de maatschappign in de concrete verhoudingen tussen
mannen en vrouwen, zowel binnen als buiten denmieelatie.

Niemand zal willen ontkennen, dat de mens voortlirgtreeft naar vervolma-
king, perfectie. Ik tenminste ga daarvan uit. Wenzdlit immers voortdurend om
ons heen bevestigd, zowel in positieve als negatign. Steeds beter bijvoor-
beeld tracht men het mensenleven te beschermanedésche verzorging. Steeds
perfecter maakt men ook de wapens om het te vagaeret In iedere mens
persoonlijk leeft deze tweeslachtigheid die lijkiovt te komen uit liefde en haat.
Elk ogenblik kunnen deze twee in elkaar omslaark iDale relatie die je hebt tot
jezelf.

ledere mens en iedere generatie komt voor de eaatpan hoe je deze liefde-
haat verhouding in jezelf, tot je medemens en invdeeld zodanig in de hand
kunt krijgen dat het positief-creatieve aspect laht van het negatief-
destructieve aspect. En steeds gaat het om dieelwmking in jezelf met je
omgeving. Want de mens maakt de wereld en de wenalzkt de mens in een
proces van leven.

51 GAMMA, JRG. 6 NR. 4 - AUGUSTUS 1999



ledere mens weet en voelt, bewust of onbewusthetatvervolmakingsbeginsel te

maken heeft met de andere sekse en daardoor niett aindere, vreemde of
tegenovergestelde, dat je begeert om zelf tot edlediger mens te worden,

ongeacht wat het object van je haat-liefde is: geldezit, een partner of aanzien
en positie. Zelfs expressie van talent en wijsHdideft daarmee te maken.

Diep in ieders onbewuste zit de matriarchale oelibhtpaan het leven waaraan ons
patriarchale bewustzijn zich meer en meer ontwlardieeft en waardoor ook de
tegenstelling en nivellering mannelijk-vrouwelijk ieders ziel is toegenomen.
Onze gespletenheid in haat-liefde-verhoudingen riet ervaren worden en ook
niet bestaan indien wij mensen nog in paradijselgkbewustheid zouden leven.
Mét onze kennis en ons denken is ook de spleetaamismet die oorsprongs-
gevoelsverbondenheid van alle leven zoals wij déeds opnieuw zien in het
pasgeboren kind. Naarmate het jonge kind zich ddisli gaat hetk zeggen en
wordt het een wezen dat zichzelf scheidt van héegeen daarmee ook alle
andere dingen en verschijnselen van elkaar gaatidah Ik-zeggen is het
moment waarop men het onderscheid varahderebegint te ervaren. Het wordt
slechts mogelijk door in onze ziel - ongeacht kétdf we nu man zijn of vrouw -
het mannelijke denkaspect tegenover het vrouwelijgeoelsaspect te plaatsen.
Elke strijd is deze strijd van de seksen in onzidehaar in alle aspecten van het
leven - sociaal-maatschappelijke, politieke, gaelsstige en economische - terug.
Bij natuurvolkeren zien we nog de saamhorigheid, aimiddellijke verbonden-
heid die eigen is aan het vrouwelijke en onbewirstinze ziel en die in concreto
ook sterker ontwikkeld is bij vrouwen dan bij mann®at laatste ligt ook in de
rede. Vrouwen immers brengen het leven voort, dahman slechts kunnen
verwekken. Mannen ontwikkelden zich in vergelijkita@g vrouwen dan ook tot
meer abstraherende, bespiegelende wezens. Naanatgpatriarchale denken de
matriarchale gevoelswereld meer overheerste emamgdying dit ook een steeds
grotere rol spelen in de ziel van de vrouw. Meniseimvloeden elkaar het meest
in de uitwisseling van de seksen: mannen en vrouwweworstelden zich aan de
direkte matriarchale natuurgebondenheid.

Moedergodinnen en vruchtbaarheidsbeelden werdde loop van de geschiede-
nis vervangen door mannelijke goden die steedgaaitst werden. Hoe ver de
hedendaagse mens en het mannelijke denken in Heariede man en van de
vrouw (van de mens dus) nu uiteengedreven zijn,ijsewet feit, dat er
tegelijkertijd enerzijds een UNOkon ontstaan die via haar Handvest het recht

13 ledereen kent uit zijn ervaring wel gevallen vah Verdedigen van eigen zogenaamd wetenschap-
pelijke standpunten ten koste van die van @mdelie dan soms ook nog onjuist worden weerge-
geven. Zie als voorbee®AMMA jrg. 5/nr. 6 blz. 23redactig

14 De schrijver Pieter Kooistra overleed op 5 mei 199t alleen bezocht hij trouw onze jaarverga-

dering, hij bestudeerde en annote€ddMA en discussieerde er met ons over. Voor hem was
Teilhard de Chardin de aanvulling op zijn juaagise filosofie, die zijn denken over de ziel canpl
teerde met zijn actieve pogingen tot invoetiag het UNO-plan voor de economie, dat voorziet
in een basisinkomen voor iedereen op de wekédd .een niet-aflatende - door sommigen  mono-
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van leven, onderdak, voedsel enzovoort voor allnsee wil bereiken en
anderzijds een politieke verdeeldheid die via retaombomarsenalen het leven
op aarde totaal kan vernietigen.

Een sterker bewijs voor de haat-liefdeverhoudinglénziel der mensheid, in de
wereldziel dus, is onmogelijk. We leven dan ookdepuiterste grens van desinte-
gratie, waarin het mannelijke zich in onze ziel tvapig tegen zijn vrouwelijke
onbewustheid en het vrouwelijke zich tegen de mi§khaeewustwording verzet.
Maar - zoals in elke tegenstelling die zich toedpitkan er geen eenheid in de
samenwerking van de twee aspecten tot stand koisearaen gebrek is aan
creatieve integratie van het mannelijke en vroykelin onze zielen. Er ontstaat
dan een destructieve situatie, waarin het maneelgkenken in ons negatief
vervrouwelijkt door bijvoorbeeld een te ver doorgerde westerse verzorgings-
maatschappij en het vrouwelijke negatief vermajktatioor bijvoorbeeld tegelij-
kertijd de honger en de armoede bij het merendeal de mensheid te laten
voortbestaan. Als we de twee-eenheid van mannelijkvrouwelijk in onszelf
zouden kunnen realiseren, zou op hetzelfde momentrié-eenheid van de god-
mens in ons geboren zijn: Zodra het onbewuste é¢éwuste zich aan elkaar
overgeven in gelijkwaardigheid is het bovenbewusta de geest in onze ziel
geboren.

Christus, als god-mens, is de eenwording van fwetwelijke en het mannelijke in
onze ziel waardoor de overheersingsrol van het ikenzijdig man- of vrouwzijn
is opgeheven. In plaats van heerser over zichdelfmedemens en de wereld te
zZijn is het ik nu de waarnemer geworden In onzé¢ zie middelaar tussen het
mannelijke denken en het vrouwelijke voelen, waardaet ik ieder ander kan
zien als variant van zichzelf met hetzelfde gevechtinnerlijke bevrijding uit de
slavernij van de seksebegrenzing.

Eenheid van voelen en denken is ervaring van dstgesn de godsvonk in jezelf,
in de medemensen en in de wereld. Je ik heeftjnware bestemming gevonden
en is voortaan begeleider van de bewuste en onbewspecten in de ziel naar
een toestand van het bovenbewuste, het geestdjijk Als het ik deze
middelaarsrol van de Christus in zichzelf ontdedefty dan is onweerstaanbaar de
geestelijke mens in ons ontwaakt die noch man mbotw is maar de synthese
van beide in mens-zijn. Dat betekent geenszingddamnens dan een ongeslach-
telijk wezen is geworden of dat de behoefte aasisakeit verdwenen is. Dat zou
een ontkenning zijn van de eenheid in de wisselingrkussen lichaam, ziel en

maan genoemde - ijver probeerde hij politieke,itsggle en godsdienstige groeperingen te bewegen dit
plan in studie te nemen en te verbeteren of neftratieven te komen als oplossing voor de armoede,
de honger en de ongelijkheid in de wereld. Dodaijalinspanningen kunnen we in hem een aanhan-
ger zien van de ware godsdienst, die de liefdeaflie¢n belijdt, maar haar ook als naastenliefde in
praktijk brengt. Twee Afrikaanse jongens doen met tiood in het landingsgestel van een vliegtuig

op hun wijze een dringend beroep op ons allerntéei®en aan hun economische situatie.
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geest. Immers, de totaliteit van het goddelijkbas geheel in vrijwillig samenspel
van de zelfstandige delen.

Wat het wel betekent is, dat integratie van de s&ksit in het zielen- en geestes-
leven in de plaats zal moeten komen van een inrzapeicht bestaande liefde-
haatverhouding. Integratie van het mannelijke ehvheuwelijke in de ziel en
daarmee van de seksualiteit in het geestelijkenlevaakt ook de omgekeerde weg
vrij: die van de geestelijke vrijheidsbeleving ia seksualiteit. Begeerte is dan één
met begeerteloosheid en omgekeerd, seksueel-ageéggdrag in de vorm van
ik-overheersing heeft opgehouden te bestaan. Atsikhale slaaf is van de
seksualiteit is het tevens de slaaf van het onbewmeis snijdt het daardoor de
wisselwerking met het bewustzijn af die het bovewiiste als de creatieve geest
doet ontwaken. Slavernij van het ik en zijn begdesseksualiteit in onbewustheid
gaan altijd samen, ook in het omgekeerde gevaleatdringing die het gevolg is
van een niet geintegreerd teveel aan seksuele.drang

De seksuele drang is de natuurlijke drang tot Jemaking en het doorgeven
daarvan in de geboorte van een nieuwe mens. Atlersthopen dat hun kinderen
volmaakter en begaafder wezens zullen worden dgelfzizijn. Wat aan de
oorsprong van alles ligt is de natuurlijke drang,lsgeerte, naar het andere, het
tegenovergestelde. Onze materialistisble®maatschappij in al haar gespleten-
heid is daar het gevolg van. Maar al het natuwliflernietigt zichzelf in de dood
en in de ziel van de mens is dat de innerlijke vegtiietiging door de ik-
begrenzing. Pas wanneer het ik deze grens tusgdemdrmnelijke en het vrou-
welijke in zichzelf doorbreekt, als er creatievaleeid ontstaat tussen denken en
voelen, is er sprake van geestelijke wedergeboavtd. hetzelfde is als de
bovenpersoonlijke liefde en godsbeleving. Dat ipdesoonlijke essentie van alle
religies die door collectieve ik-begrenzing tot gd@nsten verworden zijn
waarvan er alleen al in het christendom meer daelnderd varianten zijn die
hun eigen vorm als de ware verheffen zonder teffmsdat er maar één ware
religie is: die van de persoonlijke geestelijke werding in je eigen ziel.
Religieus beleven is een innerlijke vormloze zielaeing, uniek voor ieder en
tevens universeel voor ons allen. Waar gevoel estaed elkaar bestrijden of
onverschillig laten doordat er een kloof tusseiisisgligieus beleven onmogelijk.

Eenheid kan niet in verdeeldheid ervaren wordenr maadeeldheid kan ons wel
het signaal geven dat de partien nog niet de wadrivan de menselijk-
goddelijke geest ervaren hebben. Vandaar ook dasemeelkaar alleen naar de
geest kunnen begrijpen en liefhebben maar nooitwdarden. De waarde van
woorden zit in het overbodig worden ervan en hesdén de regels door lezen kan
ons alleen tot de geestelijke inhoud van het gakzsrengen. Elkaar van de
geestelijke waarheid willen overtuigen is een vialdze zaak. We kunnen alleen
door wederzijds loslaten vaammzewaarheid de vonk van de universele waarheid
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doen overspringen. Als twee mensen vrijwillig inzte gaan staan hoeven ze niet
te twisten over het bestaan of de vorm daarvan.

Alleen de levende waarheid kan ons persoonlijkezarmen vrij maken: geeste-
lijk-bovenpersoonlijk, psychisch-persoonlijk en erdtel-fysiek- onpersoonilijk.
Onze ziel kan pas vrij zijn als ze de eenheid issefwerking vertolkt tussen geest
en materie en de huidige materialistische leverdinguachter zich laat. In die
geestelijke vrijheid van de ziel kan niet andergrbpen zijn dan de persoonlijk
ervaren noodzaak alle mensen tevens dichter tegéretij de eenheid van
economische, psychische en geestelijke vrijheidbrengen. Er is geen andere
weg. Alles is afhankelijk van dit menswordingsproae onszelf dat we naar allen
willen uitbreiden en in iedereen en in onszelf evillversterken. Het universele
kun je onmogelijk voor jezelf houden want het zop betzelfde moment
verdwenen zijn.

Het uitwisselingsproces tussen het vrouwelijke ehrhannelijke in jezelf en in je
partner bepaalt de creativiteit van je partnerielatowel geestelijk, psychisch als
fysiek-seksueel. Het bepaalt derhalve de wedegifs/ruchting van het mens-
wordingsproces hetwelk de steeds herhaalde gglsteledergeboorte in je ziel
is. Deze uit zich dan ook niet alleen in je fysgksuele relatie, maar bijvoor-
beeld ook op economisch terrein.

Het proces stuurt aan op een gedrag, waarin mem wigmaakt van enig
persoonlijk belang. De ethiek gaat hier dan ookrowe de esthetiek. De
bewondering voor de schoonheid neemt de plaatamde begeerte. Formu-
leerde Immanuel Kant niet @alas Schoneals das Objekt eines interessenloses
Wohlgefallel? Wanneer we het belang inzien van een harmonisctveikkeling
van onszelf als mens ontdekken we het Ware, doehewv&oede en vallen we
eerbiedig stil voor het Schone. In het punt Omegjlemdas Wahre, das Gute und
das Schonsamen.
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World Peace — Inner Peace
Marjorie Schreuder

Precies 100 jaar na de eerste internationale vredaerentie die ook in Den
Haag plaats vond, werden ditmaal twee internatienadnferenties georganiseerd
waarvan een met bovenvermelde titel. Spiritualitgis het sleutelwoord.

A vision of hopevilden de organisatoren dat deze bijeenkomst zedeln. Hoop,
gerechtigheid en rechtvaardigheid voor een mengbidrift. Midden in een tijd
van oorlogen en milieurampen, waarin de regerirtggehten het ene gat met het
andere te dempen, symptomen te bestrijden vand@lezthnologische en econo-
mische systemen en maatschappelijke problemeng izodktocht naar nieuwe
waarden en normen op gang gekomen. Onder de hdermddrezoekers uit de
gehele wereld trof men grote namen aan zoals RdWelter (vml. ass. secr.
generaal VN ), Rodrigo Carazo (rector van de Vredeersiteit in Costa Rica),
Rupert Sheldrake (bioloog/onderzoeker morfogenegiselden), Irene van Lippe-
Biesterfeld (auteur vaBialogue with Natur Door hun praktische projecten zijn
zZij een voorbeeld en bron van inspiratie voor aeder

Elk probleem is mondiaal

Alleen kennis nemen en het respecteren van andétgen en tradities, wetten en
regels is niet meer toereikend. Nu is de tijd ommesa te komen tot een voor
iedereen aanvaardbaar stelsel van afspraken. Nig¢ ilaatste plaats betreft dat
ook onze wereldeconomie. Zakendoen en geld vendi&esordert aan de ene
kant enorme rijikdommen, maar schept aan de andeeglss grotere armoede.
Vanuit de gedachte dat de aarde van alle mensamdst zij recht hebben op een
gelijkwaardig aandeel in haar rijkdom is het onasrdbaar dat er nog steeds een
stelsel bestaat dat dit onmogelijk maakt. Om diderewerd er tijdens een
workshopsessie een videopresentatie gegeven vasiN@iplan.

Het UNO-plan

De workshoptijd voor de presentatie van het UNGipleerd gedeeld met de
organisatie van Bamboe Child. Deze begeleidt devbean een bamboedorp in
Costa Rica. Geheel volgend de idee achter het Uld®pebben alle bewoners
van dit dorp inspraak m.b.t. de inrichting en deiale structuur. Dit garandeert
een maximale betrokkenheid van de bewoners, dilvei¢ de armere lagen van
de bevolking stammen en niet gewend zijn dat hunimgeen inbreng gevraagd
wordt. Dat daardoor een grotere samenhorigheid reatigiteit ontstaat, werd
bewezen. Ook het UNO-plan beoogt die grote betnok&il. Immers, deze
bevordert de ondernemingszin en maakt ook alledeiale activiteiten los. Een
persoonlijk extra basisinkomen in de vorm van tegioed dat besteedbaar is in de
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plaatselijke gemeenschap, die zelf in onderlingriegebesluit welke goederen
daarvoor geproduceerd worden, zou dan ook uitstegassen in dit bouwproject.
De conferentie 'World Peace — Inner Peace' sctéapeaorme geestelijke kracht
voor het leggen van nieuwe verbindingen. Ze biediphvoor een nieuwe tijd.

Aan de Waalbandijk nr. 8 in Varik ligt het prachtig e pand hieronder, dat
Pieter Kooistra tot zijn dood in mei 1998 als wonig en atelier gebruikte.
Tot 1972 was het in gebruik als restaurant en veetlis.

Op feestelijke wijze werd het Veerhuis 1 augustusénopend door Ria
Beckers, voorzitter van de Stichting Natuur & Milieu, en door wethouder
A.A. Kusters van Neerijnen. Het is tot en met eindseptember iedere
zondag geopend van 11.00-18.00 uur. Er worden o.®ax Havelaar-

koffie en hoogstamsappen uit de Betuwe geschonkesr. is een expositie
ingericht van onder meer schilderkunst van Pieter Koistra zelf en van
Willem den Ouden. Het huis is bedoeld als een centm, vanwaaruit het
economisch wereldplan van Pieter Kooistra wordt vespreid. U vindt er

uitgebreid informatiemateriaal. Er zal gelegenheidvorden geboden voor
onderzoek, cursussen, kunstworkshops en bezinningen bezoek aan dit
veerhuis kan erg leuk worden gecombineerd met eenchtje over de dijk
per fiets of met het voetveer over de Waal naar He@aarden. In Tiel of

Gorcum kunt u dan de auto parkeren.
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VREDESSPEL METAPONTUM: GEEN 'SCHAAK' MAAR
'SAMENWERKING'

Het schaakspel kent iedereen en de wereldkampiogeieten een zekere faam.
Minder bekend is héWletapontumspelwaarbij het niet erom gaat elkaar schaak te
zetten, maar om samen een gemeenschappelijk dbelaéen. Ik bezocht Hans
Theo en Ineke Frenkel om meer over Metapontum terwie komen.

Lange historie. In zijn boeRe Republielschreef Plato (427 - 347 v.Chr.) over het
bestaan van een geheim schaakspel dat in de Samo&lythagoras (ca. 580 - ca.
504 v.Chr.) zou zijn gespeeld door studenten. Hierdkregen ze inzicht in
harmonisch samenspel en konden de schoonheid daamwaren. Dit mysterieuze
'vredesspel' bood degenen die ermee wisten onmateggnknopingspunten met de
wereld van de muziek, de astronomie, de wiskundelemwetmatigheden van
sociale verhoudingen in de samenleving. Het spél waarover Plato schreef, is
in zijn oorspronkelijke vorm nooit teruggevonden.eMivordt er in diverse
klassieke literatuurbronnen naar verwezen, ondder@ninUtopia van Thomas
More (1477-1535). Ook Herman Hesse schreef erowerzijn boek 'Het
Kralenspel' Das Glasperlenspigl dat in 1996 werd bekroond met de Nobelprijs
voor Literatuur. Het huidige schaakspel is zo'n(G{#ar oud en verspreidde zich
vanuit China en India in de 6e eeuw voor Chr. ihM&den-Oosten, waarna het
tot grote bloei kwam in de gehele Westerse welddt.is heel goed mogelijk dat
Pythagoras bekend was met een schaakspel uit Egypir dat hij een variant
ontwikkelde die meer in overeenstemming was meat kleeén. Vooral zijn
prestaties als wiskundige worden nogal eens aaafgeh@aar zijn inzichten op
elk levensgebied waren heel bijzonder en zijn\gd vooruit. Hij ging uit van de
broeder- en zusterschap van alle mensen, die vamengelijk waren en elkaar
met respect dienden te behandelen. De metgezeli@en Pythagoras hadden
gezworen dat ze geen mensen zouden doden en elkighizouden steunen. In
550 v. Chr. stichtte Pythagoras scholen in deelesh in Zuid-Italié. Een van die
steden is Metapontum, dat 'brug naar de overzijeke’kent.

Huidige ontwikkeling van het spel

De ontwikkeling van het Metapontumspel begon toenfitbsoof Hans Theo
Frenkel, in die tijd (omstreeks 1979) werkzaamdalsent hindoefilosofie aan de
Universiteit van New York te Albany, een kennis yam ging ophalen om die
naar het vliegveld te brengen. Terwijl die nog dhgzig was met inpakken, viel
zZijn oog op een schaakbord dat fout opgesteld taswitte hoekvlak hoort aan
de rechterkant. Frenkel: "Ik wilde de stukken ai ¥t bord halen, om ze goed te
zetten, toen ik dacht: Waarom probeer ik niet &t via zetten naar de goede kant
te krijgen? De eerste paar zetten gingen goed, maale 15de liep ik helemaal
vast. Ik probeerde het nog eens, maar weer tevistgaeniddels was mijn vriend
klaar en we gingen naar het vliegveld. Het probldiemme echter niet los en 's
avonds zette ik thuis mijn schaakbord in dezelfgstelling en probeerde ik het
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opnieuw. Er was geen mogelijkheid om wit een kwagisaar rechts te krijgen en
zwart naar links, en de stukken op de een of andenmgier langs elkaar heen te
laten gaan. Ik liep vast op het probleem dat dewqm@a alleen maar rechtdoor
kunnen en niet naar links of rechts.

De les van bijen

De volgende dag was ik buiten in de tuin en zagrikele bijen. Peinzend over
mijn probleem dacht ik aan hun honingraat en huficiéhte manier van
samenleven. Terug in mijn werkkamer heb ik een bagemaakt met
honingraatvakjes. Ik ontdekte dat op deze manigridenen twee mogelijkheden
hadden om elkaar te passeren. Na enige tijd lulde rhe ook om de
schaakstukken zonder een stuk te hoeven slaameaardere kant te brengen. Als
in een soort visioen werd ik overweldigd door hetagl dat ik op basis van mijn
bevindingen een spel moest ontwikkelen waarin heiet om ging de tegenpartij
te verslaan. Het doel zou moeten zijn om met je espeler, via wederzijds
overleg, te proberen in zo weinig mogelijk zettenwjitte en zwarte stukken aan
de andere kant te krijgen. Ik herinnerde me datssemtgelijk schaakspel in de
School van Pythagoras gebruikt werd. Hiermee wiesglrede en samenwerking
gerichte spel 'her'boren. Ik gaf het de naam van e de drie steden waar
Pythagoras een school stichtte: Metapontum. Dekbete van dat woord, 'brug
naar de overzijde', was tevens de essentie vaspkétVerder hield ik - net als bij
het schaakbord - vast aan 64 vlakken, zij het inaten van zeshoeken, als bij de
honingraat van de bijen, die in staat zijn om eigarst complexe, multifunctionele
samenleving in evenwicht te houden. De stukken,neses 16 per speler,
veranderde ik in 8 pioniers; 2 tempeliers/wachte2s;wijzen/geleerden; 2
ministers;1 magister;1 regentes. De pioniers syisb@n de werkers voor een
nieuwe wereld. De vormgeving van de andere stukkegeinspireerd door de
grote wereldculturen en draagt daar tevens symhaen

Essentie

De essentie van het spel ligt in het vermogen vasplers om bij iedere zet, in
overleg en goede verstandhouding met de anderdj, paeh eigen stuk -
overeenkomstig de voorgeschreven bewegingsvrijheid te wisselen met een
stuk van de medespeler, zodat beiden in hun nigrosgies er in spelsituatie op
vooruit gaan. Er verdwijnen dus ook geen stukkem ivet bord. De kwaliteit van
het spel kan worden uitgedrukt in de efficiénticawaee men - elkaars belang
wederzijds dienend - met een minimum aan zettem daaoverkant van het
speelbord komt. Terwijl het schaakspel zich inzstijgen en sterk geindivi-
dualiseerd voltrekt, gaat het bij het Metaponturhsmen doelgerichte
communicatie, ideeénuitwisseling en samen oplosgegcht denken. Wordt
vervolgd - Voor inlichtingen o.a. over de leverbasid: Stichting Metapontum,
Hans Theo en Ineke Frenkel, Oyenseweg 19, 5346sSNéD: 0412-64261})
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Pro-GAMMAatjes

STUDIEGROEP TEILHARD DE CHARDIN DELFT

Op 22 mei 1999 heeft de studiegroep Delft, dieamember 1995 voor het eerst bij
elkaar kwam, een evaluatiemiddag gehouden. De getemomenteel 11 leden. Voor
het komend werkjaar hebben zich nog twee ledenesmaelgl. Op de bijeenkomst werd
afgesproken om vanaf januari 2000 met de methodelese readinge gaan werken:
Een tekst van Teilhard wordt tevoren (met richtergggekopieerd en rondgedeeld.
Op de bijeenkomsten wordt deze dan samen gelezbraammentarieerd; we helpen
elkaar bij het verklaren van onduidelijkheden. BEreen jaarthema vastgesteld worden
en dit zal in 4 of 5 bijeenkomsten behandeld wordelgens bovenstaand voorstel.
Deze bijeenkomsten worden afgewisseld door lezingan leden, waarbij een
duidelijke brug geslagen wordt naar het gedachttg@a Teilhard. Op de laatste
bijeenkomst - in november - wordt een evaluatieogelen en het volgend jaarthema
vastgesteld. Tot januari zal het programma gevelgdien, zoals reeds gepland. De
eerste bijeenkomst na de vakantieperiode zal gefmoudorden op zaterdag, 4
september a.s. Alle leden maken een schriftelijit kov.-tje van zichzelf, waarbij
vooral tot uiting komt hoe de interesse in Teilhardiun leven is ontwaakt. leder lid
krijgt hiervan een exemplaar, dat ook aan nieuwlereuitgedeeld zal worderNike
Bock(secr. )

Bijeenkomsten van de leden van $€UDIEGROEP TEILHARD DE CHARDIN
vinden plaats in het zaaltje naast de Genestetkiule Delft 102 - 104, Delft, op de
vierde zaterdag van elke maand van 13.00 - 17.00Balangstellende niet-leden zijn
uviteraard welkom. Zij betalen f 5,- entree aan al.2.v.m. de organisatie verdient
het aanbeveling even telefonisch contact op te nemet secretaresse Nike Bock, tel.:
070 - 36 04 120. Het komende programma ziet eratg uit:
e 4 sept. Anine van der Meer 'Teilhard: Bruggenbouwer tussetenschap en
religie'
e 23 okt. Wim van Eyden 'Een nieuw type dialoog tussen werdtdren'
e 27 nov.Ben Andrean spreekt naar aanleiding van zijn bdle& Alpha-Point'
over de 'Psychologie van het Alfa-Punt’

de Eduardo Frei Stichting van het CDA (EFS) organiseert in samenwerkimej het
Wetenschappelijk Instituut voor het CDA in 1998 en 1999 een viertal conferenties
onder de titel "Ontwikkeling en religie in interitataal perspectief. Op 26 september
1998 vond de startconferentie in deze serie pld@@ps.12 december 1998 was het
thema 'Ontwikkeling, religie, waarheid en verzogniin Zuid-Afrika' en de
bijeenkomst op 12 juni jl. stond in het teken v@nsterse orthodoxie en ontwikkeling'
(zie deze GAMMA blz. 17-25). De conferentieserierdtomede mogelijk gemaakt
door het NCDOQp zaterdag 16 oktober a.sstaat de slotconferentie in het teken van
‘Islam en ontwikkeling: moskee, staat, politiek en samenleving in natibreae
internationaal perspectief. Deze slotbijeenkomsan 10.00 tot 13.00 uur- vindt
plaats in deSint Gertrudis-kapel te Utrecht (nabij winkelcentrum Hoog Catherijne,
op loopafstand van Utrecht CS). Graag willen wgd® nu deze bijeenkomst van harte
onder uw aandacht brengétadere informatie: tel: 070-3424835; fax: 070-3603635
of e-mail: >Kuit(@bureau.cda.nl
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DEN HAAG CONGRESGEBOUW- Za. 16 okt. 9.30 - 16.00 uurBoeddhistisch
onderricht: De zeven-punten-gedachtetraining (lo djong), teést van de Kadampa-
meester Chekhawa - Iderdp. 17 okt. 9.30 -11.30 uurinitiatie Dje nang in de
Kadampa meditatieboeddha Mitrugpa - Ide#Eo. 17 okt. 15.00 - 17.00 uur:
Openbare lezing Ethiek in het volgende milleniurhoegangsprijzen: Passepartout
za. 16 en zo. 17 okt. f 220.-; dagkaart za. 16 ¢kt40,-; ochtendkaart zo. 17 okt. f
80,- ; Lezing zo. 17 okt f 25,-; NCC TICKET SUPPDRZH Dalai Lama) -Pb.
82000-2508 EA Den Haag; Tel. reservering (45 ctrpiex): 0900- 9810

DE VREDESAGENDA

Vr. 20 aug., 17 sept., 15 okt. 19:30-20:30 uulredesmeditatie ihkv. Oproep tot
Stilte. Vooraf gedicht of overweging, na afloop nekz of mantra. Franciskaans
Milieuprojekt Stoutenburg (nabij Amersfoort). Or§toutenburg ism. St. Oproep tot
Stilte. Info: 033-4945500. Email: stoutenburg@henie

Za 21 aug. Verdiepings- en diskussiedag van de Wereld Fedtral Beweging
Nederland. Pax Christi-centrum, Godebaldkwartier Ki.C), Utrecht. Org: WFBN.
Info: 070-3478196. Email: wibn@wfbn.nl.

Do. 30 sep - do. 21 okt 18:30-21:4&ursus over doel en aktiviteiten v/d VN (tot. 3
avonden, ook op 7 en 21 okt.). Pax Christi-centidimecht. F 65,-, incl. koffie/thee +
dokum.mat. Voor 1 sep. Aanmelden bij Adrienne viBilermans, Overschiestr.36,
A'dam. Org: Vrouwen voor Vrede, ism. Ned.Ver.v/d VIWNFB en WILPF. Info:
Vrouwen voor Vrede: 033-4622755.

Za 2 okt 10:00-16:00Brede Kring-dag voor en door mensen die zich H&#o
voelen hij het Franciskaans Mlieuprojekt Stoutegbutoetshuis, Stoutenburg (nabij
Amersfoort). Overnachten kan ivm. Stoutenburg-lgzap 3 okt. Org: Brede Kring
Stoutenburg. Info: 033-4945500. Email: stoutenbung@et.nl.

Wo 6 - wo 20 okt 19:30-21:0@drie woensdagavonden) Cursus over Franciskus (wat
bezielde hem, waarom koos hij voor armoede; hoarkiig tot zijn bijzondere relatie
met de natuur). Franciskaans Milieuprojekt Stouteghb(nabij Amersfoort). F 50,-
voor 3 bijeenk. Info-adres: zie hierboven

Za 30 okt Informatiedag over het werk van Peace-Brigadesriational in: De
Expeditie, Schimmelpenninckkade 30, Amersfoort. :Bl-Nederland. Info: 0570-
608048 (Joseph Gobel).

Wat doet Peace Brigades International (PBI)? Wat kat u doen?

PBlI beschermt leden van organisaties die zich ghom$ verzetten tegen
onderdrukking en geweld in hun land; in Colombiajti Noord-Amerika, voormalig
Joegoslavié, Mexico en op de Filippijnen. Het gaat mensen die actief zijn in
mensenrechtenorganisaties, vakbonden, viuchtelorganisaties, boerenco6peraties
en politieke bewegingen. PBI-vrijwilligers escodsgr personen die met de dood
bedreigd worden, posten bij aanslaggevoelige kanten treden op als internationale
waarnemers bij protestdemonstraties en stakingehlederland worden vrijwilligers
gezocht, die het werk van PBI willen steunen, oratetere door het verspreiden van
informatie via steunpunten, infomarkten en regispedoor fondsenwerving en
vrijwilligersbegeleiding.
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WOODBROOKERS BARCHEM: _Uit het zojuist verschenen Cursusprogramma van
de Woodbrookers te Barchem (tel. 0573-441734) beg¢rjaar 1999 bevelen wij aan:
Cursus nr. 7: "Relaties en creaties"- Bestaat er een relatie tussen beeldende kunst
en literatuur? Langs vijf belangrijke thema's wt Imenselijk leven gaan we kijken,
luisteren en praten met Dores Lignac en Inek Rigatiover de inspiratiebronnen van
kunstenaars en in hoeverre we dat zelf herkenDarsdag 24 - vrijdag 27 augustus
'99. Prijs f 435,- (voor leden en asp. leden f 360,-).

Cursus nr. 8: "Abel Herzberg (1893-1989. In deze cursus zal Arie Kuiper, ex-
hoofdredacteur van De Tijd en commentator buitehlamor de KRO diens leven en
werk bij ons inleiden. Hij schreef een biografieeo\VAbel Herzberg. Daarnaast zal
mevrouw prof.dr.Renate Fuchs-Mansfeld, emeritus glesaar geschiedenis en
cultuur, die Abel Herzberg persoonlijk heeft gekemdar licht over hem laten
schijnen.Vrijdag 10-zondag 12 september '99Prijs f 300,- (f 250,- voor leden /asp.
leden)

Cursus nr. 10: "En toen was er DNA... en wat moetewe ermee". Dit is de titel
van een boek over genetische manipulatie dat weggranbevelen, maar het is geen
verplichte lectuur voor dit weekend. Hierin krijggre namelijk een inleiding in de
grondbeginselen van de genetische manipulatie digorbiologe dr. Ant Kaars
Sijpesteijn. Vervolgens zal dr. Sjoerd Bonting, émogleraar in de biochemie aan de
Katholieke Universiteit Nijmegen, nadien consuldif de NASA én anglicaans
priester, twee veelomvattende lezingen houden. Mésitheoloog streeft hij naar een
verzoening van natuurwetenschap en theologie. Regeublicaties van hem zijn
'Schepping en evolutie: Poging tot Synthese' emdJi€haos, Verzoening' (Kok,
Kampen), welke in het blad van de Stichting Teithde Chardin, GAMMA, werden
gerecenseerd/rijdag 12 november - zondag 14 november 'a%rijs f 300,- (leden

f 250)

Cursus nr.11: "Russisch weekend".In deze cursus kunnen we kennismaken met
verschillende aspecten van de Russische cultuwf. Er. Ton Lathouwers, em.
hoogleraar Russische letterkunde (Leuven) en gesegod zen-leraar in de Rinzai-
traditie, zal in een tweetal lezingen spreken oder religieuze thematiek in de
Russische literatuur. Vragen die wellicht aan deleokomen: Is het bestaan
fundamenteel onrechtvaardig? Is verlichting of @sing alleen maar inzicht? Wat is
de samenhang tussen lijden, solidariteit en ken(mi¢lediging)? Onder de titel
‘Niemand heeft God ooit gezien' zal drs. A.E.J.Kaal. remonstrants predikant, ons
iets vertellen over functie en betekenis van icongijdag 26 - zondag 28 november
'99. Prijs f 300,- (voor leden: f 250,-)

Cursus nr. 12: "Geen beter leven dan een goed levenProfessor A. van den
Beukel beschrijft in dit boek het streven naar ewoische efficiency, dat alles wat
niet winstgevend is als overtollig beschouwt. Na rileiding gaan we hierover met
elkaar in gesprek opaterdag 11 en zondag 12 decembe®rijs f 180,- (f 150,- voor
leden).

Cursusprogramma Stichting Filosofie Oost-West te Utecht - Algemene gegevens:

* Op negen zaterdagen per jaar verzorgen - pa@delelkaar- vier docenten elk vier
uur colleges over een vastgelegd onderwerp * Allssesdagen worden gehouden in:
het Vergader- en Zalencentrum "Vredenburg 19", ¥nddirg 19 in Utrecht; van
10.00 tot 16.30 uur; toegang f 50,- per dag aamadkn te voldoen. * Van de colleges
zZijn uitgebreidere gegevens op aanvraag beschikbaea 0,5 A-4 per collegedag per
docent) * Telefoonnummers voor inlichtingen over detiviteiten: Hans Bosse
telefoon 040 - 2113344 en Joke Koppius telefoon105270434 * FOW is een
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landelijke organisatie: de Stichting Filosofie OWgést wil bijdragen aan de
ontwikkeling van mondiaal denken op basis van Igegn respect en niet op basis van
politieke macht en economisch gewin. Zij streeftaar dat de verschillen in denken
samen komen tot een dialoog. De Stichting is levesshouwelijk neutraal. Het
volledige progamma staat op onze website: >htipméaworldonlin.nl/~sttdc/agenda<

Zaterdag 11 september '99:

e  Spiritualiteit in het dagelijkse leven, De ontrogrivan het leven, Prof. Dr. M.A.
Lathouwers

e Spiritualiteit in het dagelijkse leven, De psychgovan het Boeddhisme: een
fris en verrijkend licht op de Westerse psycholp@ie H.F. de Wit;

e Brugfiguren tussen India en het Westen, Dat bemdipevrijdende Vedanta-
visie van Ramakrishna en Nisargadatta MaharajPDiiemersma

e Spiritualiteit en maatschappelijke betrokkenheidlividualisering, individuatie
en zingeving in de postmoderne samenleving, Dr€? M van Leeuwen

Zaterdag 9 oktober '99:

e Chinese filosofie, Confucianisme: het Chinese lpegituur’, Dr. K.L. van der
Leeuw

e Spiritualiteit in het dagelijkse leven, Het lijdeProf. Dr. M.A. Lathouwers

e Brugdfiguren tussen Japan en het Westen, Mens aijafihet standpunt van de
sunyatta. Het denken over God, mens en de werjettd Ziendenkers van de
Kyotoschol, Prof. Dr. H.M. Vroom

e  Spiritualiteit en maatschappelijke betrokkenheidrrBhartigheid weerspiegeld,
Mevrouw S.M. Abdus Sattar

Zaterdag 13 november '99:

< Antieke Westerse filosofie De dageraad van de Wesstidosofie, Prof. Dr. K.
Verrycken

e Chinese filosofie, Yangisme en de oudste vormenTamisme, Mevrouw Drs. P.
Konings

«  Vergelijkende wijsbegeerte, Wat is vergelijkendgshgeerte?, Dr. K.L. van der
Leeuw

»  Spiritualiteit en maatschappelijke betrokkenheiein 2n de samenleving, Hr. N.
Tydeman

« THE FINDHORN FOUNDATION ORGANISES A CONFERENCE
ABOUT FORGIVENESS - 16-23 October 1999 As we apphoahe
beginning of the 21st century and reflect on eveiftthe 20th century, the
question of forgiveness, and its rofe in healind setonciliation, seems more
timely than ever. The concept of forgiveness gies to a complex range of
feelings and dilemmas, which can take us on a purowards wisdom,
inspiration and peace. For more information pleasentact: The
Accommodations Secretary, Cluny Hill College Foré86 2RD, Scotland,
UK Fax: +44 (0)1309 673655 email: >accomms@ findtang < Online
booking: >www findhorn.org/edu/forgive/<
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