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Van de redactie

2005 - een veelbewogen jaar is afgesloten. Het raler kwaad bracht moord
en brand, het natuurlijke kwaad overspoelde de merid als een zondvloed.
De beschouwing van Lennart van der Linde (p. 38-44)n het boekHet kwaad
denkenvan Susan Neimann (p. 45-52) bieden stof voor beming. In 2005
herdenken we tevens dat Teilhard de Chardin vijftigjaar geleden op eerste
paasdag, 10 april 1955, overleed. In de plaatsen,aar zijn leven zich in
belangrijke mate heeft afgespeeld, werden al colloga over hem, zijn werk en
zZijn betekenis voor onze tijd gehouden: Peking, Ced, Rome, Parijs. In april
volgt New York (zie bijlage bij jrg. 11 nr. 5), in mei Clermont Ferrand, de
hoofdplaats van zijn geboortestreek Auvergne (p. 663).

Onze redactie gedenkt Teilhard dit jaar niet alleenmet zijn beeld op de kaft
van GAMMA, maar ook met een reeks artikelen. Ludo Helleman&. 04-11)
krijgt het woord als een van diegenen, die het tdiardisme nog steeds als een
pseudo-wetenschap zien. Zijn journalistieke samentting van Teilhards
leven en werk is - zeker voor nieuwe abonnees - egoortreffelijke eerste
kennismaking. Gemeten aan de visie van de biocherag Lothar Schéfer
echter is Hellemans mening achterhaald. Teilhards pvattingen mogen dan
"in strijd zijn met de klassieke fysica, door de kwantumfysica worden zij
volledig ondersteund" (p.12-17). Gerrit Teules 'Coferentieganger' komt in
2050 tot een vergelijkbare conclusie (p. 18-22). f@ij zich echter ook geheel
zal kunnen vinden in "de religieuze benadering vande materie" door ir.
Balder (p. 23-25) zal na lezing van diens reeds agekondigde vervolgartike-
len moeten blijken. In ieder geval komen ook in de@ GAMMA weer een
aantal mensen uit de exacte hoek, de bétakant varethwetenschappelijk
gamma, in opstand tegen het overheesende materiatis van onze samen-
leving. Benedict Broere (p. 31-37) sluit zich opauw bij hen aan met zijn
pleidooi voor een samengaan van het analytische (&h synthetische denken
(S) op weg naar het punt Omega (AOS).

Toch is voor de gang richting Omega meer nodig dafilosofie en theorie over
het ontstaan en de grond van het universum. Het kommiet alleen aan op
denken en gevoel. Teilhard stelde de ‘inspanninghizijn werk centraal. Met
de energie van de engelen (p. 26-30) is het zaakierken aan de convergentie
van wetenschap(-pen) en religie(s) willen we de pitemen van armoede,
honger, oorlog en geweld in de wereld structureelptossen. Uit diverse publi-
caties eerder in ons blad en ook nu uit de Pro-GAMMatjes op p. 44 en 63
moge blijken, dat wij ons ook metterdaad hiervoorinzetten. Voor uw steun
aan het Jeanette Noélhuis en de asielzoekers na emaproep in december zijn
we u zeer erkentelijk. Dit keer wijzen wij op het werk van Anthony Fernando
uit Sri Lanka (p. 22), die wij steunen met de versgiding van zijn door ons
vertaalde boek. Laat het voor iedereen een goedgaworden.
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Het volgende artikel verscheen in het decembernur@6@? (15e jaargang nr. 4)
van het blad Skepter van de vereniging Scepsis.

De virtuele verrijzenis van Teilhard de Chardin
Ludo Hellemans

Pater Pierre Teilhard de Chardin voorspelde datnmamsheid een globaal
superbrein zal ontwikkelen, dat uiteindelijk zalgapn in het punt Omega, de
versmelting met God. Het internet is daar misschienoorbode van.

Een zoekactie met de Yahoo-zoekmachine op hetnittdevert voor de naam
Teilhard de Chardin ruim zesentwintigduizend tneffeop. Een opmerkelijk

resultaat, want een paar jaar geleden was de Fpaiester-paleontoloog met zijn
chique naam en zijn 'theistisch evolutionismehftean Stephen Jay Gould) veel
minder aanwezig op internet. Het grootste gedee#te de informatie over

Teilhard de Chardin is pas zeer recent op hetrietegeplaatst: zeventig procent
in het afgelopen jaar en veertig procent - meerafituizend treffers - zelfs in de
afgelopen drie maanden. Komt het teilhardisme rhisscopnieuw in de mode?

Het woord ‘'teilhardisme' heeft nooit de dikke Vaaldgehaald. Dat feit alleen al

geeft aan hoe snel de hype van de jaren 1960 wéegézakt. Inhoudelijk gezien

was het teilhardisme niet veel meer dan een memgsman pseudo-wetenschap,
mystiek en theologie - een allesomvattende, eaiigtische wereldvisie, neerge-
schreven in duistere orakeltaal. In het wereldbgatd Teilhard de Chardin (1881-

1955) is letterlijk alles ononderbroken aan hetlesen: heelal, aarde, conti-

nenten, landschappen, levende wezens, de mengteigeestelijke vermogens
van de mens. Alles verandert en alles beweegt.begeft bovendien een doel-

gerichte beweging die van simpel naar complex |eidh levenloos naar levend,
van dier naar mens, van individuele mensen naamdesheid als één groot
organisme - min of meer vergelijkbaar met een bipdn Stuurman van deze

gerichte beweging is Christus-evoluteur, en hetidoel is een eeuwigdurende
apotheose, namelijk de vereniging van de menshetdimgodheid.

Het 'teilhardisme’, het gedachtegoed van Pierréhdrel de Chardin, was in de
jaren 1960 erg in trek bij burgerlijke katholiekesdllectuelen (en gelijkgestemde
zielen) over de gehele wereld. Het kreeg zelfs maitiek tintje toen de Britse
bioloog Julian Huxley, de eerste directeur van deddo, er zo door gecharmeerd
raakte dat hij serieus voorstelde om het teilhandisot de officiéle filosofie van
deze wereldwijd opererende organisatie uit te roepat ging dus niet door en
Huxley werd met zachte handschoenen op straat.geeeteilhard de Chardin-
hype van toen volgde op de publicatie van zijn leoeka zijn dood in 1955. Een
postume rebelse daad. De katholieke kerk had heneliji een - levenslang -
publicatieverbod opgelegd inzake theologische omdgren. Teilhard de Chardin,
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die priester was en deel uitmaakte van de jezweden(een soort intellectueel
elitecorps van de kerk), voelde zich aan dit vergeddouden. Maar niet voor niets
was hij jezuiet: wat bij leven niet is toegestaamgnma de dood soms wel. Zijn
stoffelijk overschot konden zijn superieuren in kigholieke kerk dan wel stil

wegleggen in een anoniem kloostergraf, zijn manpiT bevonden zich buiten
hun bereik, veilig en in goede handen. TeilhardCthardin heeft er zelf, door
bemiddeling van een comité van familieleden, vreamaeén bewonderaars, voor
gezorgd (zo mag worden aangenomen) dat zijn bogb@stuum werden

gepubliceerd.

Als eerste verscheen in 1958 phénoméne humainin Nederlandse vertaling:
Het verschijnsel mens dat vrijwel onmiddellijk een bestseller werd. téa
volgden titels alPe mens in de evoluti®e plaats van de mens in de natuur, De
toekomst van de mens, De opbouw van de toelemsbg veel meer. Uitgeverij
Het Spectrum deed in Nederland goede zaken medraeRibliotheek Teilhard de
Chardin, onder redactie van theoloog Wildiers eeg#oloog Von Koenigswald.
Deze boeken met karakteristiek gestreepte kaftegevl als warme broodjes over
de toonbank. Overigens zijn ze vandaag de dag wekp verkrijgbaar in
tweedehandsboekwinkels.

Voor een deel van het Franse publiek was TeilhadCHardin trouwens geen
onbekende, want hij was herhaaldelijk in het niegsseest. Tijdens de eerste
wereldoorlog, als heldhaftige brancardier van hetede regiment van zoeaven en
tirailleurs in de loopgraven van onder andere Verdtn later, in de jaren 1920,

toen hij in Parijs professor in de geologie waseemphef ontstond rondom zijn

onorthodoxe geloofsopvattingen die door conservatigkatholieken werden

gezien als uitingen van verderfelijk modernisme.t Hedernisme binnen de

katholieke kerk was een progressieve, hervormirgjsde beweging die was

opgekomen in de tweede helft van de 19de eeuw. Ddemisten trachtten een
verzoening te bewerkstelligen tussen de katholieke en de moderne natuur-
wetenschap; zij stonden bijvoorbeeld positief tgrichte van Darwin en de

evolutietheorie. Paus Pius X veroordeelde in hefiro@an de 20ste eeuw het
modernisme als een ‘verzamelvat van Kketterijen' verrde de zogeheten

antimodernisteneed in die verplicht was voor iederalie als priester of

anderszins een religieus ambt wilde uitoefenen. (@7 werd de eed weer
afgeschaft.) Deze maatregel maakte een eind aamdarnisme binnen de kerk
maar daarbuiten bleef het voortbestaan.

Teilhard de Chardin verkeerde in de jaren 1920 adennistische kringen en was
bevriend met een van de belangrijkste exponentardeae stroming, de filosoof
Maurice Blondel. Als gevolg hiervan werd hij in ¥2oor zijn kerkelijke
superieuren afgezet als hoogleraar geologie aan'limsttut Catholique' (een
katholieke universiteit); hij werd levenslang ureRkrijk verbannen, en bovendien
verbood zijn orde hem om nog les te geven of tdigaeden over godsdienstige
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onderwerpen. Teilhard de Chardin hechtte kennebijk zijn lidmaatschap van de
katholieke kerk en de jezuietenorde: hij heeft detzafmaatregelen gehoorzaam
geaccepteerd. De eerste twintig jaar van zijn wantrey bracht hij door als

geologisch onderzoeker in China. Na de machtsowegndoor de communisten
van Mao Zedong verbleef hij voornamelijk in de \Ear is hij ook gestorven.

In natuurwetenschappelijke kringen was TeilhardGterdin bekend door zijn
publicaties over de geologie en de paleontologie @hina (circa tweehonderd
artikelen in diverse wetenschappelijke tijdschrijteDe lezers van (Franstalige)
populair-wetenschappelijke bladen kenden hem ook difn betrokkenheid bij de
geruchtmakende vondsten van de Pekingmbomé erectuschtige oermensen
gevonden in de buurt van Peking) en door zijn gelduexpedities. In het begin
van de jaren 1930 had hij deelgenomen aan een wawtijite geologische
expeditie door Centraal-Azié,a Croisiére Jaundde gele kruistocht), die werd
gesponsord door Citroén. De Franse autofabriekghzetinieuwe rupsvoertuigen
beschikbaar gesteld met de bedoeling deze in ruweiteuit te testen. De Franse
dagbladpers bracht regelmatig nieuws over de stiingen die deze expeditie
ondervond: motorpech, vastraken in het onherbergzaarein, ongevallen, zelfs
een maandenlange gijzelingsactie die bijna fataas \afgelopen. Generaties
Franse kinderen hebben deze avonturen ook nog estletioor middel van
jeugdboeken en stripverhalen. Zo was er in Franlkagn goede voedingsbodem
gelegd voor het teilhardisme.

Superbrein

De Teilhard de Chardin-hype van de jaren 1960 waslé eerste plaats een
tijdsverschijnsel, een historisch fenomeen: henspasveld tussen rationalisme
en irrationalisme, dat als een rode draad door eleelg Westerse cultuurge-
schiedenis loopt, werd zichtbaar. Dit spanningsveldnifesteert zich telkens
opnieuw, nu eens als een oplaaiend conflict tugstoof (religiositeit of spiritua-
liteit) en natuurwetenschap, en dan weer als egimgdot verzoening.

Teilhard de Chardins denkwereld was kenmerkend \air geestesleven van
grote en invloedrijke publieksgroepen in de Westerereld van de 20ste eeuw,
vooral burgerlijke, katholieke intellectuelen. Ziyaren grootgebracht met
christelijke, katholieke en aristocratische begeippen concepten en werden
vervolgens geconfronteerd met nieuwe denkbeelddritatijkheden die daarmee
conflicteerden. Niet alleen de moderne natuurwetespelijke inzichten van de
20ste eeuw, maar ook twee gruwelijke wereldoorlogeariale onrechtvaardig-
heid, racisme, anti-semitisme en seksisme. Bij sm@amgroeide het besef dat de
eigen vertrouwde katholieke denkwereld medeverantdalijk was voor de

eigentijdse ellende. Voor veel katholieken haddegrippen als erfzonde en
verlossing, hemel en hel, engelen en duivels, degilien zaligen enzovoort hun
oorspronkelijke glans verloren. De christelijke dilogie is dringend aan

modernisering toe, oordeelde Teilhard de Chardiooddte tijd om al die
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verouderde begrippen eens op te doeken - ze hbuinin de folklore. Om haar
geloofwaardigheid te behouden moet de katholiekek ket conflict met de
moderne natuurwetenschap beéindigen, niet doovidigant af te wijzen, maar
door de natuurwetenschap volledig in de eigente@rtegreren.

'Kerstening en inlijving’, dat was de manier waad®pgrote kerkleraar Thomas
van Aquino, de I3de-eeuwse Italiaanse dominicaamt, wijsgerige stelsel van
Aristoteles bevocht, dat via Arabische vertalingen Arabische geleerden
verspreiding vond. Wellicht voelde Teilhard de QGharzich geroepen tot een
vergelijkbare onderneming met betrekking tot de emnd natuurwetenschap, met
name de evolutietheorie en de moderne fysica. iHdtugonisme van Teilhard de
Chardin had met Darwin, biologische evolutie of e natuur- en sterrenkunde
echter weinig of niets te maken. Sterker nog, hetotgte gedeelte van de
natuurwetenschap die Teilhard de Chardin aan zjmerb voorschotelt, is
onvervalste pseudo-wetenschap. Hoe men het ook difdeeert; het betreft hier
een vorm van wetenschappelijk wangedrag. Als envavetenschapper wist hij
namelijk heel goed waar hij mee bezig was. (1)

Teilhard de Chardins boeken hadden in de jarewd@dal succes bij een publiek
dat van natuurwetenschap weinig of geen kaas hgetge Bij velen speelden er
allerlei grote en kleine motieven mee: de chiquenklvan zijn (aristocratische)
naam, de toen opkomende afkeer van de natuurwéigmselijke en technische
vooruitgang, de behoefte aan gespreksstof methdg s@n diepzinnigheid, of de

angst om de confrontatie aan te gaan met anderstikwelie toen hoog op de
agenda stonden, met name politiek en sociaal engage Het was toen ook de
tijd van arbeider-priesters in de grootstedelijketienwijken, van rebellen-

priesters in Zuid-Amerika, van Dolle Mina's en eeiBuw feminisme en van

afrekening met de repressieve burgerlijke moraal segsueel en relationeel
gebied. Goed opgevoede burgerlijke katholieken éadaet soms moeilijk met

het bepalen van hun eigen positie en de mate waarinee wilden gaan met de
nieuwe ontwikkelingen van hun tijd. Niet iedereenok voor daadwerkelijk

engagement Het teilhardisme bood de mogelijkheid zich op een volstrekt

vrijblijvende en ongeéngageerde manier uiteen teerZemet de uitdagingen van
de wereld.

Wat betekenen die zesentwintigduizend Teilhard Hardin-treffers op internet?
Een nieuwe behoefte aan spiritualiteit of religieis? Of is het oude wijn in
nieuwe zakken? In elk geval zijn er behalve diehardsvan de vorige hype
>www.teilharddechardin.nftwee groepen internetgebruikers die graag naar hem
doorlinken: transhumanisten en ICT-ers. Transhustaniwillen de mens en de
mensheid verbeteren en verfraaien door middel v@tedhnologie of elektronica:

1'Zich uiteenzetten met' - germanisme voor: 'Zigmdpunt bepalen ten opzichte vaatactie
2 De schrijver verwijst hier naar de site van ontieHfing (edactie
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>www.transhumanism.org< eugenetica dus, door midadel DNA-technieken
zoals genetische modificatie of cyborgachtige imfdten, bijvoorbeeld extra
geheugenchips en dergelijke. Zij zien in Teilhard @hardin kennelijk een
voorloper. Misschien omdat hij zich iklet verschijnsel mensnverbloemd
uitsprak véér eugenetica, maar dan wel 'een nofbeleselijke eugenetica'. Ook
stelde hij dat de eugenetica zowel individueelcalfectief, op het 'niveau van de
maatschappij', zou moeten worden toegepast. Watlddj echter precies mee
bedoelde, liet hij in het midden. In ieder gevaluzbet resultaat van deze
eugenetica een 'supermens' zijn. ICT-ers zijn dogeaharmeerd van het begrip
'notsfeer’, dat Teilhard de Chardin heeft geinttedrd. Dat is volgens Teilhard
de Chardin zoiets als een 'laag’ of een 'rijk’' awustzijn en denken. Een globaal
superbrein van de mensheid, ontstaan door koppefingelijkschakeling van alle
individuele menselijke breinen. Hoe dat precies geheuren, wist de Fransman
nog niet, maar in het tijdperk van heorld wide wehis dat geen puzzel meer: de
nodsfeer van Teilhard de Chardin is gelijk aanidei®le wereld van het internet.

Noot

De vernietigende recensie uit 1961 in het gezaghsdd wetenschappelijke
tijdschrift Mind door de Britse bioloog Peter Medawar (Nobelprijg@oheeft de
invloed van het teilhardisme in natuurwetenschajieelkringen ongetwijfeld
sterk beteugeld. ZieMind 70 (1961): pp. 99-106; ook opgenomen in Peter
Medawar, Pluto's Republic Oxford University Press, 1982. Op Internet:
wwwsantafe.edu/~shalizi/Medawar/phenomenon-of-ram.h

Biografie van Teilhard de Chardin (1881-1955)

Jeuqd (1881-1899)

Marie-Joseph Pierre Teilhard de Chardin werd atsydé@ van elf geboren in
Orcines nabij Clermont-Ferrand op 1 mei 1881 in Emmns katholiek gezin met
(bescheiden) aristocratische allures. Vader Talllde Chardin, archivaris van
beroep, was zeer geinteresseerd in mineralen,eplambgels en insecten. Zijn
vrouw, geboren Dompierre d'Hornoy, een verre nazzat Voltaire,. was
buitengewoon vroom. Op school is Pierre een voddigee leerling. Ook later in
zijn leven zal hij veel belangrijke aanstellingenezrbewijzen krijgen.

Studiejaren als priester en paleontoloog (1899-19p2

In 1899 trad Pierre Teilhard de Chardin toe tobrte der jezuieten. In 1911 werd
hij te Hastings (de jezuieten waren om politiekdereen uit Frankrijk gezet) tot
priester gewijd en in 1918 legde hij de specialdoftee af als jezuiet, de
zogenaamde 'Eeuwige Gelofte'. Ondertussen had dmnpfv1912 biologie en
geologie aan de Sorbonne gestudeerd en vanaf 19té loopgraven doorge-
bracht. Daar schreef Hija Vie CosmiquenLe Christ dans la Matieremystieke
geschriften die hij niet mocht publiceren. Na 1%Hite hij zijn studie voort en
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promoveerde in 1922. Ziin proefschrift over fossiegdoogdieren kreeg twee
natuurwetenschappelijke prijzen.

Hoogleraar te Parijs (1922-1926)

Geologiedocent professeur-associéaan het Institut Catholique te Parijs. Hij
maakt in 1923 een reis naar China, schtitMesse sur le Mondejaar moet in
1926 naar China vertrekken.

China (1926-1946)

Teilhard neemt deel aan talrijke onderzoekingeneapedities in China en
omstreken; af en toe bezoekt hij Frankrijk en reisk naar de VS, Java, India,
Birma. Hij schrijft onder anderee Milieu Divin, L'Esprit de la TerreComment je

crois en L'Energie humaineTussen 1938 en 1940 schrijft hie Phénoméne
Humain Hij keert tenslotte terug naar Frankrijk. Frajikken New York (1946-

1955).

1947: Onderzoeksaanstelling te Parijs. Ontmoeting mdiarduHuxley, de
voorzitter van de Unesco. Hartinfarct, rustkuurblRatie over de 'notsfeer' in
een wetenschappelijk blad. In 1948 raadt het Vatideem af om een leerstoel aan
het College de France te aanvaarden. Hij vestighh m 1951 in New York.
Vandaaruit reist hij enkele malen naar Rhodesi@@d-Afrika. In deze periode
schrijft hij Le Groupe Zodlogique Humaibe Coeur du Probleméu Cosmos a
la Cosmogénesd.a Réflexion de I'Energien Le Dieu de I'EvolutionNog in
1954 heeft hij ruzie met de jezuietenorde overrtogtit opgeheven publicatie-
verbod. Hij overlijdt op 10 april 1955.

Spoedcursus teilhardistisch taalgebruik

ALFA - Het punt alfa is het beginpunt van de wereld. dap moment bestaat
alleen God.

BEWUSTZ1JN & COMPLEXITEIT - Bewustzijn (of psychisme) is bij Teilhard
de Chardin een fundamentele eigenschap (of componem de materie.
Naarmate de materievorm complexer is, vertoonbgfat) het meer bewustzijn.
Levende materie 'heeft' dus meer bewustzijn daenleze, en de menselijke
materie meer dan dierlijke materie. Vanwege de \ademtie van materie en
energie (E=mA) geldt iets vergelijkbaars ook voor het begriprgiee(zie aldaar).
BIOSFEER - Bij Teilhard de Chardin is dit de zone van hedtaieflexieve leven
op aarde, dus van het niet-menselijke leven. Desheid behoort tot een andere
sfeer, namelijk de notsfeer (zie aldaar)

COMPLEXIFICATIE - De tendens van de materie om onder bepaalde
omstandigheden steeds complexere structuren teevoriit proces voert van
primitieve, levenloze structuren naar complexe,et@e structuren, en van
individuele wezens naar sociale structuren zoalseiesheid als geheel.
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DIVERGENTIE & CONVERGENTIE - Divergentie is het eerste stadium van
de evolutie van de materie, namelijk de neigingdiersificatie. Convergentie is
het daarop volgende proces van ordening en eemgprdian synthese en
harmonisering. Convergentiepunt: het punt Omegadidaar).

ENERGIE - In de traditionele natuurkunde is energie decesghap van een
systeem om arbeid te kunnen leveren (Sl-eenfmide). Bij Teilhard bezit iedere
vorm van energie ook een (grotere of kleinere) pisphe component. ledere
energievorm splitst zich in twee componenten, esmgentiéle (= materiéle) en
een radiale (= psychische) energiecomponent. (@keneaterie.)

ENERGETICA - Wetenschap van de energie, van haar fysisclyehigshe en
mystieke vormen en van haar evolutieve toepassingen

HOMINISATIE - De menswording: de progressieve overgang varreilexief
(dierlijk) leven naar het menselijke (reflexieveyén. (Zie ook nodsfeer)
KOSMOGENESE - De kosmische evolutie die begint met de psyttasmerstof.
Deze evolutie wordt aangestuurd door Christus-dgah)de hoogste beweger van
de kosmogenese. Alles is in beweging, op weg naaeda. Uiteindelijk resulteert
dit in een supermensheid met één groot gelijkgdsttiabewustzijn. Naast dit
biologische evolutieproces vindt er ook een thesldy evolutieproces plaats,
want als eenmaal het punt Omega bereikt is, vodgfudie van het collectieve
menselijke bewustzijn met God.

MATERIE - De materie, dus de stof waar iets uit bestaatdivin Teilhard de
Chardins visie gekenmerkt door een binnenkant em lmétenkant. Alleen de
buitenkant was het object voor conventioneel natatenschappelijk onderzoek,
en alleen hier zijn de traditionele natuurkundigegiippen en wetten van
toepassing. Aan de binnenkant van de materie isidithet geval: hier gelden
andere regels en hier situeert Teilhard de Chatdipsychische component van
de materie. De psychische component van de maferniede energie) is de
eigenlijke oerstof van het heelal (zie ook bewiisten complexiteit).

NOOSFEER - de menselijke laag van de aarde, de laag gekdéhnaeor
menselijk denken (reflectie). Deze laag is in Taithde Chardins optiek duidelijk
onderscheiden van de biosfeer, de laag van hdijldiezn plantaardige leven.
OMEGA - Het punt Omega is het evolutionaire convergeutit van de gehele
mensheid en van het gehele universum. De apotheamsede kosmogenese,
namelijk de vereniging (de versmelting) van de ¢eelh@ensheid met God.

De redactie van het blad GAMMA reageerde namenstishting Teilhard de
Chardin als volgt op het bovenstaande artikel iefg&r:

Geachte redactie
Alle lof voor het gedegen artikel over Teilhard @eardin. Ludo Hellemans heeft
inderdaad een speurneus voor actuele onderwerpen.

Het zal u natuurlijk niet verbazen dat ik het miehs ben met bepaalde passages in
het stuk, t.w.: "Het evolutionisme van Teilhard @dardin had met Darwin,
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biologische evolutie of moderne natuur- en steruedle echter weinig of niets te
maken. Sterker nog, het grootste gedeelte van timmatenschap die Teilhard

de Chardin aan zijn lezers voorschotelt, is onvstegpseudo-wetenschap. Hoe
men het ook draait of keert, het betreft hier eenmv van wetenschappelijk

wangedrag". Ter staving van deze bewering wordtalgens Peter Medawar in

een voetnoot opgevoerd. Deze heeft echter ook heétlaatste oordeel over

Teilhard gesproken.

Ikzelf wordt in het artikel tot deliehardsvan de vorige hype gerekend. En die
‘'vorige hype' in de jaren '60 werd gedragen doonsee "met grote en kleine
motieven", zoals "de chique klank van zijn (aristdische) naam”, "de schijn van
diepzinnigheid" en "de mogelijkheid om zich op eaistrekt vrijblijvende en
ongeéngageerde manier uiteen te zetten met degnitgan van de wereld". Dank
u. Gaat de schrijver hier niet wat kort door dehi®dk herinner er slechts aan, dat
een teilhardiaan als prof. dr. Bernard Delfgaaush Z#ngageerde met de protest-
beweging rond de Vietnamoorlog. En wat ikzelf niijele leven gedaan heb en
hoe ik tot de conclusie gekomen ben, dat Teilhasgmbiedt dan een pseudo-
wetenschap, daar heeft uw auteur nooit enige voaag gesteld aan mij. En dat,
terwijl ik opensta voor elk gesprek.

Maakt u uit deze reactie nu niet op, dat ik ontdere ben over uw publicatie.
Geenszins. Voor mij blijkt eruit, dat de behoefs a&onvergentie van religie en
wetenschap steeds meer wordt gevoeld. Ongevees mitade inspanningen van
atheisten blijkt, hoezeer zij gegrepen worden daad.

Henk J. Hogeboom van Buggenum
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De kwantumsprongen: tussen natuur en bovennatuur

beschouwingen naar aanleiding van de lezing van Lisar Schéfer op het Teilhard-Colloquium te
Rome d.d. 21-10-2004

doordr. André Daleux

Prof. dr. Lothar Schéfer van de faculteit chemieb@themie van de Universiteit
van Arkansas hield in de loop van het ColloquiunRtEme een opmerkelijke
uiteenzetting over een nieuwe benadering van h@tigeproces volgens Darwin
in samenhang met de kwantumfysica. Zijn betoog @inde richting van de
denkbeelden van Teilhard de Chardin.

Mijn bedoeling met dit artikel is tweeledig: engatgiwil ik de grote lijnen van zijn
betoog schetsen, anderzijds de gedachten en atidasceptische opmerkingen of
overwegingen weergeven die er in de discussidnaermetop volgden.

Ter inleiding bracht Lothar Schafer Teilhards mglksti visie van een
transcendente werkelijkheid in herinneritigolgens welke het Bewustzijn zich in
het proces van de evolutie manifesteert in de wgrkan materie en geest vanuit
één zelfde grond."

Daarna gaf hij uitleg over enkele aspecten vanwignkumwerkelijkheid, die een
omwenteling teweegbrachten in het beeld dat sirelstdbh van de wereld bestond
als zou deze zijn samengesteld uit onveranderéjk@ndeelbare partikels. Deze
kwantumvisie voert steeds meer naar een demasatiglivan het partikel. En om
Werner Heisenberg te citeretbDe atomen zijn niet langer materiéle objecten in
de ware zin van het woord [...]. Het elementaire tjeelan de moderne fysica is
geen materieel partikel meerlh tegenstelling tot de materialistische fysica van
Newton, waarin alles gereduceerd wordt tot beweggingan materiéle lichamen
en waarin geen enkele plaats is overgebleven vamt @& de onstoffelijkheid,
onthullen de verschijnselen in de kwantumfysica een voorheen onbekende
realiteit, die verschilt van de werkelijkheid wamtde fundamenteel samenstel-
lende delen van gewone objecten op macroscopiselamibehoren.

Lothar Schafer maakte ons vervolgens deelgenootdvignbelangrijke gezichts-
punten over zijn onderwerp.

De basis van de materiéle wereld is niet-materieel

Het elektron doet zich aan ons voor als een ondaelblementair partikel van
uiterst kleine afmeting en goed te localiseren. IMds wij het projecteren op een
hindernis met verschillende gaatjes, dan doet Zwt verschijnsel van

elektronische diffusie voor, dat wil zeggen dat aketktron door alle openingen
tegelijk gaat. Daaruit volgt, dat een kwantumdeeltjs van elke waarneming de
vorm van een golf bezit en dat deze in feite deragupsitie is van de

mogelijkheden of tendensen om zich ergens in denteuite bevinden. In deze
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suprapositie is het elektron niet op één bepaalpkaats. Zijn bestaan drukt zich
uit in de gelijktijdig aanwezige waarschijnlijkhedeof mogelijkheden van te
worden gevonden op talrijke verschillende plaatddat elektron is dus niet
volledig werkelijk, maar het bestaat wel, zoalsddaberg zedtop aristotelische
wijze in potentie en aanleg als toestand tusseideet van een object en een waar
object".

In deze suprapositie heeft de elektronische golt karakter van een
waarschijnlijke uitslag bij meting. Deze staat vamaarschijnlijkheid voor een
golfbeweging wordt in heel veel kwantumverschijesel gevonden.
Waarschijnlijkheidsgolven vervoeren geen energie nwdterie, maar brengen
slechts informatie over betreffende numerieke vatinigen. Belangrijk in dezen
is dat de totale zichtbare orde van het universpnoms macroscopische niveau
wordt bepaald door de wetten van interferentie dexe golven. Het is zoals Plato
zei:"De atomen zijn wiskundige formules".

Van de aanwezigheid van niet-materiéle principesi@fundamenten van in feite
bestaande numerieke verbindingen leidt Lothar Schéif dat de materiéle basis
van de wereld een niet-materieel karakter draaiggnDis het, wat voor scheurtjes
zorgt in de zo nauwgezet verzegelde envelop vambehanistische materialisme
van Newton.

Het niet-scheidbare karakter van de werkelijkheid

In de gewone wereld geldt het principe van de tpldigke gebondenheid’ van het
bestaande. Dat wil zeggen dat de fysische krachteniet ogenblikkelijk op
afstand op kunnen inwerken. In de wereld van denkwafysica echter is er een
netwerk van onscheidbare verbindingen, dat de odeflike transmissie van
effecten tussen elementaire deeltjes over lang@rafen mogelijk maakt. Dat
volgt uit experimenten die in 1983 in Orsay dédain Aspect zijn gehouden.
Twee deeltjes die op een bepaald moment met elkagbonden waren
verwijderden zich vervolgens van elkaar, bleverbwaden en gedroegen zich als
één deeltje onafhankelijk van de afstand tussedeb@it verschijnsel bepaalt het
'niet-plaatsgebonden of onscheidbare' karakter dan kwantumwereld. De
werkelijkheid is dus als geheel ondeelbaar van.dditchet feit dat ons bewustzijn
deel uitmaakt van de de totale ondeelbare werkalik maken Kafatos en
Nadeau op dat iedereen - wie hij ook is - die aam van het Bewustzijn handelt,
een werkzame kracht in het universum vertegenwgbrdi

De kwantumsystemen hebben bepaalde kenmerken vantigewustzijn

Anders dan in de werkelijkheid van alledag waaeelerrichting energie kost,
kan de inbreng van informatie alleen al het gedramn kwantumdeeltjes
veranderetialsof hetgeen we over ze dachten belangrijk was."

13 GAMMA, JRE2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



Alleen een geest of een bewustzijn kan reageregetgverde informatie. Het is
dus zo, datwe kunnen zeggen, dat deeltjes van nature ietstglgks hebben"
Daarbij moet de kanttekening worden gemaakt datamijomatisch en niet
doelgericht op de informatie reageren, in tegelistetot intelligente systemen
die zich wel doelen stellen. Om deze bewering edmouwen herinnert Lothar
Schéafer aan het immateriéle karakter van de waigmpteidsgolven of meer
nog aan de elektronische grenswaarde van atomamletculen, de basis van de
chemische eigenschappen op macroniveau die dusgefhavan een abstract
begrip, namelijk de "symmetrie van de golffunctidsithar Schafer maakt daaruit
op dat de kwantumsprongen, die zich onverwachtd@en"buiten de wetten van
de natuur om gaan'net zoals de verrichtingen van de geest. Dit Heé&
scheiding op tussen de natuur en de bovennatidij.fhaakt ook een toespeling
op het begrip "gesluierde werkelijkheid", dat iit @erband wordt voorgesteld
door Bernard d'Espagnat.

De transcendente werkelijkheid

Terwijl Lothar Schéafer zich steeds verder uitputimalogieén komt hij terecht bij
het onderwerp 'transcendentie’. Volgens lbeeft de kwantumwerkelijkheid alle
aspecten van een transcendente werkelijkheid amthlig zo verschillend is van
onze gewone werkelijkheid"; "wisselen gedetermiheeprocessen af met
manifestaties van vrije keuze, die de zichtbaree osgheppen”; "lijken niet
waargenomen golven van potentie op gedachten”;tjidmé$ysische werkelijkheid
aan de metafysischeEn tot slot dit:"Net zo als onwetende moleculen intelligente
hersenen vormen, zo vormen metafysische entitbitéysische realiteit”.

De biologische evolutie in een door de kwantumfysachepaald universum

Lothar Schafer gaat er dan toe over de verschildmehrippen toe te passen op
het mechanisme van de evolutie volgens de leeDeawin. Met recht betreurt hij
het dat"de orthodoxe biologen veelal doen alsof de fysiaa de 28° eeuw niet
bestaat en alsof het leven in een heelal zich digllenechanisch, materieel,
plaatsgebonden en verstoken van elke vorm van geéstkkelde." Welnu, de
moleculen die de basis van het leven vormen zijarkumsystemen en hebben de
eigenschappen daarvan. Dat geldt ook voor de higilbg moleculen, ondanks
hun grotere omvang, zoals de berekeningen van dentkimchemie hebben
aangetoond."In dit type berekeningen worden de elektronen heswd als
functies van waarschijnlijkheidsgolven en de eighappen van een systeem zijn
uitgaande van deze golven afgeleid.”

Niet-antropmorfe beschrijving van genetische procesen

De kwantumtoestand van elk molecuul wordt gekenmedoor een
onveranderlijke hoeveelheid energie en een exguadide golffunctie. Wanneer
het molecuul van de ene kwantumtoestand naar egerearspringt, veranderen
zijn kwantumhoeveelheden in dezelfde mate als zijaarschijnlijkheden.
Belangrijk is daarbij op te merken, date kwantumsprongen spontaan plaats-
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vinden, schijnbaar onafhankelijk van welke oorzaak en gecontrolleerd door
wat allemaal de waarschijnlijkheid van de overgahgsen twee toestanden
uitmaakt. Welnu, wanneer een proces wordt gecagrdl door waarschijnlijk-
heden kan men nooit zeker zijn van het resultaateem bijzondere gebeurtenis.
De genen, die de erfelijkheid regelen, zijn de DMAleculen (desoxyribonuclein
acid). Tijdens de reproductie van chromosomen vaictt een DNA-molecuul
meestal identiek aan het voorbeeld, maar de wigsghn de kwantumgetallen die
samenhangt met een onverwachte kwantumsprong zalaéeijkend DNA-
molecuul voortbrengen. Deze kopieerfout - die mégk voorkomt - komt overeen
met een mutatie die vervolgens in de zeef van tleurigke selectie terechtkomt.
Men kan dus zeggen, dat de selectie in de evolatiebij het genoom met de
golffuncties van de kwantumtoestanden werkt, diehzin de chromosomen
manifesteren.

De belangrijkheid van het virtuele

Elk molecuul vertegenwoordigt niet alleen de stambarin het wordt
geobserveerd, maar ook ontelbare andere toestadiennzichtbaar zijn omdat
ze nog niet zijn ingevuld. Deze 'lege’ toestandenden 'virtueel' genoemd. De
overgangen naar deze andere kwantumtoestanden woeadén aan de
waarschijnlijkheden, die door de waarschijnlijktsgdlf worden bepaald. We
kunnen daarom zeggen, dae orde die zich spontaan in de biosfeer ontwikkel
komt niet uit het niets voort en evenmin uit deosh ze komt uit een virtuele orde
tevoorschijn die strict is bepaald door de conditiean het universumAnders
gezegd:"De sprongen van de ene naar de andere kwanturatogsivorden
gecontroleerd door het toeval, maar de orde van teor de sprongen tot
werkelijkheid gemaakte heeft niets met het toeaaldoen.”

De betekenis van kwantumselectie

Naast mutaties die te wijten zijn aan omstandighedsn buiten (X-stralen of
kosmische stralen, mutagene substanties) die \g@melaan natuurlijke selectie
volgens het schema van Darwin onderworpen zijstdasm er dus mutaties die
met kwantumsprongen samenhangen en waarvan sommagigen bevorderd
doorhet milieu rondom, terwijl andere spontaan tshaaden. Deze laatste zijn
afhankelijk van een virtuele kwantumord&an de verschillen tussen de
waarschijnlijkheden van transitie, die worden bejdadoor de golffuncties van de
betrokken toestanden, maar niet door natuurlijkdect®e. Men kan het
kwantumselectie noemenlbthar Schafer geeft toe, dat we nog onvoldoende
kennis hebben om te kunnen inschatten hoe belkrdgijrol van de kwantum-
selectie in de evolutie is, maar volgens hem haefbatuurlijke selectie het daar-
bij niet alleen voor het zeggen. Zij leidt niet fmt maar iets willekeurig§maar
alleen tot toestanden die in de virtuele ruimte Vest universum bestaan”; "de
genen zijn boodschappers via welke de virtuele gadehet universum zich in de
materiéle wereld manifesteert.”

15 GAMMA, JRE2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



Bevestiging van de hoop in een kwantumuniversum

In een dergelijke context wordt het toeval een evijan gekwantificeerde selectie
en vindt de orde die spontaan door de evolutiestantd wordt gebracht opnieuw
een fundament in de verwezenlijking van de voorgegevirtuele orde van het

universum. Men kan eraan toevoegen "da menselijke geest niet onafhankelijk
bestaat maar een verbinding heeft met een transtgndeel van de fysische
werkelijkheid. Op deze wijze wordt de band van @mstheid) met de natuur

hersteld."

De omzetting van de biologische evolutie volgensilfard de Chardin aan de
hand van de essentiéle aspecten van de kwantumwelijéneid

Lothar Schéfer stelt een zekere overeenkomst tudsdmvantumwerkelijkheid en
de biologische evolutie volgens Teilhard vast, waarhij ons een oordeelkundig
overzicht geeft. Hij merkt op dahet bij de materie en de geest niet om twee
substanties of twee wijzen van zijn gaat, maar weetaspecten van dezelfde
kosmische materie'en dat "Teilhard het primaat van het bewustzijn heeft
vastgesteld. [...] Het Bewustzijn is de oorspronkellpasis van de werkelijkheid."
De evolutietheorie van Teilhartis geheel en al in overeenstemming met het niet-
scheidbare karakter van de werkelijkheid [...] en @&t element van bewustzijn
dat we in de werkzaamheid op alle niveaus van éefahgemanifesteerd zien."

Lothar Schéafer concludeertDe visie van Teilhard - zijn hypotheses van de
complexiteit, de convergentie, van de werkzaambadde geest in de evolutie,
zijn veronderstelling van een transcendente wgkkadid en zijn voorstel om de
materie en de geest op dezelfde leest te schoaigm in strijd met de klassieke
fysica, maar worden volledig door de kwantumfysindersteund.”

Debat en kritische kanttekeningen

In de loop van het Colloquium in Rome kwam er vanzgde van professor Ugo
Amaldi van de Universiteit van Milaan aardig wazivaar tegen de beweringen
van Lothar Schéfer. Hij zette uiteen, dat er alitijdle loop van de evolutie toeval
en onzekerheid zijn, zowel in het kwantumbereikoghet vlak van de chromoso-
men. Bovendien beroept hij zich op het kwantumvgjssel van decoherentie
(spontaan optredende reductie van de bundel wagngkheidsgolven bij contact
met de wereld rondom), vanaf het moment dat memivetau van de deeltjes
verlaat om te komen op een niveau van hogere coditgite Hij voegt eraan toe
"dat het helemaal niet noodzakelijk is om een hypotheseeagtellen over het
verspreide psychisme en de aantrekkingskracht vetnpoint Omega om de
verschijning op Aarde te verklaren van individuere degiftigd zijn met
zelfbewustzijn.'Hij twijfelt er dus aan, dat het nodig is om aan rdaterie een
vorm van onderliggend psychisme toe te schrijveet lijkt erop, dat hij hierin
afstand neemt van het denken van Teilhard de Ghardi
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Hij voegt er overigens aan to€feilhard heeft altijd de mogelijkheid onder ogen
gezien dat zijn visie wordt achterhaald door andeneerzoekers die in de relatie
van God met de evolutie van de kosmos en van ¢ gemteresseerd zijn. De
kennis die sindsdien flink is toegenomen heeftlifevbranderd en het debat is
nog open."Onder deze recente ontdekkingen rekent Ugo Amatdier de
dubbele helix van het DNA als de theorie van deperiteit.

Wat Lothar Schéafer stelt ligt dus dichter bij henklen van Teilhard dan hetgeen
Ugo Amaldi denkt. Men kan zich evenwel afvragenlafthar Schéafer niet te snel
van de mysterieuze en verbluffende spontaneitait de kwantumsprongen, de
fysica dus, overgaat naar de aanwezigheid van dstgde metafysicd:Ten
slotte, in de kwantumsprongen handelen de kwanttamagn spontaan. Een geest
is het enige ons bekende, wat op een dergelijkeéemaserkt.” En hij leidt hieruit
even verder af:"Dit doet vermoeden dat het bovennatuurliike zich de
kwantumsprongen manifesteert. Aldus verdwijnt op Keeantumniveau van de
werkelijkheid de scheidslijn tussen het natuurlighehet bovennatuurlijke Mij is
terecht terughoudender als hij schriffbe niet waargenomen toestanden van de
potentiegolven lijken op gedachter®f verder:"Dat wil zeggen dat de fysische
werkelijkheid grenst aan de metafysischigle onderstreping is van de redactie).
Maar verderop doet hij er een schepje bovenop ewmludeert:"Metafysische
entiteiten vormen de fysische realiteit".

Het is nu, nadat we deze reserves naar voren hefpdemacht, tijd om Lothar

Schéafer te bedanken voor zijn uiteenzetting; ze gasd onderbouwd zowel

vanuit de kwantumfysica als vanuit het denken vaith@rd en ten aanzien van de
overeenkomsten die hij tussen de beide benaderivagerde werkelijkheid heeft

belicht. Wij voegen eraan toe, dat de voortschnigie ontwikkelingen van de

wetenschap sinds de dood van Teilhard (1955) stdedendens hadden uit te
komen bij zijn geniale hypotheses en quasi-prafbtsuitspraken. Tot op de dag
van vandaag bloeit zijn denken, dat onverenighaamét de gegevens van de
klassieke newtoniaanse wetenschap, meer en maardgpnieuwe visie die door

de wetenschap wordt aangedragefovergenomen uit "Teilhard Aujourd'hui -
Numero 12, janvier 2005 - vertaling HyvB

NZ\Z7\7\7|
PAYAVANVAN

"Mystici begrijpen de wortels van de werkeljjkheid, niet de takken,
wetenschappers begrijpen de takken, niet de wortels, Wat we nodig
hebben s een dynamische wisselwerking tussen mystieke intuitie en
wetenschappelijke analyse”

(Fritjof Capra iDe Tao van Fysica
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De conferentieganger
Gerrit Teule

Vandaag gaat het gebeuren. Jacques Benvenistezdde van de Franse bioloog
uit de vorige eeuw die het geheugen van water groleeaan te tonen, neemt een
hap van zijn broodje en slaat New York Timespen. Verveeld kijkt hij naar de
headlines Hij is ouderwets. Een papieren krant, elke odhtées peperduur, maar
hij wil niet anders. De vervuiling in China heeftu reen peil bereikt, waarbij
iedereen eigenlijk een gasmasker zou moeten draggar, daar is geen geld voor.
Niets nieuws eigenlijk, want vorig jaar, in 2048r&l het ook al prominent op de
voorpagina. Vandaar dat veel ziekenhuizen nu omdeds zijn gebouwd, waar
vroeger parkeergarages waren, volkomen afgeslotende buitenwereld, met
koolstoffilters om de lucht te zuiveren. In Europa Amerika is de situatie iets
beter, dank zij rigoureuze verboden op het bezt &ato's met verbrandings-
motoren. Alleen beroepshalve mag er soms nog megewagereden, en zelfs dat
gebeurt aan de hand van een zuinig bonnensysteesl.\wegen zijn trouwens
weggebroken om plaats te maken voor lokale perstngties, kleine cilindrische
vervoermiddelen, waar je met een paar mensen inZiten en die met een flinke
snelheid door glazen tunnels zweven. Er is nognietws uit Argentinié, het
land van de toekomst. Wall Street is opnieuw iraatkgezakt, maar krabbelt weer
wat overeind dankzij de kolenmijnen. De presidesnt China geneest voorspoe-
dig van zijn verwondingen. De daders, twee religeefianatici, zijn gepakt en
wachten op hun proces.

Jacques, opgeleid als priester en nu werkzaamebijetenigde Naties, pakt zijn
computer en hangt de foon om zijn oorschelp. Vagdsdaat er een belangrijke
vergadering op het programma over het nieuwe mlig denken. De agenda
wordt in zijn oor samengevat. Al jaren pleit merd VN voor iets anders dan de
oude, starre en verbitterde wereldgodsdienstendafantalisten uit allerlei

splinterreligies sneden elkaar de hals af, en Hes aleden ze tot eer van hun
privé-God, die dat allemaal kennelijk gnuivend yéezier aanschouwde. In brede
kring, en ook bij Jacques, was er al jaren de aigirtg gegroeid dat er in onze
moderne maatschappij een groeiende behoefte iz@@amieuwe, vredelievende
en universele religieuze beweging, die zich ricpt de toekomst en die ver
uitstijgt boven de oude wereldreligies en hun olilge vetes. De vraag is alleen:
hoe krijg je miljarden mensen zover dat ze hun oodertuigingen inwisselen

voor een andere? Of moet je de oude generatiesogelaten voor wat ze zijn en
alle aandacht richten op het jongvolk? De gevestigdlers in de kerken hebben
nu de macht en die geven ze niet zomaar op. In KiNyg&n mikt men op

grootscheepse en wereldwijde campagnes via de asiaomputermedia, met
eindeloze herhaling. Daar pak je de jeugd mee. Wastwat je vaak herhaalt,
wordt steeds meer waar; een oude wijsheid uit demewereld. Alle waarheden
als een koe zijn begonnen als een kalfje. Daarrsgsekt men over een stelsel
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van massale vervroegde pensionering van geesteljkeandere ophitsers. Duur,
maar wel effectief. Je kunt ze niet helemaal dedrsmoeren, maar je kunt ze wel
onderbrengen in een van de mega-bejaardentehwmgens in de rimboe, zodat
ze alleen elkaar nog kunnen bekeren. Vrijheid vamingsuiting is prima, maar
wel in een gecontroleerde kleine kring.

Jacques neemt de tekst op het wandscherm nog eensZijn presentatie gaat

over de inhoud van het nieuwe religieuze denkeaktdche bezwaren worden in

een andere zaal behandeld. In de nieuwe religiemhegolutie, waarvan in een

ver verleden Charles Darwin de biologische pringipangaf, een overheersende
plaats in. Maar er is ook veel ruimte voor twijéal bewustwording. Weg met de

rotsvaste overtuigingen! Hij kan de punten die \&aglter sprake komen inmid-

dels wel dromen.

De nieuwe religie baseert zich op de steeds doodgaeevolutie van het
bewustzijn, vanaf het allereerste begin van ditldie®t in de verre toekomst,
miljarden jaren na het hier en nu. De psychisch@utie is door Darwin en het
neodarwinisme niet besproken, maar staat tegenvgpsterk in de belangstelling.
In de nieuwe religie is niet de mens met zijn bekpen narcisme de kroon op
deze schepping of het stralende eindpunt van deekitee. Die belachelijke

ideeén zijn nu eindelijk een beetje in diskredietagkt. Het is uiteindelijk de
(collectieve) bewustwording, waar het in deze helelutie om gaat en waar de
VN zich achter hebben geschaard. De huidige meriegegnwoordigt daarin een
belangrijkease net zoals allerlei andere schepsels in de vreege&dia van de
evolutie.

Deze religie erkent, dat de biologische en de gdsgblk evolutie vanbinnenuit

worden aangedreven door het universele streveml@anaterie om tot bewustzijn
te komen en dit bewustzijn steeds verder uit tédbreen te verdiepen (zoals de
priester en archeoloog Pierre Teilhard de Chardironderstelde), hoe pijnlijk,

frustrerend en gewelddadig deze bewustwording amkerlopen.

Bevindingen uit de moderne wetenschap vinden eraard een plaats, maar de
religie is niet uitsluitend gebaseerd op de bepatkemechanistische en materia-
listische wetenschappelijke denkgewoonten. Ook étewschappelijke kringen is

gelukkig veel nagedacht over de beperktheden vandeankwijze. Daar is na de

laatste eeuwwisseling gaandeweg het psycho-damnist ontstaan, een weten-
schappelijke stroming met een goede theorie ovewvdeitie van de geest.

De nieuwe religie verbindt alle levende wezensntgla, dieren en mensen tot een
wereldwijd levend geheel, waarin elk individu tthosrt en deelneemt aan een
zich steeds uitbreidend collectief bewustzijn. Dede heeft het geduurd, voordat
dit besef eindelijk aan de oppervlakte kwam. Mer&wldg, dat een Hongaarse
musicus als Ervin Laszlo daarmee in het begin veredeeuw ook nog op de
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proppen moest komen. Het is een scherpe reactieebpeel te ver doorgeslagen
kille individualisme en materialisme van de afgebgeuw.

Het is een religie, die ook de intelligentie en betvustzijn van deze aarde erkent.
Dit punt is omstreden, maar noodzakelijk. Deze @amhze woonplaats, is veel
meer dan een klontje dood materiaal en kan allgedeojuiste manier in stand

gehouden worden, als wij haar levende principegijpeg en erkennen. Deze
heiligheid, of Gaia zoals ze ook wel wordt genoemdinmiddels druk doende

zichzelf te voorzien van eeoortex (het wereldwijde web, internet), waarin
communicatie de hoofdrol speelt. Lang niet al deammunicatie verdient een

schoonheidsprijs, maar ook dat hoort bij evolutie.

Het is een religie met een gezamenlijke heiligi{@dde oude religies doorgaans
aangeduid als god, meestal zelfs nog met een laitefgl Deze heiligheid is niet
iets wat buiten onze werkelijkheid staat. Ze denkt onze hersenen, handelt met
onze handen en praat met onze stembanden. Dezghbgil evolueert met ons
mee. Ze is evenals wij niet alwetend of almachtigar ze is wel alomtegen-
woordig, binnen in onszelf, overal om ons heen,itotle verste sterrenstelsels.
Wij, allen bij elkaar en samen met deze aarde, eoraeze heiligheid tot wat zij
is en zal zijn. Bidden is praten met de diepstelimianen in onszelf.

Vanaf het moment van bewustwording is de mens édatere ontwikkelingen uit
deze soort) verantwoordelijk voor het verdere vierwean de evolutie op deze
wereld. Vooral dit punt heeft ertoe geleid, daMidzich actief met religie is gaan
bemoeien.

Voordat Jacques aan zijn priesteropleiding begtugegrde hij af in het vak
natuurkunde. Van zijn grootvader had hij geleewt, & in de materie veel meer
mogelijk is dan men in de vorige eeuw voor ogen.Hafle de alomtegen-
woordigheid van de heiligheid in de nieuwe religiggszins wil begrijpen, zou te
rade kunnen gaan bij de fysica en in het bijzoriede theorie over de elektro-
magnetische kracht. De wetenschap deed in opdvachtle VN een belangrijke
handreiking in deze richting. De elektromagnetisénacht, een van de vier
bekende natuurkrachten, is de natuurkundige basisalles wat vorm heeft, leeft
en denkt, vanaf het kleinste atoom, de cel en HéAdholecuul tot aan het
grootste en verst verwijderde sterrenstelsel. (qelflde wijze is de heiligheid van
de universele religie aanwezig in alles wat bestwak binnen in al onze eigen
lichaamscellen en tegelijk overal om ons heenasmt de einden van dit heelal. Je
kunt dat smalend aanduiden als het ‘ietsisme’, ohaiarets is dan wel alles wat
deze werkelijkheid omvat, vanaf het kleinste atdotraan de verste grenzen van
het ons bekende heelal.

Het Heilige is zowel immanent (overal in en om oals)transcendent (buiten onze
zintuiglijke werkelijkheid). De destijds onbekendeerikaanse natuurkundige en
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theoloog Lawrence Fagg had dit idee al op het gamd de vorige eeuw gefor-
muleerd. Het is een religie, die ook de brede conicatieve eigenschappen van
de elektromagnetische kracht ten volle erkent enutgussen atomen en cellen
onderling, tussen mensen onderling, tussen starerelfs tussen galactische
stelsels. Wereldwijde communicatie - iets waar Buhdle wereldeconomie op is
gebaseerd - levert een grote bijdrage aan de évolah het bewustzijn. Deze
communicatie zal ook de basis moeten zijn van dewé religie.

Het is tijd. Jacques knipt de computer uit en gt taxi. Haastig neemt hij nog
een slok water. Even flitst het door hem heen, idadat water misschien wel
duizenden gedachten zaten opgelost. Zou het zamadigvkunnen zijn? Gewoon
zorgen voor goed drinkwater voor alle aardbeworardaarbij het goede denken?
Op weg vanaf zijn hotel naar de conferentieruimignert hij over de toekomst.
Zou het kunnen? Zou de nieuwe religie niet vedideg gegrepen zijn? Alleen al
het afremmen van de bevolkingsgroei leek tot eentdi jaren geleden een
onoverkomelijk probleem, omdat de wereldreligiessenmaal belang hebben bij
veel zieltjes. Er moet nog zoveel gedaan en zayeptaat worden om bestaande
overtuigingen om te buigen. De religies, die nu mbogedige vetes met elkaar
uitvechten, zouden als de VN haar zin krijgt moesamenvloeien in deze
universele gedachte, waarin ruimte is voor veafielze en wetenschappelijke
overtuigingen en twijfels. De Bijbel en de Koran eten samen met vedische
geschriften en andere religieuze bronnen vrijedjgbruikt kunnen worden, dus
zonder ze als absolute waarheid te zien. Thuiszijim werkkamer, hing een
ingelijste spreuk: "De Letterlijke Uitleg van deji@l is een Belediging van Gods
Woord". Dat geldt evenzeer voor alle andere religgegeschriften.

Bij de ingang van het conferentiegebouw wordt tpgewacht door een grote
mensenmenigte met spandoeken en leuzen. Vooraaanisreed spandoek te
zien:; "Handen af van God". Mannen met baarden &legé in zwarte pakken en
bruine jurken verdringen zich tegen het politiekmrdEen ding moet je toegeven:
sinds de actie van de VN is de oecumene opeensgealjzvooruitgegaan. Niets

werkt meer verbroederend dan een gemeenschappeijficed. Er is veel strijd

over de nieuwe rol die de VN zichzelf heeft aangeme Ja, ja, denkt hij

schamper. De politiek mag zich niet met godsdibastoeien, maar waarom mag
de godsdienst zich dan wel met de politiek bemgetempleet met geweld en
wapens? De universele religie is wars van beperkemtamentalisme, waar deze
demonstranten kennelijk door worden bezeten. Zéeisgebaseerd op blindelings
geloven, maar op twijfelend weten, een weten dat gieeds verder uitbreidt en
gaandeweg een steeds groter deel uitmaakt vanrbeiegde wereldbewustzijn.

Het is zelfs de vraag, of je wel van een 'overtggkunt spreken. Het lijkt meer
op een langzaam evoluerend besef. Jacques weelit dageven ook het zwakke
punt is van de Nieuwe Religie. Het vereist intahgen kritisch nadenken en dat
is bij gelovigen meestal zwak ontwikkeld. "Zaligjreide armen van geest",
mompelt hij voor zich uit. Hij worstelt zich langse uitgestoken handen en
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gebalde vuisten een weg naar binnen, voorbij deakimg. Naast de lift naar de
conferentiezaal hangt een grote afbeelding vanetstee beelden van onze aarde,
gezien vanuit de ruimte, hepaceship eartheen blauwwit bolletje, een stofje in
dit heelal, waarop wij samenleven, ruzie makerihéibben en nadenken over het
waarom. Pas als de liftdeuren zich sluiten en ptiggt naar de topetage verstomt
het lawaai van de demonstranten.

Op de hoogste etage, waar de conferentiezaal Zeimdit, heerst een vreemde,
serene rust. Deze etage verheft zich honderdenrsnieteen het aardse gewoel,
alsof de eerste stap op weg naar de hemel al gezétmel? Is dat niet de ruimte
binnen in onszelf? Jacques scharrelt langs de @fetoek naar zijn naambordje.
Alle aanwezigen bereiden zich voor op wat er gaatdn. Hier gaat het gebeuren.

Pro-GAMMAatjes

. Inter-Cultural Education Centre - Sri L anka. e-mail: incultur e@ eur eka.lk
The Foundation isan independent organization and so is st affiliated toany
political party or religious @nomination. But it isalways happy to join hands
and work in association with any person or orgaiinahat is intenbn making
human beings ore mature and hunmanity more united. The foundation is now
managed by the IREokindation as arevolution of the Inter- cultur al Resear ch
Centr e started in 1984 by Dr. Antony Fernandoa scholar in religions (with
doctorates in Buddhism artthristianity) andHead (for 20years and now retired)
of the Department of Western Classic&lulture at the Klaniya University. The
research undertaken by his Centre hadtwvms, ramely, theexploring of ways to
bring people of different cultures closer to each otherd the developing of a
speedy wy to makeEnglish amactually usd second language of vernacuddtica-
ted Sri Lankans.

Fees and Finances:Out of consideration for the large number of Sri kars in

the low income group, the tuitin fee is kpt ata level that the ordinary wagearner
can afford. Granted the high quality the facilities providedd stucknts, sih fees
are naturally below thactual cost. Fox below-the-cost fee system te Wworkable,
the venture has to be supportgdabsubstntial "Student-fee-subsig-fund". Quite
uncerstandably, the dvelopment and maintenance of such a fund is depengtettte
goodwill and generosity of benefactofhe Foundation gratefully accepts dimial
and tchnical assistnce and ewn volunteer services from those who wish to &
associated with its salutatyuse.

Anthony Fernando's Christian Path to Mental Maturity- How to be Christian in
an adult way in today's world of multi-religioustfitions and secular trends
verkrijgbaaralsHet christendom in Evolutiedoor storting op rek. 41 38 64 952
t.n.v. Stichting Teilhard de Chardin, Heiloo varf,€0.v.v. Fernando.
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EEN RELIGIEUZE BENADERING VAN HET WEZEN DER MATERIE
Theo Balder

Inleiding

Reeds vele eeuwen houden wij ons bezig met de waagu eigenlijk precies
een materiedeeltje is. Dit is al begonnen zo'n B@0M voor Chr., toen Griekse
denkers een verklaring voor het gehele natuurgebegingen zoeken in de
materiedeeltjes zelf en niet meer in het optredem allerlei goden en godinnen.
De Griekse denkers gebruikten voor hun zoektocht ean verklaring voor het
natuurgebeuren het uitgangspudst een materiedeeltje alle mogelijkheden in
zich moest kunnen dragen om uit te kunnen groeieh.v. een ijskristal of een
boom of een menBit uitgangspunt is tegenwoordig algemeen geaceegptmaar
de vraag die daarbij direct ontstaat is natuurhjlat zijn dat dan voor materie-
deeltjes die zich de ene keer aaneen kunnen rigeijskristallen en de andere
keer tot planten, dieren of mensen. De vraag newbzen der materie ontstond
zo'n 500 jaar voor Chr. en deze vraag bestaat lglgent op vandaag nog steeds.

Het ontstaan van twee stromingen in de opvatting @r het wezen der materie
Gebaseerd nu op de Griekse gedachte, dat de yagklaan alle natuurgebeuren
moet liggen in de materiedeeltjes zelf, hebben miche loop der eeuwen twee
stromingen ontwikkeld. De eerste stroming gaat g dat alle natuurgebeuren
te verklaren moet zijn uit de materiedeeltjes zetfnder hulp van onzichtbare,
onstoffelijke, bovennatuurlijke, goddelijke of wabor spirituele krachten en
machten dan ook. Deze materialistische opvattirey bet wezen der materie gaat
dus uit vanonbezielde materiedeelties en is vooral na 1600 zeer populair
geworden omdat men geen invioeden heeft kunneroremtdie van buiten het
stoffelijk universum komen. Het stoffelijk universumet onbezieldematerie-
deeltjes is voor de materialistische denkers dak d@® enige werkelijkheid,
waardoor onstoffelijke machten en ook religie oeelig en zelfs misleidend zijn.

De tweede stroming gaat ervan uit, dat er wel diggehstoffelijke machten
werkzaam moeten zijn om het natuurgebeuren te kumweeklaren en dat we
moeten uitgaan vabezieldemateriedeeltjes. Er moet een onstoffelijke wejkeli
heid bestaan die de materiedeeltjes in het stiiffietiiversum bezielt. Omdat men
tot op heden de werking van onstoffelijke machtat heeft kunnen aantonen is
deze stroming mebezieldemateriedeeltjes een beetje op de achtergrond lgeraa
en is de materialistische opvatting over het wedemmaterie en daarmee ook het
materialistische denken zeer populair geworden..

De ontdekking van het mechanisme waarmee een onffadijke macht een
materiedeeltje kan besturen

Hoewel het materialisme hoogtij viert en we de utdkrijgen dat we ons hierbij
zullen moeten neerleggen, tekent zich uit de wamimgen van het moderne
natuuronderzoek echter een mechanisme af, waaremeenstoffelijke macht een
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materiedeeltje kan besturen, en ik wil daartoe algende gedachtegang ontwik-
kelen:

Indien we een materiedeeltje (b.v. een waterstofajceens als voorbeeld stellen,
dan nemen we dit waterstofatoom gewaar als eenoostatbaar kleine punt-

vormige bron die allerlei stralingsdeeltjes uitsgto Deze puntvormige bron

sproeit al miljarden jaren stralingsdeeltjes uihder dat we weten waar die
stralingsdeeltjes vandaan komen en zonder dat wenwgaarvan die stralings-
deeltjes gemaakt zijn. Omdat de stralingsdeeltpmklijk uit een soort onder-
grondse bron komen en omdat we ondanks eindelotshsehappelijk onderzoek
niet weten waarvan die stralingsdeeltjes gemagkt il ik het volgende voorstel

doen:

Een materiedeeltje is een onst@ffelnacht, die zich manifesteert
als een puntvormige bron die boodsgleap uitsproeit en die tevens
gevoelig is voor invallende boodschesp

Alle natuurgebeuren wordt veroorzaakt door boodspbes, die met een snelheid
van 300.000 km/sec. uitgezonden worden door eetvpumige bron, welke bron

de manifestatie is van een bijbehorende onstdééehpacht. De puntvormige bron
is een toegangspoort in de ruimte, waardoor eetoffelike macht zich aan ons
kenbaar maakt door het uitzenden en ontvangen Mameaboodschappers. De
boodschappers dragen een opdracht van de bijbelommstoffelijke macht in

zich en kunnen hun boodschap op afstand overbrerigere boodschappers
kunnen alzijdig uitgesproeid worden zoals bij etredamp, maar kunnen ook in
bundels onder bepaalde hoeken uitgesproeid wofdek.kan de boodschap van
een volgende boodschapper iets verschillen vanvaprganger en kan er een
periodieke verandering in de stroom boodschappetreden die we waarnemen
als een bepaalde frequentie.

Alle natuurgebeuren ontstaat door de werking véarlai soorten boodschappers,
die in onbegrensde hoeveelheden al miljarden jaitglesproeid worden door de
vele zich manifesterende onstoffelijke machtenierde getroffen materiedeeltjes
kunnen bezielen indien de boodschap voor hen bdsismEen onstoffelijke
macht weet door de invallende boodschappers waingnem heen gebeurt en kan
z0 nodig actie nemen door zelf weer boodschapgegaan uitzenden. Door de
religieuze benadering van het wezen der materieatsonstoffelijke macht, die
zich manifesteert als een boodschappers uitspreibron kunnen we het gehele
natuurgebeuren tot in de diepste gronden opniewderaneken en openbaart zich
uiteindelijk het bestaan van een Goddelijke Almacht
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Mogelijke vervolgartikelen

Deze religieuze benadering van het wezen der maisridoor het moderne
natuuronderzoek mogelijk geworden en is nog nobitdeze vorm ergens
gepubliceerd. Ik heb kunnen constateren dat dgiealie benadering van het
wezen der materie een duidelijke verklaring geefinhet gehele natuurgebeuren.
Zelfs de gewoonste dingen als het vallen van eeensof de katalysator in de
uitlaat van een auto kunnen op een zinvolle wijeekkaard worden en dragen
daarmee eigenlijk een religieuze verklaring in zi¢hdien ik daartoe in de
gelegenheid gesteld word hoop ik in enkele komeartikelen het gehele natuur-
gebeuren met enkele sprekende voorbeelden tot idigfeste gronden te laten
zien. Het gaat daarbij om een onderzoek naar hdtageder dode materie,
gevolgd door een onderzoek naar het gedrag dendevenaterie, gevolgd door
een onderzoek naar het verschijnsel mens. Dezelarti steunen op het door mij
gepubliceerde boeken religieuze verklaring van het gedrag der doddexende
materi€, dat besproken is in GAMMA jrg.11/nr.6 van decean2004.

Er verdwijnt niets

In mijn leven verlang ik naar iets,
dat mjj te boven gaat, -
dat verder gaat dan de horizon
van mijn bestaan en ik denk
dat alles wat ik doe
op een of andere manier
ergens de eeuwigheid raakt.
Het leven en het heelal
rusten niet alleen maar in zichzelf.
Volgens mij verdwijnt er niets
voor altijd, ook onze daden niet.
2o verkiaar ik mijn vaste overtuiging,
dat je in het leven
andere doeleinden moet nastreven
dan alleen onmiddellijk profijt.
Vaclav Havel

25 GAMMA, JRE2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



ENGELEN
Louis Tiessen

Engelen maken niet alleen deel uit van christgjghoof, je komt ze in alle grote
wereldgodsdiensten en spirituele systemen tegeniobsstelling van de engelen
is zelfs ouder dan die van de goden. Alle cultum@ef inbegrip van de onze,
erkennen het bestaan van geesten op niveaus vdathign de mens. Wij noemen
hen engelen, maar in andere tradities hebben zrendmen. Engelen zijn zuiver
spirituele wezens, die zich in elke vorm kunnen ifesteren. Zij zijn geschapen
door een 'goddelijke bron' om het licht van de pplveg uit te dragen.

Vanuit hetpredeisme, de primitieve godsdiensten, ontwikkelt zieh godsbegrip
van de latere hoog ontwikkelde religies. De aantacbr het mysterie van leven
en dood en voor het kosmische verband dat zichlgzehin de sterrenwereld en
natuurorde, voert tot het vermoeden van bovennigkayrheilige, mysterieuze
krachten en uiteindelijk tot het geloof in het la@st van het 'Allervolmaaktste
Zijn' dat de mens, de wereld en de dingen schiguleNken over het bestaan is
nadenken over 'een Opperwezen'.

Als men iets over engelen wil schrijven, ontkomtnnméet aan gedachten over hun
oorsprong. Mythen ontstaan in de dageraad van hensefijk denken, de
legendarische tijd van rond de grens van het begin,opkomende oerwerkelijk-
heid in de vorm van een verhaal, 'taal van de @rgtkDe primitieve mentaliteit
verzint geen mythen, zij ervaart ze. De eersteziladn tijd en geschiedenis. De
mythen van de archaische culturen hebben een geoseheidenheid, die men in
soorten kan onderverdelen. Zo zijn er oorsprongs-seheppingsmythen, het
verhaal van goddelijk handelen in den beginne. Kiytkijn de allereerste psy-
chische manifestaties, die het wezen van de zietstellen. De ziel bevat al de
beelden waaruit de mythen ontstaan. In de mythemiten van de archaische
volkeren kwam de goddelijke werkelijkheid tot exgsie en kreeg ze gestalte. De
mytholoog Mircea Eliade heeft de onwrikbare oveyinuy 'geheel de mythologie
is een bewijs van het bestaan van God'. Het mygiieitb dromen ging naadloos
over in het filosofisch denken. De grootste figiuwiens werk de overgang van
beeld naar rationeel bewustzijn zichtbaar wordPlato. In de 8e eeuw voor
Christus is de ontplooiing van de mythische ontwlkig bereikt. De mythische
fase werd opgevolgd door de vraag naar wat alfgenéjk is. Van het brandpunt
‘dat' naar het inzicht “wat'.

In de loop der eeuwen verrijken grote denkers oesdiepgaande wijsheden over
de goddelijke mysteries en de schepping. Om ongdadelijk scheppingsproces
enigszins voor te stellen maken wij gebruik van egnthetisch schema, de
Tetraktys van de grote Griekse wijsgeer Pythagdfas. piramidale voorstelling
te verdelen in drie niveaus. In de uitleg wordgrda drie werelden' genoemd:
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De eersteeen nog niet geschapen wereld, de Al-Eenheid.

De tweedede Wording, een geschapen wereld maar nog rakthaar.
Men noemt het de 'Anima Mundé,ziel van de wereld,
geplaatst in ruimte en tijd.

De derde de zichtbare wereld.

In de eerste eeuwige wereld ademt het heilig migstean de Onkenbare, de
Absolute, de Eeuwig Ene, de Monade, die in zichbestegen ervaart van twee
kernen (Dyade), de naturen van een mannelijk sareppgen een vrouwelijk
bezielend beginsel, het Woord en de Wijsheid (Yangrin). De Eenheid maakt
zichzelf Drie. Bronnen van vormen en substantietstaan, waaruilL.ogos en
Materia Primavoortkomen (later toelichting).

In de Wording vormt zich wat vanaf het begin moetraen vastgelegd. Licht en
duister worden gescheiden. De Grote Architect magktontwerp, bepaalt zijn
wetten, schept zijn vormen, archetypen, ideeémegoateén, de fundamenten van
tijd, getallen en cycli, een zich ontvouwende, towende energie. In de ziel van
de wereld ontvonken de ordeningsprincipes. Hetelsjlscheppingsverhaal is de
beschrijving van de ontwikkeling van de tweede ndarnu zichtbare derde
wereld, een ontstaansproces in zeven fasen, denZseheppingsdagen', die
tegelijk de zeven aspecten zijn van de hele wgkkelid, zowel van de goddelijke
als van de geschapen wereld.

27 GAMMA, JRE2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



Door middel van het voorgaande interpretatieschamalt slechts getracht om
een uiterst summiere voorstelling te geven van (e fdisen waarin veronder-
stellenderwijs de goddelijke schepping zich heeftrokken.

In de wording van de zojuist beschreven ‘tweedeclderijn creatieve, onstof-
felijke intelligenties betrokken bij het ademben@ahe proces van de ontplooiing
van het universum. In de loop der eeuwen hebbeendek intellectuele genieén,
wier theologische en filosofische inzichten geéaedawerden door de diep-
zinnigheid van hun geest en gevoel, inzichten eagem aangedragen over de
engelenleerWij gaan in onze dagen een nieuwe fase binnenzearel weten-
schap als theologie, o.a. engelen worden opnieuwnasgend relevant. Het is
fascinerend dat moderne grote fysici de rol ontdekkvan engelen in de
begeleiding van het evolutionaire proces.

In de mechanisché&osmologie van de laatste eeuwen was er geeneunor
engelen en mystici. Door de wetenschappelijke tdimbvan de zeventiende eeuw
werd het universum gemechaniseerd en tegelijk dearwerd de hemel
geseculariseerd (verwereldlijkt). Maar dat mechanisereldbeeld wordt nu door
de wetenschap zelf verdrongen. Tijdens het indilsttijdperk van Descartes en
Newton werden de engelen verbannen. Er was gestierwioor engelen en zielen
in een machine. Er werd een kosmologische en gpieileegte geschapen toen de
religieuze verbeelding zich terugtrok uit de hemel.

Kunnen we misschien weer gaan leven in de gedstelijerkelijkheid die het
leven in Oorsprong is ? Moge het zo zijn.

Wat er op dit ogenblik gebeurt is niet alleen meem heropleving van de belang-
stelling voor engelen. De nieuwe kosmologie roeipuwe vragen op en zorgt
voor een aanzienlijke vergroting van de mogelijihdat engelen in het univer-
sum optreden. Onwaarschijnlijk maar waar: wetensara theologie praten aan
het eind van de twintigste eeuw serieus met eliaar engelen. De opvatting dat
het universum beheerst wordt door onstoffelijkeeliilgentie is het algemeen
aanvaarde moderne uitgangspunt. Het is fascinesengarallellen te ontdekken
tussen Thomas van Aquino, de geniale dertiendesedilosoof-theoloog, die
een imposante engelenleer schreef, en Albert BEingte invioedrijke fysicus die
halverwege de vorige eeuw over fotonen sprak. sleerbazend dat Aquino bij
het denken over engelen dezelfde soort verbindinggde waar de wetenschap
van vandaag zich mee bezighoudt. Engelen en fotoslsjeblieft ! Maar ook
Dionysius de Areopagiet in de zesde eeuw en Hildkgan Bingen, groot
mystica, in de twaalfde eeuw schreven indringermdgkenleren. Drie groten van
de westerse traditie, wier behandeling van engélgronder breed, diep en
invloedrijk is. Zij wierpen diepgaande speculatiexsragen op die zelfs vandaag
nog uitdagend zijn, en die vooral interessant iijmet licht van de kosmologie
die nu vanuit de huidige wetenschap ontstaat. Amgeeft ons een beeld van een
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universum dat geleid wordt door intelligentie emwhbstzijn, een heel ander beeld
dan zoals dat door de mechanistische wetenschagt \geschilderd. Hij heeft

gezegd: "Het universum zou niet compleet zijn zomhgelen. De hele stoffelijke
wereld wordt door God door bemiddeling van de emggleregeerd.”

De evolutie wordt geleid door creatieve intelligeat vereenzelvigd met engelen,
(Wallace). Engelen vormen een creatieve macht,maken deel uit van de
creatieve kracht, waardoor de ontwikkeling, ontplapof evolutie van gebeurte-
nissen plaatsvindt. Door hun natuur staan engelsseh God en de mens. Zij
hebben serieuze kosmische plichten te vervullerovareenstemming met de
wijsheid en de kennis die zij dragen.

Recente wetenschappelijke inzichten voeren ons eaar nieuwe visie op de
levende wereld. Men spreekt over een zich ontwéde organisme. Materie
heeft nu meer weg van een proces dan van een dgvolutionaire ontwikke-
ling van de hele kosmos is een onmetelijk creatietes. Atomen zijn ingewik-
kelde structuren van activiteit. In plaats vanitlee dat de hele natuur zou kunnen
worden begrepen door middel van wiskundige fysigktinu dat de materie in de
kosmos voor meer dan negentig procent 'verborgeterieais die ons nog
volkomen onbekend is.

"De moderne fysica heeft het onbewuste van de kesomddekt", zegt Rupert
Sheldrake, een vermaard fysicus. Op elk niveaur isem heelheid, die omvat
wordt door een hoger niveau van heelheid. Wij habdas veel ordenende
niveaus, die waarschijnlijk allemaal verbonden zijet de een of andere vorm
van intelligentie.

In 1900 stelde de hierdoor beroemd geworden fysidas Planck de kwantum-
theorie op ten behoeve van een verklaring vanrdérgisverschijnselen. Zij heeft
de grondslag gevormd voor de gehele moderne natodek Moge ik u niet te
veel vermoeien met deze moeilijke materie, maarngbet er toch verteld worden
over fotonen. Grootheden zoals de energie komert ime willekeurige
hoeveelheden voor, maar in 'pakketjes' (quanta).lidletquantum wordt foton
genoemd. Het zijn onstoffelijke lichtdragers.

Over energetica slechts het volgende gezegd: dieidilosofische leer van de
energie als het wezen van de verschijnselen. Meaeekp in de physische
wetenschap voorts over velden: kwantummaterieveldelectromagnetische
velden, zwaartekrachtvelden e.a. Zij doordringgraal onderling. Velden zijn

een eigentijdse manier om over de onzichtbare @®gmnde principes van de
natuur te denken. De natuur wordt georganiseerd delden, en die velden zijn
de gebieden van activiteit die de energie of dehinaerbinden en ordenen. De
verwekkende vermogens van de natuur zijn verbonde bewustzijn en

intelligentie. Door en in alles stroomt goddelijkacht. "God is het verstand van
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het universum, dat zichzelf organiserende systewfewelden ontwikkelt en
schept (Erich Jantsch). De intelligenties die mié aiveaus van organisatie
verbonden zijn, kan men zien als creatieve of stlge krachten in het
evolutionaire proces. De leer van de hemelse igégities krijgt een buiten-
gewoon nieuwe betekenis in het licht van de evohatire kosmologie.

Bij het onderzoek naar engelen gingen de drie regi®emde schrijvers van
engelenleren uit van eerdere inzichten, onder andan Aristoteles, Averroés
(islamitische filosoof), de bijbelse traditie, dedere culturen (Babyloni&, Egypte,
India, China, Iran, het Oude en Nieuwe TestamemtKdran en de Kabbala). In
alle overleveringen van de engelenleer is er spvakeeen opklimmende hiérar-
chie van verschillende orden (koren) van engelest.ihtlelen van engelen zijn in
wezen pogingen geweest om de negen sferen vamiversum te benoemen.

De moderne wetenschap spreekt van de energieveldesaus van ordening

binnen de kosmos. Deze velden geven vorm, ordeagmoren aan dingen en
energie die realiteit, beweging, kennis en activigeeft. Engelen opereren in deze
velden, waarbij ze coordineren en verbinden. Zij aziatuurkrachten' is al een
zeer oude veronderstelling. In 1997 schreven MattRex en Rupert Sheldrake,
fysici, een frappant boek met de titBe fysica van EngelerWetenschap en

spiritualiteit hebben elkaar ontmoet.

Er kunnen veel vragen gesteld worden voor de toskoAoals: Welke leidende
rol spelen engelen in de begeleiding van het ewslaire proces? Vastgesteld is
reeds: Engelen zijn er al vanaf de oorsprong vamuhieersum. Zij waren het die
het eerste goddelijke licht ontvingen. God is hekz@&n van het licht, oorzaak van
het zijn en het zien. Zij bestaan in hiérarchisohden van in elkaar passende
niveaus binnen niveaus. Zij zijn de heersende ligégities van de natuur. Zij
hebben een bijzondere relatie met licht en vuuldddjard van Bingen ziet vuur
als de bron van de engelen, het vuur van God. ltatgext van de moderne
kosmogonie, met zijn oorspronkelijke bol van vuwerknal), is dat een
verbazingwekkend beeld. Hildegard zegt dat - netlszdhet licht de eerste
schepping was zoals beschreven in Genesis | - ligl#svezens, verlichtende
wezens, tegelijkertijd geschapen werden. Engelbbéreeen bijzondere band met
het menselijk bewustzijn. Zij hebben een verschéidad aan functies in hun
relatie met mensen, waaronder het inspireren, yerboengen van boodschappen,
de bescherming en begeleiding. Bovendien zijn peds in intuitie. Hun begrip
is doordrongen van liefde, hun kennis is een kewnais het hart. Het is wijsheid,
geen kennis zonder meer. Zij hebben serieuze kobmiglichten te vervullen in
overeenstemming met de kennis die zij dragen. Daevgeboorte van de bescha-
ving en de hoop op vernieuwing berusten evenze@ngplen als op de goede wil
en de inzet van de mens.
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AOS REVISITED lI- Over de twee kenwijzen en ons weeldbeeld
Benedict Broere

"Ons wereldbeeld is gebroken, en wij jongleren deescherven.” Gerrit Komrij

Zijn we via het vervreemdende denken van DescaHase en Kant definitief
terechtgekomen in een wereld die slechts bewegeraderie is en wat wetten op
de achtergrond? Zijn we definitief overgeleverd @mm wereld die ons in z'n
betekenisloosheid omringt als één groot en ondoadglijk 'niets'? Is het
definitief zinloos te vragen naar de zin van heefein dit 'zinloos heelal'?

Vanuit het ontologisch principaos’, dat een integratie inhoudt van resultaten van
psychologisch onderzoek en inzichten betreffendeuirele ontwikkeling van
de mensheid, ben ik geneigd om deze vragen in onégale zin te beantwoorden.
Het lijkt er namelijk sterk op dat de vervreemdamyzinloosheid van de Moderne
Tijd het product zijn van een bepaalde hersenaetiven dat zij aldus deel zijn
van een met die hersenactiviteit samenhangende vamminterpretatie van de
werkelijkheid. Specifiek lijkt het 'zinloos univens' verbonden te zijn met een
analysedominant bewustzijn. Dit bewustzijn treftrmworal aan bij wetenschap-
pers en technici, die door hun opleiding en beme@nalytische vermogens sterk
ontwikkelden, dit in tegenstelling tot hun syntketie vermogens.

Het analysedominant bewustzijn kenmerkt een cuitiser die het voorlopig
eindpunt vormt in een eeuwenlang proces van clétwerding. In deze cultuur-
fase zien we dat het analytisch vermogen van des teemeemt door een synerge-
tisch in elkaar grijpen van geografische omstangligim, groei in sociale comple-
xiteit en bepaalde ideeén en technieken (alfalmatkdrukkunst enzovoort). Tot
uiting komt dit in het kritisch-analytisch denkezen toenemend centraal stellen
van het ego of subject en een toenemend matesalistkijk op de werkelijkheid.
In eerste instantie valt dat op bij de Grieks-Rarseicultuurfase met haar grote
belangstelling voor filosofie, techniek en veroweri De werkelijk grote door-
braak van dit analytisch vermogen volgt echteripade Moderne Tijd met haar
gretigheid om alles wat zich maar aan de werelddm&t te onderzoeken, met
haar drang de wereld te manipuleren en te beheersemet haar processen van
individualisering, emancipatie en secularisatie.

Belangrijk is het op te merken dat zich daarbiprgilel aan de ontwikkeling van
de analytische vermogens - een toenemende credtiofi velerlei gebied mani-
festeerde. Het groepsgerichte bewustzijn van derjegrzamelaarscultuur zal
reeds over belangrijke synthetische vermogens besabbben. Door de voort-
schrijdende samenwerking van synthetisch-integratien analytisch-onder-
zoekende processen wordt dan een steeds comptaraner mogelijk.

3 Zie mijn eerdere artikelen BAMMA
31 GAMMA, JREB2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



Effecten van de analytische wending

Wat is nu de samenhang tussen vervreemding, zimdsd®n analytische vermo-
gens? Ben je - zoals je atheisten en materialigiert beweren - 'gek’ als je nog in
God gelooft? Of kan je gewoonweg niet goed nadehken

De analytische processen hebben naar mijn ided&angrijk effect op het zelf-
beeld en het wereldbeeld. Het analytische bevoidezijn werking van afsplitsen
en isoleren de ervaring een zelfstandig individaipe. Wie met nadruk 'ik' zegt
ervaart zich als iets zelfstandigs temidden varwdeeld waarin hij bestaat. Het
individu is dan als het ware niet meer ingebeden baarmoederlijke natuur en
geestelijke wereld zoals nog bij jager-verzamelaldet stelt zichzelf centraal in
de verhouding van mens en wereld. Voorbeelden daazijn het 'ik denk' van
Descartes, dat deze ziet als het ijkpunt van wadyten de 'zuivere rede' van
Kant, waarmee de mens in kennende zin tot 'schepmedt van 'zijn' wereld.
Hier treedt de mens dus naar voren als 'subjectieerwereld daarbuiten als
raadselachtig 'object'.

Een ander belangrijk gevolg van de toenemende tisetlg vermogens is de

sterkere neiging om de verschijnselen van de wesldet ware los te weken uit
hun omvattende samenhang en ze vervolgens te medudet analyseerbare

'dingen’, die gemanipuleerd kunnen worden ten behgan steeds meer persoon-
lijke en ook commerciéle doeleinden. Het historiaelnwijsbare effect daarvan is
dat de wereld als het ware uiteenvalt en dat zigénbeleving van de mens
transformeert van een geheel, gevat in een numéneamenhang of heilig

verband - zoals dat in de Middeleeuwen sterk vwagk@ren en ook nu nog in

religieuze culturen - naar een moderne of postmedeisie, waarin de wereld

gezien wordt als een veld van losse delen, vanstukken of fragmenten van

leven en bestaan.

Opmerkelijk is dus dat in de analytische wending redigieuze en mystieke als
het ware verdampt uit de ervaring. Zag men voorheen haast natuurlijk
opkomend verband tussen het menselijk creatieveenrgoddelijke creativiteit als
achtergrond van de natuur en de natuurlijke vejrsetlien - een concept dat in
allerlei variaties de basis vormt van religies eligieus-filosofische systemen - in
de moderne tijd ziet men de mens steeds meer alie¢ wezenlijk met de
werkelijkheid verbonden en eigenlijk volstrekt wkeurig daarin opgekomen
verschijnsel. Men is blijkbaar niet meer in staatrdens te zien als gevat in één
grote samenhang met de omringende wereld; hijdigidrin eerder een vergissing,
een toevalligheid die er net zo goed niet had karaie.

Door het toenemend vermogen tot analyse is de rinestaat scherper en meer
onderzoeksgericht te denken. Het ontwikkelt in tean drang naar zelfstandig-
heid en onafhankelijkheid en daarmee - in de gelg@ bevrijding van klem-
mende tradities - een grotere dynamiek en neigimgninovatie. Tegelijkertijd
echter komt de mens daardoor terecht in een walieldn toenemende mate
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ontdaan is van elke bezielende samenhang en mtdidét religieus perspectief
verdwijnt als irrelevant en mens en universum wor@é naar gelang van de
subjectieve ervaring een 'behoeftebevredigingsnmesime’ of 'een schitterend
ongeluk'.

God is dood

Voor mij is het niet meer dan aannemelijk dat NSetees constatering van Gods
overlijden eigenlijk het vaststellen is van een pjoom van dominantie van

analytische vermogens. De analytische wendingtigithelijk gepaard te gaan met
een afname van het vermogen tot religieus-mystekaring en een sterk vermin-
derde neiging de menselijke creativiteit in sameghie zien met een goddelijke
creativiteit. Dit heeft tot gevolg dat de mens,plaats van integraal deel te zijn
van een gezochte en bedoelde wereld, verwordetoa@omalie, een absurditeit,
een willekeurig optredend verschijnsel in een \kilerig opgekomen heelal,

terwijl noties als 'schoonheid van de natuur' et ferbluffend geniale bestaan
ervan', voortaan worden afgedaan als 'subjectiegegiies’ en 'antropomorf

denken'.

Het is dus in de analysedominante ervaring dat desnwordt gedacht als 'los’,
‘apart' en 'op afstand' van de werkelijkheid. Hgidch gevolg daarvan is dat de
mens in essentie niets meer te maken lijkt te helbet het geheel van de werke-
lijkheid. Zo wordt het funderend creatieve irrelevaen non-existent, oftewel
dood. De mens wordt mentaal losgekoppeld van eealdvevaarvan hij nota bene
deel is en waarin hij is opgekomen. Je ziet diCtdgcartes en bij Kant, je ziet het
ook bij Fichte die het IK maakt tot schepper vanvdereld, en je ziet het bij
Husserl die het heeft over 'wereld' als 'fenomeran het bewustzijn'. Het door-
voeren van dit soort loskoppelingen lijkt het bejdjkste kenmerk van de
moderne filosofie te zijn.

In dit loskoppelen speelt mee, dat de moderne reensteeds grotere rationaliteit
ontwikkelt, het vermogen om aspecten van de weatfsthndelijk en abstraherend
te denken. Dit alles volgens de inmiddels geformule logica en de klaarblijke-
lijke logische samenhang van deze wereld. De gndeieationaliteit maakt dat
men de wereld steeds meer in een wetenschappelifp@ctief gaat zien. Met als
gevolg, dat stap voor stap allerlei religieuze dfingen over oorsprong en positie
van mens en wereld als onwerkelijk onderuit wordehaald. Men beschouwt de
mens niet langer als het ‘centrum van de scheppimggr slechts als 'een stofje
ergens in een enorm heelal', niet meer als 'geschamaar als een willekeurig
bijverschijnsel van een miljarden jaren omvattendéwikkeling. De mens is zo
gezien niet langer een bezield wezen, maar eemisrga dat als een machine
functioneert. Veel aspecten van religieuze verhaterden daarmee - vaak zeer
terecht overigens - op losse schroeven gezet elstniokend met de wetenschap-
pelijke feiten of met wat op wetenschappelijke giem als plausibel geldt. Het is
echter opvallend dat hierin impliciet een werelddemaeekomt - het materialisme
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- dat zeker niet minder 'geloof' vereist dan héigieus-mystieke. Volgens dat
materialistische beeld zou de wereld vanzelizijn ontstaan, geen diepere zin of
intentie bevatten en louter bewegende materie zptuurwetten en natuur-
constanten zoudeads vanzelfvlak voor of tijdens d®ig Bangzijn gevormd. Ook
het wonderlijke universum, dat toch beschouwd kasrden als een uiterst
complexe maar stabiele trilling in ontwikkeling, sdb in dat wereldbeeld als
geheel uit zichzelbestaand gedacht.

Het toenemend analytisch vermogen bevordert odkdieidualiteit, het ik-besef,
de concentratie op het subject, dat meer nabihéer eigen dan de periferie van
de medemens en de omringende wereld. Het gaat rgepaet een sterkere
neiging tot autonomie en zelfbepaling. Het indiviehil zich steeds minder
schikken in de grotere en omvattende structurenrimalaet is opgekomen:
familie, dorp, clan, religie of politiek systeeme@rote emancipatieprocessen in
de afgelopen eeuwen in Europa, die nu ook weretdwightbaar worden in de
zich moderniserende culturen (bijvoorbeeld Japaij), zo te verklaren. Hoe
liberaler het individu, hoe meer het zich wil lodmavan of onttrekkeraan elke
hogergestelde wereldlijke of metafysische macht magir regels of geboden. We
zien dan ook in de Moderne Tijd een toename varatiheistische en/of anarchis-
tische, autoriteit-bespottende en non-conformikddevenshouding. De spotprent
wordt tot het icoon van de Moderne Tijd.

God is dood?

Met de groeiende rationaliteit en individualited@rit heel het moderne en nu nog
steeds hoofdzakelijk westerse project tevoorscje. spreken van de Moderne
Tijd, zoals die wordt ingeluid door denkers als €ates en Kant en die - zoals we
gezien hebben - gekenmerkt wordt door een toenentmrhdrukken van
rationele, individualistische en materialistischties. In deze moderniteit wordt
de dominantie van de analyse als een bepaald nharitaeste in vele vormen
manifest. Ze komt bijvoorbeeld tot expressie in eeltuur van wetenschappelijke
ontdekkingen, industriéle ondernemingen, ontdelddeigen, veroveringen en
oorlogen. Maar ook in toekomstgerichtheid, killéigmaaliteit en in het activisme
waarmee mensen allerlei doelen najagen. De modeems is een andere dan die
van de Middeleeuwen en van nog vroeger tijdéme is monewordt in deze tijd
een gevleugelde uitspraak.

Stel je je dan de vraag naar God en of Hij doodais wel levend, dan stel je je
eigenlijk de vraag voor WIE God dood is, voor wiepr welke mentaliteit? Want
het lijkt er maar al te zeer op dat God alleen dsodoor mensen die mentaal
dusdanig in elkaar zitten, dat God of het Transeatelof Mystieke voor hen wel
irrelevant moet zijn. Anders gezegd: het is voor hen dermate njkeilie
verschijnselen van de wereld in een samenhangieedeen te ervaren waarin het
Goddelijke nog als iets vanzelfsprekends tevoojsdtan komen. Ze kunnen het
misschien hoogstens nog als een 'iets' denkers efal ‘optie’, zoals agnosten.
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Bij de Godservaring, de vraag naar God, lijkt het ¢ gaan om een vermogen
dat min of meer in aanleg aanwezig is in de meetalian mensen, zoals mensen
in meer of mindere mate van klassieke muziek houdsrer of minder aanleg
hebben voor wiskunde, beter of minder goed kunreemseh, voetballen, auto-
rijden enzovoort. Godsgeloof is daarom wat mij béteen kwestie van aanleg,
talent of vermogen het goddelijke te ervaren vadeisamenhang waarin men de
verschijnselen van de wereld ervaart. Godsgelotftvan gezien uit de werking
van synthese die ertoe neigt mens en wereld alteégnvaren en onder te brengen
in een op God georiénteerd perspectief op de wigklkeid.

De twee gezichten van Janus

Recapitulerend valt te zeggen, dat de menselijleetgedenis van ongeveer de
afgelopen tienduizend jaar de expressie van deaictie is tussen globaal twee
aan elkaar tegengestelde maar elkaar ook dialbctiaavullende mentaliteiten.
Het samenwerken van beide vermogens - het vermdgeranalyse en het
vermogen tot synthese - had daarbij als resutaat groeiende creativiteit op
velerlei gebied. Je zou hier kunnen spreken van agameen vermogen tot
cultuurschepping, dat zich ontwikkeld heeft in ramie met een steeds
complexere cultuur.

Beide tegengestelde mentaliteiten zijn reeds dear grote verscheidenheid aan
waarnemers opgemerkt. Zo wijst de Nederlandsediibéndré Klukhuhn op het
bestaan van twee met deze tegenpolen samenhangendgzen, die als een
constant thema steeds weer opduiken in de gesciisedsn het denkehHij geeft
daarbij een tekst van Bergson, waarin beide pssitieel beeldend worden
neergezet:

"Henri Bergson heeft eens de zeer beknopte santenyat@n tweeén-

eenhalfduizend jaar filosofie gegeven toen hij bengte dat, ondanks hun
schijnbare meningsverschillen, alle filosofen hetver eens zijn dat er
twee manieren bestaan om de wereld te kennen:rdie @sanier houdt in

dat men als buitenstaander om de zaak heen diaaityeede dat men er
als deelnemer in binnentreedt."

Bij wijze van illustratie geeft Klukhuhn dan eensopnming, waarin vele groten in
het denken de revue passeren. Zo geven onder andereolgende filosofen en
psychologen uiting aan hun besef van het bestaabeaide kenwijzen:

4 André KlukhuhnEen inleiding tot de 21e eeuw. Sterf oude weiklArbeiderspers, Amsterdam/
Antwerpen, 1995; André Klukhuhbe geschiedenis van het denken. Filosofie, wetaps&unst en
cultuur van de oudheid tot nBert Bakker, Amsterdam, 2003.

® De geschiedenis van het denkgn69.
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Plato: rede en mythe;

Aristoteles: kennis opdoen, mysterie ondergaan;

Kant: de sterrenhemel boven ons, het geweten in ons

Nietzsche: het ordelijke Apollinische, het chadis®ionysische;
Schopenhauer: abstract en intuitief;

Augustinus, de Montaigne en Pascal: kennis varede, kkennis van het hart;
Hegel: het objectievan-sichen het subjectievir-sich

Heidegger: het voorstellende en het wezenlijke denk

Max Weber: feiten en waarden;

Wittgenstein: het zegbare en het voelbare

Jung: het bewuste en het onbewuste;

Martin Buber: zijn en hebben;

Sartre: het zijn van de wereld, het gericht zijndepwereld;

Fromm: participerend en confronterend;

Lyotard: twee stemmen tegelijk binnen en buiteth @ae en ratio;
Descartes: redelijke kennis, intuitieve kennis;

Jonas, Savater: verstand en gevoel;

Scruton: deel uitmaken van en inwerken op;

Zhuang Zi: dingen weten uit bewijzen, dingen wezender bewijs, dingen
die we niet weten en nooit zullen weten.

VVVVVVVVVVVVYVVVYVYYVYY

Klukhuhn spreekt in dit verband van de januskop danmens, die betrekking
heeft op heel algemeen zijn twee karakters, zijaetwerichtheden, zijn twee
manieren van beleven van en omgaan met de wetheiidkHij schrijft:

"Extreem karikaturaal gesteld, brengt de wetengobiapmet zijn
rationele, reflectieve geest structuur aan in déehwereld van de feiten
en de logica, de objectieve wereld die we doorgeesstelijk randje [van
onze subjectieve bepaaldheid] heen zien, doet dsténaar met zijn
intuitieve, participerende ziel verslag van de bimmereld van de
schoonheid en de moraal, de subjectieve wereld wdieachter het
geestelijk randje zijn, en probeert de filosoof, @ehopenhauer, de kloof
tussen beide activiteiten vanuit een daarbuitereggel standpunt te
overbruggen. Of, zoals Nietzsche het nog veel mogewoordde: 'De
filosoof is beschouwelijk als de beeldend kunstenaeeevoelend als de
gelovige, causaal als de man van wetenschap: dtijgert alle tonen van
de wereld in zich te laten nagalmen en deze samekklit zichzelf naar
buiten te brengen in begrippeh.”

Hier wordt dus uitgesproken het ideaal van eenaglkanvullen van de inzichten
en ervaringen van beide kenwijzen in een groteijker geheel. Dit is echter een

® De geschiedenis van het denkgn71. Toevoeging tussen haken B.B.
36 GAMMA, JREB2 NR. 1 - FEBRUARI 2005



ideaal dat in de huidige wereld nog lang geen ldeenerkelijkheid is. Veeleer
zZie je een op elkaar stoten van mentaliteiten emga van levensbeschouwing.

1+1=3

De moderne westerse wereld, zozeer doordrongerzadeglijke, materialistische
en individualistische noties, krijgt in haar draieg marktvergroting en globalise-
ring steeds weer te maken met culturen die zichvallen voelen door deze voor
hen vreemde stijl van leven. Kennen we van bijveelth het China en Japan van
enkele eeuwen terug reeds heftige reacties en afdfsiting en ontkenning in
verband met plotseling opgedoken westers denkeloen, tegenwoordig staan de
media vol van de catastrofale gevolgen van de weeie moslims ervaren in hun
omgang of confrontatie met de ideeén en levensadijl westerlingen en van
sommige van hun regeringen en elites, die gengjgdiaze stijl over te nemen.

Als strenggelovige moslims naar het westen kijkexar de westerse cultuur, dan
zien zij niet zozeer de relatief grote welvaart, eluk en de rijke ontwikkeling
van kunst, wetenschap en filosofie, maar dan zienaoral het hedonisme en
consumentisme, de neiging tot platte materialitest, gebrek aan spiritualiteit, de
overmaat aan bijna-pornografie in reclame en eespliaterend individualisme
en egocentrisme. Het zijn ondeugden die zeker ook de eigen westerse kritiek
en moraalpredikers aan de kaak gesteld worden,averals zij zijn met deze
moslims in hun streven naar een bepaalde deugdizmeeswijze. Echter de
relatief plotselinge confrontatie ermee - door migy, studiereizen, militaire
bemoeienis enzovoort - zal voor hen extra shockergn, zodat zij makkelijk in
de verleiding komen om het geheel van de westardeuc als verderfelijk in te
schatten.

Aanslagen als die van 11 september en Madrid endeoknoord op Theo van
Gogh zijn daarom als aardbevingen ten gevolge eamangs elkaar schuiven van
onderling tegenstrijdige mentale continenten. Hgt zalamiteiten die zullen
blijven optreden als er niet in beide cultuurvorngsm toegroei plaatsvindt naar
het bovengenoemde ideaal: het elkaar aanvullerbeate kenwijzen in een rijker
geheel. Voorlopig is in de westerse cultuur echtay een visie dominant die met
die hedonistisch-materialistische levenswijze verwa, de visie namelijk dat de
wereld vanzelf is ontstaan, dat zij inherent zislas en dat de mens daarin te
vergelijken is met een geheel bij toeval gevormidehlemische machine.

Vraagt men echter naar de mentale achtergrond &aa dsie, dan is er volgens
mij maar één antwoord mogelijk: zij volgt uit eeondinantie van analytische
denkprocessen, die de wereld verbrokkelen en detzen die de mens maken tot
€én van die zielloze fragmenten. Meer synthese Hiigr gewenst voor het zien
van zin en samenhang. Zoals elders juist meer sma¥gnselijk is in de vorm van
grotere rationaliteit en individualiteit. Wordt vervolgdl
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MET REACTIE VAN DE REDACTIE: Van een van onze abonnees ontving de
redactie het volgende artikel. Enkele zinnen erinkte zij vet af en voorzag zij
van een cursief commentaar. Uiteraard kunt u erl@ter ook op reageren.

Onderdrukking en bevrijding: het streven naar een leter leven
Lennart van der Linde

Inleiding: vier vrijheidsstrijders

George W. Bush, Osama Bin Laden, Ayaan Hirsi Alghdmmed B. Vier mensen
die de wereld willen bevrijden van het kwaad. Bushons bevrijden van terro-
risten. Bin Laden wil de gelovigen bevrijden van dederdrukking door de
ongelovigen. Hirsi Ali wil moslimvrouwen bevrijderan de onderdrukking door
de islam. Mohammed B. wil net als Bin Laden de nslaevrijden van de
aanvallen door ongelovigen. Bush, Bin Laden en Mahad B. strijden met
geweld. Hirsi Ali strijdt met woord en beeld. Haadjudant Van Gogh is
inmiddels vermoord door Mohammed B. Bin Laden hdeftmnoord op duizenden
onschuldige mensen op zijn geweten. Bush heeft deranop tienduizenden
onschuldigen op zijn geweten. Hirsi Ali heeft gratantallen moslims beledigd.
Maar waar draait al deze strijd nu eigenlijk om®Wnderdrukt wie? Wie wil wie
van welke onderdrukking bevrijdemie effectief en oprecht is hun strijd? Hoe
kunnen de onderdrukten zich bevrijden of bevrijd waden? Hoe kunnen wij
het menselijk streven naar een beter leven ondersteen?

Enkele gedachten naar aanleiding van deze inlgidiiDe door jou, Lennart,
opgevoerde bevrijders handelen allemaal vanuit lliepste overtuiging. Zij
maken een verhaal af, dat in hen leeft door overgatle waarden en ervaringen.
Hun verhaal en wat daaruit aan daden voortvloeitdta@eel van ons verhaal. Wij
moeten er onze gevolgtrekkingen uit trekken. \Wilest ons dus de vragen: Hoe
effectief waren hun daden ten opzichte van hetggevilden: "bevrijding van het
kwaad der onderdrukking of ongelovigheid"? Is huagwde onze, moet ons
streven zich daarbij aansluiten om een beter laeeandersteunen?

De strijd van Bush
Laten we beginnen met George W. Bush, AmerikaanBaopese afkomst. Hij
staat aan het hoofd van het machtigste rijk daweiesld tot dusver gekend heeft.
De VS heeft een machtige economische en militdire @éie kan beschikken over
gigantische hoeveelheden financieel kapitaal ene@enm militair apparaat. Toch
is de VS niet almachtig. Ook andere staten besehildver financieel kapitaal en
militair potentieel. Weliswaar een stuk minder omgdjk dan de VS, maar toch
nog altijd aanzienlijk. Bush en zijn medestrijdeim gehecht aan hun macht en
zien dat die bedreigd wordt. Hun macht is voor gerot deel gebaseerd op hun
controle over olievoorraden in het Midden-Oosten. Zen dat de economie in
China en sommige andere landen sneller groeit dareflgen economie. Ze zien
dat de groei van de wereldeconomie een steedsrgrdiek uitoefent op de
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mondiale grondstoffenvoorraad en het mondiale mili&e zien dat de bevolking
in de rest van de wereld sneller groeit dan in bigen landZe zijn bang dat
hun macht, welvaart en welzijn in de komende decema flink aangetast
zullen worden.

Bush en zijn makkers proberen hun geld en wapegshtieuiken om hun huidige
machtspositie zo lang mogelijk veilig te stellere ¥inden dat ze daar recht op
hebben en kijken daarbij niet op een dode meer ioden. Ze proberen het
Amerikaanse volk achter zich te krijgen door hegstnin te boezemen voor
bedreigingen van buitenaf, met name voor moslinmtisten en machtsbeluste
dictators. Ze proberen de olievoorraden te contealeloor dictatoriale regimes te
ondersteunen. Als die regimes niet langer met deerikanen willen
samenwerken, proberen ze een nieuw regime te latstalonder het mom van
democratisering.Door de gewelddadige onderdrukking van de legitieme
aspiraties van grote delen van de wereldbevolking aakt de Amerikaanse
elite veel vijanden.Mensen verzetten zich en proberen zich van derdnaleking
te bevrijden, al of niet met geweld. De gewelddadigoepen zijn op hun beurt
vaak zelf uit op overheersing van andere groepesel Vhensen zitten daarom
tussen twee vuren: of ze worden onderdrukt doorhBers de zijnen, of door
bijvoorbeeld Bin Laden en consorten.

Jij, Lennart, maakt hier al jouw verhaal met behutpn al hetgeen er aan
informatie op je af komt. En jouw gevolgtrekking2a:(de zittende machthebbers
in Amerika) zijn bang dat hun macht, welvaart en l@gn in de komende
decennia flink aangetast zullen worden. En wel: atolegitieme aspiraties van
grote delen van de wereldbevolkintk ben het daarmee volledig eens en zou er
mijn verhaal (mijn conclusies) aan toe willen voegket streven van ons allen
zou gericht moeten zijn op een eerlijke verdelinge wereld van welvaart, d.w.z.
arbeid en inkomen, recht op gebruik van grondstoféanz. En dat betekent voor
rijke mogendheden, dat er moet worden ingeleveat jetlereen zich zal moeten
gaan richten op de 'ecologische footprint' en daten wereldbasisinkomen zal
moeten komen omdat betaald werk voor laaggeschodiijeeen toenemende
ontwikkeling van wetenschap en techniek steeds msarerdwijnen, waardoor
armoede en frustaties (en daarmee geweld) zullan g@genemen.

De strijd van Bin Laden

Osama Bin Laden is een Arabische moslim die hetkaie verdragen dat moslims
onderdrukt worden door niet-moslims of dat mosliaith niet aan de wetten van
de islam houden. Om moslims te bevrijden van ondé&king en zonde gaat hij
de strijd aan met onderdrukkers en zondaars. Dakijken ook hij en zijn
volgelingen niet op een paar onschuldige doden wiestinder. Bin Laden begon
zZijn strijd in de jaren '80 in Afghanistan. Daarcl hij met steun van de VS
tegen de Sovjetunie. Toen de Sovjets verslagennwasedte hij zijn strijd voort in
het Midden-Oosten. Hij wilde de moslims bevrijdeanvonderdrukking en zonde,
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maar stuitte daarbij op zijn vroegere financier, W& Zo begon zijn strijd tegen
de macht en aanwezigheid van de VS in het Middesté&dp en dan met name in
zijn heilige geboorteland Saoedi-Arabié. Na tweatayrgelijktijdige aanslagen in
1998 op de VS-ambassades in Kenia en Tanzaniagwenal 11 september 2001
de Twin Towers en het Pentagon in New York en Wagbih getroffen. Bin
Laden wist vervolgens te ontkomen aan de aanvalende VS op Afghanistan
en schijnt zich nu schuil te houden in het westam Rakistan. Inmiddels zijn ook
Bali, Casablanca, Madrid en andere plaatsen dgonetwerk getroffen.

Ook Osama Bin Laden staat met zijn verhaal in eaditie, die hem kennelijk tot
de overtuiging heeft gebracht, dat de oorzaak MEnamoe en achterstand in de
Arabische wereld te wijten is aan het Westen, waarimerika als machtigste
staat het symbool vormt. Als men denkt te wetem hetskwaad vandaan komt, is
het ook niet zo moeilijk de tegenstander zo zwagstijk te contrasteren tegen de
eens door de wijzen van het eigen volk geformutealiitpe inzichten (de
islamtraditie). Zedenverwildering en vermateriatisg die zich uiten in
egoistische genotzucht ziijn aantoonbaar daarmesrijd en bij de tegenstander
gemakkelijk aan te wijzen.

De wereld kijkt toe en maakt zijn eigen verhaaladeg men op grond van de
effecten van zijn handelen de eenzijdigheid vamwgtuiging van Osama Bin
Laden en zijn aanhang wel méet gaan doorzien ereret debat aanzwengelt
over 'de diepe inzichten' niet alleen van de islamaar ook van het Amerikaanse
christendom, dat door zijn fundamentalistischeegitkennelijk ook alleen maar
heeft geleid tot groepsbescherming en angst vodei@m. De 'botsende verhalen’
leiden tot een tastend en zoekend formuleren vamieeiwe verhaal' van jou en
mij, dat een evolutionair verhaal is. Voor mij i oh zijn grondlijnen al mooi op
basis van 4,5 miljard jaar evolutie getekend doeilffard de Chardin. Het zal
gestalte krijgen door de toenemende convergentiewetenschap en religie die
plaatsvindt via het bewustzijn dat door de verhalan ieder persoonlijk wordt
gevormd. Daardoor krijgt het handelen van zowellBails Bin Laden zin voor het
proces, waarin we ons bevinden. Daardoor wordt eigen handelen (onze
inspanning) ook belangrijk inzoverre we er met ooxeertuiging op reageren.

De strijd van Hirsi Al

Ayaan Hirsi Ali is naar Nederland gevlucht om aam lourgeroorlog in haar
geboorteland Somalié te ontkomen. Zij is als mostipgevoed, maar heeft
inmiddels de islam vaarwel gezegd. Zij vindt dansleen onderdrukkende religie
en wil met name moslimvrouwen van die onderdrukkiegrijden.Haar kritiek

op de islam wordt door veel moslims als kwetsend epeledigend ervaren.
Sommigen vinden zelfs dat zij als afvallige de deeddient. Ze wordt daarom al
geruime tijd permanent beveiligd en is na de moopdTheo van Gogh zelfs
ondergedoken. Hirsi Ali voert haar strijd voor devhjding van onderdrukte
moslimvrouwen vooral via de media. Ze doet opvaéeruitspraken, geeft
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interviews, schrijft boeken en maakt films. Ze igah loopbaan in Nederland
begonnen als onderzoeker voor de Wiarda BeckmarhtBif van de PvdA.
Omdat ze binnen de PvdA onvoldoende gehoor vondr \rear kritische
opmerkingen over het Nederlandse integratiebelside overgestapt naar de
VVD. Als kamerlid heeft ze meer toegang tot de raedfin ooit, hoewel ze door
de voortdurende bedreigingen enorm in haar bewsuwiijlgeid belemmerd wordt.
In een interview heeft Hirsi Ali gesteld dat de feet Mohammed volgens huidige
maatstaven een perverse tiran genoemd moet wontkeiatchij een minderjarig
meisje trouwde. Ook maakte ze met Theo van GogfirdeSubmission, waarin
een door haar oom misbruikte en mishandelde mosineen gebed bij Allah
haar beklag doet over haar onderdrukking in demislBe moslima heeft een
doorzichtig gewaad aan waaronder op haar naaktentiokaam teksten uit de
Koran te lezen zijn. Veel moslims zien deze aariikt van Hirsi Ali als een
enorme heiligschennis en belediging van Allah enstian. Sommigen gaan met
haar in discussie, maar velen zijn daar niet taeieof in staat. Slechts weinig
moslims steunen haar of durven haar te steunen. &owerdachte Mohammed B.
was waarschijnlijk met name de film aanleiding omnVGogh te vermoorden en
daarmee Hirsi Ali te bedreigen.

Ook Hirsi Ali reageert vanuit haar ervaringen meia verhaal. Hoe eenzijdig dit
verhaal is bewijst het feit dat veel moslims zicbdoer gekwetst voelen en
bestrijden dat het het echte verhaal van de islgjrdis van de bovengenoemde
wijzen met hun diepe inzichten. Toch kan Hirsi idit anders doen dan haar
overtuiging naar voren brengen. Immers, het bredgt discussie over - en
daarmee de bewustwording van - die diepe inziclipngang en men gaat
nadenken over het feit, of deze inderdaad wel dedereen goed worden
geinterpreteerd en nageleefd. Hoewel het mijn nuethdet is om anderen via
kwetsen of strijd tot zo'n discussie te brengergterowe constateren dat het wél
effect heeft: ze heeft flink wat losgemaakt. Niletea het debat over religie als
zodanig, maar ook over de vrijheid van meningsgign de vraag in hoeverre je
rekening moet houden met andermans gevoeligheddie &an andere religies en
culturen bij de overdracht van je eigen overtuiginge strategie voor het
benaderen van de ander zou door haar methode ervatieTheo van Gogh
weleens kunnen worden verfijind en aangescherpteéot gedrag dat minder
eenzijdig en invoelzamer is. Ook hier leidt dan @swording tot grotere
convergentie.

De strijd van Mohammed B.

Mohammed B. is een Nederlandse moslim van Maroldaafkomst. Voor zijn
radicalisering probeerde hijia sociaal werk een bijdrage te leveren aan de
integratie van moslims in Amsterdam. Toen dat niehaar tevredenheid lukte,
is zijn beleving van de islam door een complex vafactoren steeds extremer
geworden. Uiteindelijk heeft hij zich, uit woede om hun pomaties tegen
moslims, met geweld tegen Van Gogh en Hirsi Aliigar Blijkbaar vond
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Mohammed B. dat hij de plicht had om de islam tegkn aanvallen en
beledigingen van ongelovigen te verdedigen. Bligdbaond hij dat hij daar
geweld bij moest gebruiken. De vraag is welk complan factoren hem zo
radicaal gemaakt heeft. Blijkbaar was hij niet ibgichte om ter verdediging van
de islam andere middelen dan geweld te gebruikegilidht geloofde hij niet dat
andere middelen (nog) effectief konden zijn. Missohwerd zijn woede mede
gevoed door het onrecht dat moslims elders in deeld/ewordt aangedaan.
Mogelijk heeft de dood van zijn moeder hem zovejl gedaan dat hij niet nog
meer pijn kon verdragen. Misschien was hij gehesgeeld door die Syrische
imam. Het zijn allemaal speculaties die nader armgrt moeten worden. Zonder
begrip van de oorzaken van radicalisering, kan ilmhers ook niet effectief
bestreden worden.

Het verhaal dat jij geeft over Mo. B. is eigenlgkt hij van zeer goede wil was,
toen hij poogde een bijdrage te leveren aan degiatiie van moslims in
Amsterdam. Wat heel vaak opvalt in onze maatschémpdat zulke positieve
bijdragen niet door anderen worden opgepikt. Hiemdoraken mensen
gefrustreerd, ze voelen zich buitengesloten. Fatistrdoet ze aansluiting zoeken
bij lotgenoten; het gezamenlijk vijandbeeld wordt uitlaatklep voor hun door
ons versmade energie. Ik zou daar vanuit mijn énggn aan toe willen voegen,
dat onze sterk geindividualiseerde en geseculadseenaatschappij te weinig
echt perspectief biedt voor jongeren. Ook hieraadrde discussie meer op gang
moeten komen.

Onderdrukking, bevrijding en geweld

We zien veel overheersing en onderdrukking in deelde Overheersers zijn bang
hun overmacht te verliezen. Onderdrukten willenhzian hun overheersers
bevrijden. Mensen willen in vrijheid een goed ledlamnen leiden, maar voelen
zich daarin belemmerd door andere mensen die fe fetzelfde willen. Als we
vinden dat alle mensen recht hebben op een gogdjéeven, dan hebben we de
plicht om te strijden tegen onderdrukking en overbig van de ene mens door
de andere, van de ene groep door de andere. Dg igrdan hoe we mensen het
beste kunnen helpen zich te bevrijden van hun oindkkers: met of zonder
geweld? In principe is bevrijding zonder geweldvegkiezen boven bevrijding
met geweld. Het levert minder lijden en minder ktaffers op. Maar wat als
bevrijding zonder geweld niet mogelijk blijkt? Wals het niet snel genoeg gaat?
Wat als onze geweldloze creativiteit ons in dekstaat? Dan is de kans groot dat
we uiteindelijk toch tot geweld overgaan. Het ligke kunst om dit moment zo
lang mogelijk uit te stellen.Geweld kan fysiek, maak verbaal of mentaal zijn.
Geweld leidt vaak tot tegenweld. Mentaal of vertgaheld kan leiden tot fysiek
geweld, en andersom. Geweld doet lijden, fysiekmgintaal. Fysieke pijn kan
leiden tot mentale pijn, en andersom. Het ondeidduissen fysiek en mentaal is
soms zelfs moeilijk te maken.
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Geweldloos streven

Hirsi Ali wil met haar woorden en beelden het gedvan moslims veranderen.
Veel moslims voelen zich echter door haar gekw&@smmigen proberen haar
terug te kwetsen, al of niet met geweld. Zijn deowden en beelden van Hirsi Ali
dan effectief? Volgens sommigen wel, volgens anderiet. Naar eigen zeggen
wil Hirsi Ali overtuigen, niet beledigen. De vra@gof zij met een andere woord-
of beeldkeus haar doel effectiever zou kunnen kereils de woede van moslims
een gevolg van de taal van Hirsi Ali? Of is deigkitvan Hirsi Ali zo pijnlijk dat
sommige moslims hem niet kunnen verdragen, hoeakijprobeert hen als mens
te respecteren?

Het zijn vragen die ik niet met zekerheid durf eabtwoorden. Ik heb de neiging
om te zeggen dat Hirsi Ali met een andere, megre@solle woordkeus meer zou
kunnen bereiken. Misschien wil ze te veel veramigin te weinig tijd. Aan de

andere kant kan soms wellicht niet vermeden wobtnmensen zich gekwetst
voelen als je hen een pijnlijke waarheid onder ogélh brengen. Het is een

moeilijke keuze, waarvan Hirsi Ali zich volgens migl enigszins bewust is, maar
misschien toch niet voldoende. Ik kan dat echtet gbed beoordelen. Wel is
overigens zeker dat belediging nooit fysiek gewelthtvaardigt.

Kan geweldloos streven geweld altijd volledig voormen? Als we kijken
naar het voorbeeld van drie geweldloze strevers bijitstek lijkt het van niet.
Jezus werd veroordeeld door het joodse hooggerechtd en stierf aan het
kruis. Gandhi werd vermoord door een extremistischénindoe. Martin Luther
King werd waarschijnlijk vermoord door een tot dusver onopgehelderde
samenzwering. Hun woorden waren kennelijk, ondanks hun strevexarn
geweldloosheid, te pijnlijk of te bedreigend vooanhmoordenaars.

Toch lijkt geweldloos streven wel verdergaande lesieavan geweld te kunnen
voorkomen. De gewelddadige dood van de drie gdemddeiders heeft immers
niet geleid tot hevig tegengeweld. In die zin bigéweldloos streven te verkiezen
boven gewelddadige strijd.

Ik ben het met je eens, dat 'geweldloos strev@m'enige weg is. Zij alleen kan
leiden tot de evolutie van de mensheid naar eetegtmewustzijn (Teilhards punt
Omega). Het zal uit de geschiedenis van deze évalak blijken - denk ik - dat

de invloed van dit geweldloze streven groter is tah geweld, dat we thans -
mede via de vier voorbeelden die je geeft - waaemeniedereen die geen
genoegen neemt met zijn 'eigen verhaal', maanvéetaal van de ander' erbij wil

voegen (inclusief wil denken) heeft deel aan deme de evolutie beslissende
invloed. 1k denk, dat het 'grote verhaal' zo dadrdnze kleine verhalen' gevormd
wordt en dat ieders invioed telt. Dat is ook weltimerend. Jouw verhaal doet
ertoe.
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Conclusie: streven naar een betere samenleving

Overal ter wereld proberen onderdrukte mensen zah hun overheersers te
bevrijden. Vaak doen ze dat geweldloos, soms meelge Overheersers proberen
hun macht doorgaans met geweld te behouden ofr¢geoten. De uitdaging is om
door creatief geweldloos streven de onderdrukkimdhet lijden in de wereld te
verminderen. Daartoe zullen we allereerst onszaletan bevrijden van onze
neiging tot geweld. Maar niet alleen de onderdnuktek de overheersers moeten
bevrijd worden. Zij zijn de gevangenen van hun angsr straf en wraak en van
hun verslaving aan macht en dogmatische zekergidhebben de hulp en het
begrip van de onderdrukten nodig om die angst erslaxing te kunnen
overwinnen. Slechts door te streven naar wijsheidyeede wil zullen wij met
elkaar een betere samenleving kunnen opbouwen., BisH.aden, Mohammed
B. en zelfs Hirsi Ali: ze hebben ons nodig.

Pro-GAMMAatjes

«  Begin jaren 1990 natret Apostolisch Genootschafin Enkhuizen een Expositie-
en documentatiecentrum in gebruik. Daarmee werd kebeerst in het openbaar
de mogelijkheid geboden van kennismaking met dé&lziden en geschiedenis
van het genootschap. In een andere vorm is deiéuwenh het Expositiecentrum
in 2004 overgenomen door het informatie- en veidggrentrum Berg en Dal,
J.v.Lenneplaan 12, 3743 AR Baarn, tel. 0355488&88ail >bergendal@apgen.ni<
Dit centrum biedt een mogelijkheid om contacteartivikkelen met andere reli-
gieuze en levensbeschouwelijke groeperingen. Qgodsdienstige kaart van
Nederland neemt het genootschap tot nu toe eeghteadende positie in. De
apostolische denkwereld staat inhoudelijk op atbtzan andere kerkgenoot-
schappen. Deels komt dit doordat apostolischeraaptal essentiéle, binnen de
Kerken ontwikkelde geloofsovertuigingen niet ondargven. Toch zijn in contact
met andere religieuze groeperingen grote overeestamnin religiositeit en huma-
niteit op te merken. Waar mensen oog krijgen vaodigpte van hun geest en hun
bestaan, kunnen ze elkaar leren verstaan. Verwingdever levensverschijnselen,
solidariteit en bewogenheid over armoede, uitbgign oorlog, en het besef van de
menselijke verantwoordelijkheid kunnen afstandeerbruggen. De drang om uit
liefde voor de schepping, idealen van vrede en maasligheid na te streven kan
leiden tot onderling gesprek. Over de grenzen wsnveederzijds gerespecteerde
identiteit heen(Het contact met onze Stichting is gelegd. U heorheer van - red.)
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Susan Neiman 'Het kwaad denken - Een andere gesctiénis

van de filosofie”
Henk Hogeboom van Buggenum

Waar de grenst tussen natuurlijk en moreel kwaad vwevaagt

Véér de aardbeving van Lissabon in 1755 werd hatuthjke kwaad gewoonlijk
verklaard als de straf van God voor het morele kivdgen kenmerk van de
moderniteit werd de radicale scheiding tussen aetuilijke en het morele kwaad.
Moderne opvattingen werden ontwikkeld om niet langGed de schuld te geven
van de toestand van de wereld, maar om zelf denwgoardelijkheid ervoor te
nemen. Lissabon markeert het begin en Auschwiteinele van de moderniteit en
daarmee van de scheiding van het natuurlijke enmoeele kwaad. Als Lissabon
al een vraag over het kwaad opwerpt, dan alleen edbodoxe gelovigen: "Hoe
kan een liefhebbende, almachtige God een natueidifle scheppen die het lijden
van onschuldigen toelaat?" Dat deze vraag thang aaaleiding van de
verwoestende kracht van de zeebeving in Zuidoost-Aegelvuldig in de media
opduikt, laat zien hoe zij de gemoederen ondanksete filosofische bespiege-
lingen ook thans nog bezighoudt. T.a.v. Auschwiidde de vraag echter heel
anders: "Hoe kunnen de mensen gedrag vertonenlldatedelijke en rationele
normen overtreedt?".

Susan Neimantracht in haar boeklet kwaad denkede geschiedenis van dat
onderscheid in vraagstelling te traceren en tdgedigan te tonen dat beide
problemen zich niet altijd laten scheiden. Zij bedhelt achtereenvolgens de
opvattingen van Leibniz, Pope, Rousseau, Kant, Hag®arx, die allen op zoek

zZijn naar een orde die aanvulling biedt op de émgarDaartegenover zet zij de
zienswijze van Pierre Bayle, Voltaire, David Huriles Sade, Schopenhauer, die

7 vert. Walter Star - Uitg. Boom, Amsterdam 20047 &fzz.
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een werkelijkheid buiten de door ons waarneembéngizan. In hoofdstuk 3
komen Nietzsche en Freud als gevallen apart aandde terwijl in hoofdstuk 4 de
opvattingen van de 28eeuw in het werk van Camus, Hannah Ahrend, Theodor
Adorno, Horkheimer en Rawls worden belicht. Dezddeen blijken delen van de
traditie weer op te pakken.

De Franse theoloog en filosoof Pierre Bayl€1647-1706) had iDictionaire
historique et critique(1697) met zijn kritische geest op onorthodoxe &vigen
hele reeks netelige religieuze en filosofische [molen belicht. Het was een van
de meest gelezen, meest bewonderde én gehate bwekenmijn tijd, dat elf
drukken beleefde en ook in het Engels en in hetsDuerd vertaald. Ten aanzien
van het kwaad verdedigde hij het manicheisme, deideb-christelijke leer van
Mani of Manes (216-273), die het bestaan aanneamtwee goddelijke wezens,
het goede of het licht en het kwade of de duistedij vond namelijk dat alleen
het beeld van een wereld die wordt geregeerd doede en kwade principes het
geloof in Gods goedheid in stand kon houden. Deee Wwas echter in strijd met
die van het christendom, dat Gods almacht in staigtht met een gedeelde
scheppingskracht.

Gottfried Wilhem Leibniz (1646-1716)verdedigde in zijrEssais de théodicée -
Sur la bonté de Dieu, la liberté de 'hnomme enidioe du mal(1710) en zijn
Monadologie(1714) zowel Gods goedheid als Gods almacht edestdht God de
beste van alle mogelijke werelden had geschapek.aDaas er dan veel kwaad,
het had erger kunnen zijn. Het fysieke kwaad (hijdevas een gevolg van het
morele kwaad (zonde) en dit werd weer veroorzaa&t tiet metafysische kwaad,
dat samenhing met het feit dat de wereld als geschaubstantie nu eenmaal
eindig en beperkt was, aldus Leibniz. AlexandereP(688-1744) schilderde in
zZijn leerdichtAn Essay on Maif1733/4) het universum als één grote zijnsketen
(vast chain of being die door God in ideale volmaaktheid en orde geschapen
en die bestond uit een qua ontwikkeling opklimmerekks van levende wezens,
waarvan de mens de bekroning vormde.

Jean-Jacques Rousseau (1712-17#8)od in het tweede boek van zijn vijfdelige
Emile ou L'Educatiof1762) een alternatief voor de 'zondeval': een klein leeetj
ijdelheid en de daarmee samenhangende vervreemdimgnze eigen natuur (als
‘edele wilde") volstaan voor het ontstaan van dedrmvaardige systemen die de
wereld thans beheersen. Het kwaad was volgens hetmprioduct van een
collectief proces, niet van een individueel wildbits Het kwaad kwam van
buiten, het vormde geen wezenlijk onderdeel van wat zijn. We moesten
volgens Rousseau het proces leren begrijpen, waawd® vanuit een situatie van
zelfstandig fatsoen gevangen zijn geraakt in hewerk van afhankelijkheids-
relaties en verraad, waaruit de sociale wereldalagslleen zelfkennis kon ons
redden. Voor Rousseau hangen deugdzaamheid enggehén. Volgens de jonge
Immanuel Kant was Rousseau de Newton van de gdiestrin geslaagd was
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God te rechtvaardigen en de hypothese van LeibmRape te bewijzen: "Dat wat
is, is goed".

Immanuel Kant (1724-1804)begreep uit dit opvoedkundige werk, dat Rousseau
niet op een 'moderne wilde', maar op een zelfstaddnkend mens aanstuurde.
Ook Kant meende, dat alle morele handelingen sdeéBn doel hadden: een
wereld realiseren waarin geluk en deugdzaamheidemsygisch met elkaar
verbonden zijn. Telkens als we juist handelen, deendat om de wereld een
stukje dichter bij dat ideaal te brengen. Voor Kards echter kennis van de
verbanden tussen geluk en deugdzaamheid niet aleemetafysische onmoge-
lijkheid, maar ook een morele ramp, dan worden menérs berekenend. De
theodicee d.w.z. de rechtvaardiging van God als Voorzieeighmet betrekking
tot het kwaad in de wereld, is voor Kant niet allemmogelijk en immoreel, maar
neigt ook naar godslastering. Zijn fundering voer metafysica van de zeden
luidde: "Handel z6 alsof de maxime van jouw harmdgldoor jouw wil tot
algemene natuurwet moest worden". Met andere woostel jezelf in de plaats
van de Schepper en vraag dan welke keuzes je zkenmmn de beste van alle
werelden te scheppen. De kloof tussgjn en zullen bepaalt het hele bestaan.
Door de nadruk te leggen op de kloof, het dualistnssennatuur en rede
ontkende Kant in de eerste plaats dathediben van doeleindezen eigenschap
was van de natuur. Het was volgens hem de taakdearde om zowel in de
wetenschap als in de moraal doeleinden te formulet® niet in onze ervaring
aanwezig zijn, maar die deze transcenderen, ojgenstiHet verlangen van de
mens om zijn grenzen te overschrijden is in Kampigatting even wezenlijk voor
zZijn structuur als de erkenning dat we daartoé imestaat zijn. Derede was
vanuit zijntranscendentaal idealisnaan ook geen kwestie van kennis, maar van
het scheppen van doeleinden. Schoonheid en keemsngblijk van doelmatig-
heid; de esthetische ervaring van de volmaaktedignharmonie en vorm, waarin
onze eigen wezensstructuur wordt weerspiegeld a@n kosmologisch
godsbewijs.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)voerde God, die door Kant als
onkenbaar uit de filosofie was verbannen, weekgat. kennende 'ik' zelf wordt bij
hem God. In Robert Tuckers weBhilosophy and Myth in Karl Marx1992)
wordt HegelsPhanomenologie des Geistan ook niet toevallig de autobiografie
van God genoemd. Hij gebruikt de incarnatie alagigma voor het overwinnen
van elk dualisme tussen het menselijke en het dijikelehet historische en het
toevallige. Daarbij was hij de eerste die een seailformulering van het
probleem van het kwaad gaf, nl. de absolute teghingt tussen denken en zijn.
De rede is voor hem het goddelijke in de mens.wet zijns inziens de taak van
de filosofie duidelijk te maken, dat de wereldgésdhlnis niets anders is dan het
plan van de Voorzienigheid: God regeerde over deeldeen de wereld-geschie-
denis was de uitvoering van zijn plan. Dat beteldattzoals bij Leibniz ook bij
Hegel deze wereld de beste is. De opvatting vagesdehiedenis als oorzaak en
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verlossing van ons lijden heeft Hegel te dankenRansseau. De vervreemding
die door onze levens loopt was volgens beiden toetyet van de moderne cultuur
en kon dus alleen door de cultuur worden overwonhfst overwinnen van het
daarin nu nog aanwezige kwaad verliep weliswaaagdr maar maakte deel uit
van het proces dat zich in de geschiedenis voleokopenbaarde. In zijn
Vorlesungen (ber die Geschichte der Philosophéd Hegel uiting aan het
stralende zelfbewustzijn dat vaPrometheushet zinnebeeld van de 1@euw
maakte. Zoals bekend is, haalde Prometheus hetwemibij de goden en schiep
zijn eigen wereld. HegeBhanomenologie des Geistesschrijft de ontwikkeling
van het menselijk bewustzijn als een natuurlijkge®naar het voorbeeld van het
opvoedkundige werEmilevan Jean-Jacques Rousseau

Voltaire (1694-1778)stelde inZadig, of het lo(1747) de vraag "Waarom moet er
dan altijd maar misdaad en ellende zijn". In ditkvkomt het antwoord nog van
een engel. Hij laat de verborgen samenhang acbteleéd zien en concludeert:
het universum moet wel door een wijs Opperwezem ggschapen - er is geen
toeval: alles is beproeving, straf, beloning of rmmwg... zwakke sterveling, houd
op te protesteren tegen wat je moet aanbidderalleg dus nog geheel in de geest
van Leibniz, Pope en Rousseau, met welke optimisieim Candidetwaalf jaar
later de spot drijft. Het is een sleutelroman, waede figuur Martin de ideeén van
Pierre Bayle, de figuur van dr. Pangloss die vaibhie en Pope, Candide zelf die
van Rousseau en Cunegunde die van Rousseaus s®lifjlesn te vertolken. De
conclusie van Martin alias Bayle - 'We moeten lezender te discussiéren, alleen
zo maken we het leven draaglijk’ - lijkt van Vottakelf afkomstig. Wie zijn eigen
tuin bewerkt is in staat de drie belangrijkste vemvan kwaad te bestrijden:
verveling, ondeugd en gebrek, maar meer positiewehten levert het niet op. Dit
is werken aan een betere wereld. De rede kan deldweiet verklaren en zij kan
ons evenmin als de Voorzienigheid helpen onze waaid te vinden, aldus
Voltaire.

De Schotse wijsgeer David Hume (1711-177& eveneens overtuigd van de
machteloosheid van de rede. Zlpalogues concerning natural religio(iL780)
was gericht tegen de natuurlijke religie (het deisnmwvaarop de Verlichting al
haar hoop had gevestigd. Dit deisme zou alleenvd@heden omvatten die door
de zuivere rede konden worden verklaard, dus zotedmlp van de openbaring.
Daarmee zou de natuurlijke religie een einde moetahken aan alle door de
openbaringsgodsdiensten veroorzaakte ellende eplaats van verdeeldheid
eenheid moeten brengen. Ontzag en dankbaarheid d®ovonderen van de
schepping waren de motieven om de deistische Gedete Maar dit kosmolo-
gische godsbewijs' stoelde volgens Hume op onzstar@pr chaos en op het
geloof van de rede dat alles een oorzaak moet hellie het kosmisch raderwerk
al op een intentie wijst, dan minstens op meer é&&m intentie tegelijk: hoe kan
een storm anders de oogst verwoesten die doorrdes zgekoesterd, of de zon de
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aanplant laten verdorren die in de regen zo godgtgEen citaat uit zijiNatural
history of religion(1757) illustreert deze denklijn nog op een andeagier:

"Wanneer een vreemdeling plotseling in deze wezeld worden gezet,
dan zou ik hem als voorbeeld van het kwaad, edreataiis vol zieken
tonen, of een gevangenis vol misdadigers en schaéts, een slagveld
bezaaid met lijken, een vloot die vergaat op deaane een land dat
gebukt gaat onder tirannie, een hongersnood ofpésag. Maar als ik
hem de vrolijke kant van het leven wil laten zienteem een indruk wil
geven van de genoegens ervan - waar zou ik hemnusn naartoe
moeten nemen? Naar een bal, een opera, het hofzhitie zou hij dan
terecht denken, dat ik hem alleen maar een andera van ellende en
verdriet toon" (uitg. 1993, p. 98).

Hume wijst de rede dus op haar tekort. Daarin lettde ze volgens hem pas goed
over het probleem van het kwaad. Immers, ofwel kvedad grensde aan een
illusie - in dat geval was er geen probleem - ofwel rede was volkomen
hulpeloos, en dan was er geen antwoord. VolgenarSNgiman zouden we het
kwaad duidelijker moeten opdelen in natuurlijk eroreel kwaad en de
verantwoordelijkheden dienovereenkomstig kunnewiiaen. Voor die oplossing
koos Rousseau. David Hume, die zichzelf zeker g#legist noemde, ondermijnde
net zoals Pierre Bayle slechts andermans conclu®svolgens hem zijnde
onlogisch, maar trok er geen duidelijke ethischeotgtrekkingen uit.

De denkers van de Verlichtinghadden geprobeerd om de religie met de rede te
verzoenen. Wat overbleef was de natuurlijke religiet als middelpunt een of
andere vorm van kosmologisch godsbewijs. Alsof atgument al niet genoeg
onder de aanvallen van David Hume te lijden hadadehlverd het daarna het
belangrijkste doelwit van Markies de Sade (17404)8ih de beide romans
Justineen Juliette die respectievelijk als ondertitel haddBe tegenspoed der
deugdzaamhei@n De voorspoed van de ondeuddoor deze verhalen kom je
meer nog dardob in opstand tegen de goddelijke Voorzienigheid. Imsnéet
kwaad wordt beloond met het goede en omgekeerdal®@s lijkt dan ook nog
Gods zegen te hebben, want de whendiceetoont aan, dat alles wat er gebeurt
met de beste bedoelingen plaatsvindt. Susan Nemmakt met een citaat uit
Justineduidelijk welke ethische consequenties uit eemgelgke denklijn kunnen
worden getrokken: "Zullen zij met wat meer ontwikkg [...] niet met de engel
Jesrad uiZadig zeggen, dat er geen enkel kwaad bestaat, waaetiitets goeds
geboren wordt, en dat zij zich dus aan het kwaath&n overgeven, omdat het in
feite een manier is om het goede tot stand te leréng

Arthur Schopenhauer (1788-1860peschouwt deze wereld als de slechtste van
alle mogelijke werelden. Er heerst daarin volgeeslslechts in zoverre gerech-
tigheid, dat deze wereld niet beter verdient daelidmde die erin heerst.
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Het morele en het natuurlijke kwaad zijn er volntasmkevenwicht. Al wat de
mens persoonlijk heeft misdaan, is dat hij geborvend. Altijd volgt daarop de
doodstraf. Ons lijden is gerechtvaardigd door oszbuld. Zelfmoord keurt
Schopenhauer echter als wilsbesluit en protesinteigewereld zoals deze is af.
We moeten daarentegen volgens hem de wil vernietiyet als voor De Sade
was vernietiging voor Schopenhauer het enige nastsvaardige doel. Het leven
vraagt om rechtvaardiging, niet God.

Nietzsche (1844-1900heeft hartstochtelijk het bestaan van een ordéendte
verschijnselen bestreden en het zoeken ernaareal®m’tkenning van het leven
zelf gehekeld. Voor hem was het kwaad het probldatnde mens over zichzelf
afriep. Bijvoorbeeld door zoals Jezus idealen tekaedigen, die een veroorde-
ling van bepaalde facetten van het leven inhoulteNietzsches visie bepalen we
zelf onze moraal. Wij nemen de rol van God ovewyegeons leven zelf de
gewenste zin. Susan Neiman vraagt zich daarbhad, Nietzsche deze opvatting
kon rijmen met het feit dat hij zijn intellectuedaitobiografie de titetEcce Homo
gaf enZarathoestraschreef in de stijl van d@ergred® Zij citeert uitJenseits von
Gut und Bose"De tucht van het lijden, van het grote lijdeweten jullie niet, dat
die discipline als enige alle verhevenheid van dmsntot dusverre heeft voort-
gebracht". Nadat zij vervolgens geconstateerd hdeftNietzsches verheerlijking
van het lijden haast Christusachtige vormen komeanen, geeft zij als verklaring
dat het hier om een ander lijden gaat dan inhgediceelmmers, detheodicee
worstelt met het zinloze lijden, terwijl Nietzschet lijden als een 'baren’ ziet, dus
als een opgave van het leven om boven zichzelieustijgen. Hewillen van de
wereld tot in de kleinste details vereist een duigevekkende mengeling van
vervoering en onderworpenheid. De wereld heeft y@n geertheodiceegeen
rechtvaardiging nodig. We zouden van elk momentterovillen zeggen, zoals
Faust: Verweile doch, du bist so schoNietzsche maakte Auschwitz niet mee,
merkt Susan Neiman nuchter op.

Sigmund Freud (1856-1939)merkte inDas Unbehagen in der Kultf930) op,
hoe pijnlijk het is te beseffen, dat de meerderh@id de mensen een wereldbe-
schouwing aanhangt, die haar structuur te danketfi laan kinderlijke angst-
voorstellingen. We zijn volgens hem kennelijk oglzamaar de geborgenheid van
de moederschoot. IDie Zukunft einer lllusio{1927) had hij de godsdienst, die
bedoeld is om deze geborgenheid te geven, al agotisehe obsessie genoemd
die stamt uit het Oedipuscomplex. We willen op de ef andere manier gelukkig
worden, maar dit komt in het plan van de scheppii voor, aldus Freud.
Verdovende middelen en manie zijn volgens hem déehmiddelen om het lijden
te beheersen en de cultuur dient als viuchtmiddelde schadelijke gevolgen die
daaraan kleven te beheersen. Het meeste bereikéds die kans ziet de lustwinst
uit psychische en intellectuele arbeidsbronnen éegreten. Als Freud de
beschaving als waarde zou beschouwen, zou cultweteuitgang een doel
kunnen zijn. Maar hij doet dat niet. Hij meentt da prijs die we voor culturele
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vooruitgang betalen het verlies van geluk inhotlittie beschaafder we worden
hoe meer we lijken te lijden. Het is volgens hermaos om 'de rede’ en 'de natuur’
met elkaar in samenhang te brengen. De wereld heefteenmaal niets met
gerechtigheid te maken. Het natuurlijk kwaad besehoFreud als 'gewoon’,

'normaal’, zodat het 'onbetekenend' wordt, d.wiet kan worden opgevat als
‘teken vanuit een bovennatuur'. Over de intergeetatvan hoeven wij dan ook

niet na te denken. Het kwaad zal bijgevolg als lemin verdwijnen, naarmate wij

meer zaken als natuurlijk gaan beschouwen.

Dat het kwaad als straf van God in de filosofisdigeussie na de aardbeving van
Lissabon in twijfel werd getrokken en niet al viftjaar eerder bij een ramp die
Port Royal op Jamaica trof, wordt door Susan Neitbageschreven aan het feit
dat de laatste destijds bekend stond als een oaad ket krioelde van de piraten
en halfbloeden en men ook niet verbaasd was datodezienigheid hier net als
bij Sodom ingreep. Lissabon echter was een weldaremoderne handelsstad met
een grote culturele reputatie. Het grote aantahstdfers daar viel eenvoudig niet
te rijmen met Gods gerechtigheid en goedheid. lkeme zin zien we iets
dergelijks nu de wereld veel massaler in actie kam de onschuldige
slachtoffers van de natuurramp in Zuidoost-Azié helpen dan voor de
slachtoffers van de bloedige oorlogen in Afrikeg diteraard door mensen zelf
veroorzaakt zijn. De natuurramp valt niet te rimenet welke vorm van
gerechtigheid ook en de mens komt daartegen irangstoor zijn hulpverlening.
Alleen vanuit orthodoxe gelovigen wordt zoals it Reformatorisch Dagblaten
aanzien van een dergelijke ramp nog van de ‘wrille toorn Gods' gesproken.

De banaliteit van het kwaad volgens Hannah Ahrendt

In de eerste alinea werd gesteld, dat Auschwitzdiedle van de moderniteit
betekent en daarmee het einde van de scheidingetamatuurlijke en het morele
kwaad. Het morele kwaad veronderstelt namelijk tstmijn en opzet bij de
veroorzaker ervan. Hannah Ahrendt toonde in haak Bichmann in Jerusalem
aan hoe banaal het kwaad in Nazi-Duitsland vaak Wt gebeurde gewoon,
argeloos, vaak uit min of meer overdreven plichéshef zucht tot zelfbehoud.
We zien het zelfs rondom ons met de beste bed@slingtstaan. Bij terroristische
aanslagen zoals die op 11-09-2001 kan men nog paet gpreken en van het
bewustzijn te handelen uit morele overtuigingen.aMaij vertegenwoordigen
volgens Susan Neimann het 'ouderwetse kwaad' (§¥&n hissabon dus), omdat
de daders bij het kiezen van hun slachtoffers déekeiur van natuurrampen
imiteren en als de morele plaatsvervangers vaneattoarnde en bestraffende
Voorzienigheid optreden. Hetzelfde geldt voor dertelaren’, die zich voor de in
hun ogen rechtvaardige zaak opblazen in het vaichit daarmee de eeuwige
zaligheid met paradijselijke geneugten te verwerddaar er zijn ook andere
mogelijkheden om de grenzen tussen natuurlijk erepickwaad te laten verva-
gen: Geen enkel land dat er niet in slaagt om dswoptie te beteugelen heeft de
intentie om de sluipende ecologische ramp te verak@n waar het onvermijdelijk
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opaf stuurt. Daarmee wordt onze verantwoordeligillen een dergelijke ramp te
voorkomen niet kleiner. INRC-Handelsblad6 jan., blz.5) werden zo onder de
kop Tsunami was werk van de measige mogelijke andere oorzaken voor de
zeebeving dan de toorn Gods genoemd: Amerikaaremadtschappijen, die voor
de kust van Sumatra boorden; India en de VS diegeezamenlijke kernwapen-
oefening in dat gebied hielden. Indien dit zo isddlen deze landen zeker niet de
bedoeling om een dergelijke ramp te veroorzaken.

De realistische utopie van John Rawls

Het kwaadbanaalnoemen is geen verklaring, maar ¢de@odiceeHet impliceert
immers, dat de bronnen van het kwaad niet mysteeédiepgeworteld zijn, maar
dat het volledig binnen ons bereik ligt ze te been. Hierin is Hannah Ahrendt
een erfgenaam van Rousseau. Net als RousseauAfitdadt aantonen dat onze
ziel op zijn taak berekend is: onze natuurlijkeegischappen mogen dan corrum-
peerbaar zijn, in wezen zijn ze niet corrupt. Hetmvogen om het schijnbaar
onbegrijpelijke te begrijpen geeft aan dat de merse de wereld voor elkaar
gemaakt zijn. Maar is er naast begrip ook hoop @pzekere beheersing van het
kwaad? Volgens John Rawils in zijine law of peoplés een realistische utopie
een samenleving, waarin het grootste kwaad in dehjdenis - onrecht-vaardige
oorlogen en onderdrukking, hongersnood en armoealkerenmoord en massa-
slachtingen - door politiek rechtvaardige instigstizou worden uitgebannen. Het
geloof in de mogelijkheid ervan is - los van sucoésnislukking - al voldoende
om het gevaar van berusting of cynisme af te wenden

Het moderne godsbeeld bij Teilhard en Whitehead

Wat ik in Susan Neimanns boek vol filosofische prigdken over het kwaad miste,
was het moderne godsbeeld van de procesfilosofid.(Whitehead, David Ray
Griffin e.a.), dat steun vindt in de wetenschapkelhypothese over evolutie van
Teilhard de Chardin. Deze geeft uiting danlusief denkerdoordat: (1) zowel
Hegels beschrijving van het proces van de ontwikgetan het menselijk bewust-
zijn in de geschiedenis als Rousseaus natuuroptienisrin passen; (2) de voor
ons moderne gevoel steeds kleiner wordende klaefetu natuurlijk en moreel
kwaad begrijpelijk gemaakt wordt door de constatgrilat bij een toenemende
complexiteit van structuren niet alleen het bewijrstzan de mens, maar ook zijn
vrijheid en verantwoordelijkheid voor het geheeértemen en doordat (3) het
transcendente beeld van God (uit de tijd véér lbhesa met dat van de natuur-
religie van deisme en pantheisme (van de Verlightiot één godsgeloof verbon-
den worden, dat we kunnen betitelen alsgpdreisme. God is in alles en allen,
maar overstijgt (om met Kant te spreken) ons kemegen. De verbinding van de
goddelijke en de menselijke natuur, biedt de mgdedid voor de mens om met
Nietzsche het ogenblik te omarmen en boven zichzelfe stijgen, maar anders
dan Nietzsche zonder uitsluiting van anderen.
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BlJ DE REDACTIE BINNENGEKOMEN REACTIES - 1

Convergentie, Dialoog of Integratie? - In gesprek mt Hans Vincent
Sjoerd L. Bonting

In de discussie tussen Hans Vincent en mij komés irschillende methoden
om disciplines met elkaar in relatie te brengenspeake: convergentie, dialoog of
integratie. Ik kies voor convergentie door middelnvdialoog, Vincent voor

integratie. Daar speelt nog een afzonderlijk ondgpnwdoorheen: Intelligent Ont-
werp. Als je dan nog bedenkt dat het bij mij om @wdisciplines (natuurweten-
schap en theologie) gaat, en bij Hans Vincent oia (Bociologie van de ont-

wikkeling van de mensheid, evolutiebiologie engigl), dan is het duidelijk dat
we in een nogal complexe discussie zijn geraakt.

1. Bronnen

Om te pogen enige klaarheid te verschaffen, gkiffeiug naar mijn artikel "Con-

vergentie en dialoog, hoe?'Mijn uitgangspunt is dat ik bij beide disciplines,
natuurwetenschap en theologie, teruggrijp op denri®n, resp. experimentele
waarnemingen en bijbelse geschriften, en daarlifevis de bij beide disciplines

gangbare methoden tot een wereldbeeld vanuit dekben discipline tracht te

komen. In de dialoog worden dan de beide wereldleseVergeleken, waarbij de
wegen waarlangs deze tot stand zijn gekomen inedehmuwing worden betrok-

ken. Een voorbeeld ter verduidelijking: de huidigesmologie leert ons dat de
kosmische ontwikkeling begon op een tijdstip t =d@t 13,7 miljard jaar achter

ons ligt. Dan vraag ik me af of de bijbelse scheggpverhalen een begin van de
schepping poneren. Als ik zie dat Gen.1:1 begint deebekende woorden 'In het
begin’, dan concludeer ik met Augustinus dat depa Inderdaad op een begin-
punt van de schepping duidt, en dat het redelijkeisreronderstellen, dat dit

samenvalt met het begin van de kosmische ontwikgeli

Hans Vincent spreekt niet over zijn bronnen, maastkeen willekeurig onder-
werp,de Intelligent Desigihypothese, en past deze toe op de geschiedenidevan
mensheid zonder zich af te vragen of deze hypotbhagen het terrein van de
biologische evolutie enige betekenis hé&fEvenmin vraagt hij zich af of deze
hypothese zelfs binnen de biologische evolutie ighkld heeft, waarover ik
eerder ernstige twijfel heb gediloorts zou Vincent dienen aan te geven welke
sociologische bronnen hij gebruikt om zich een de@in de ontwikkeling van de
menselijke maatschappij te vormen, en welke methddedaarbij hanteert.

2. Gesprekspartners

Vincent hanteert drie gesprekspartnerdisciplinegiatogie, evolutiebiologie en

'religie’. Ik vraag me af of een dialoog met dragtpers wel mogelijk is. Als je dit

wilt doen, zul je de voor ieder geldende bronnennathoden scherp moeten

onderscheiden. De evolutiebiologie, gebaseerd oppdenvolgende stappen van
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mutatie-selectie bij organismen, is in zijn gevahedubieuze gesprekspartner.
Want alle aanwijzingen duiden erop dddmo sapiensn de laatste 10.000 jaar,
waarin de menselijke maatschappij zich heeft oritelik, niet verder geévolueerd
is. Dan kan er dus geen sprake zijn van een diatoegde evolutiebiologie. In
mijn reactie op het eerste artikel van Hans Vinogaes ik op het feit dat hij
weliswaar in het begin van dit artkel zegt datedih niet-genetische ontwikkeling
is, maar dat hij in zijn slotconclusies kosmischeletie, biologische evolutie en
ontwikkeling van de mensheid op één darwinististioep lijkt te werpen.
Terzij[de, men kan men niet zeggen, dat evolutiordénken ipso facto
teleologisch denken inhoudt. Evolutiebiologen alul@ en Wilson zouden dit
heftig ontkennen. Ook is het onjuist om te stelliah het proces van chaos naar
ordening alleen kan voortkomen uit een Scheppentidligentie. Zonlicht en
fotosynthese zijn voldoende om de ordening, dielénbiologische evolutie op-
treedt, voort te brengen.

Bij 'religie' als gesprekspartner gebruikt Vinceygen eenduidige theologie en
bronnen waarop deze is gebaseerd. Hij wil geenopalifke God aanvaarden,
maar schrijft de sociale ontwikkeling van de meitiee aan een 'Scheppende
Intelligentie' of een 'Universeel Bewustzijn', eerzuimt deze te definiéren en hun
bronnen te vermelden. Daarbij blijft het niet, wdmijt noemt terloops ook nog
Plato'stheos hindoeistisch Brahman, Teilhard's Punt Omega,, BaoHegel's
Absolute Geest, alle zonder hun bronnen. En dart Wjeeen 'Absoluut Bewust-
zijn' in, blijkbaar stoelend op Teilhard die de ddetnis van de processen toe-
schrijft aan 'toename van bewustzijn'. Maar wathier oorzaak en gevolg?
Vincent stelt zichzelf de vraag of een dergelijkgipg tot integratie mogelijk is
en of dat dan nog wetenschap mag heten. Ik betwliffié¢en zeerste, maar laat het
aan andere lezers over om zich een oordeel overvdaag te vormen.

3. Reactie op mijn eerdere commentaar

Naast zijn beide artikedd schrijft Vincent een repli€kop mijn commentaar op
ziin eerste artikel.Op enkele punten van zijn repliek, die hierboveg niet be-
sproken zijn wil ik ingaan. Allereerst, mijn godsgji® zou dat van een 'manne-
lijke superpersoon' zijn. Mannelijk is natuurlijkzin, God is een ongeslachtelijke
Persoon. Voor de beperkte mens is het dan moé#jljuiste voornaamwoord te
kiezen. 'Het' kan niet, want dan is het geen Persoeer. 'Zij' zou even (on)ge-
schikt zijn als 'hij', maar omdat de bijbelautearannen waren, kozen zij voor
‘hij". 'Hij/zi]' zou misschien juister zijn, maarad lijkt op een invulformulier.
'Super' lijkt teveel op superman. Ik zeg liever @Gad transcendent is, d.w.z.
boven zijn schepping en schepsels staat, en idelighacht, en kennis ver boven
de mens uitgaat. Vincent stelt op gezag van Fraudigkheim dat het christelijke
godsbeeldniets anders dan symbolische projedSe Maar dat is een vorm van
atheistisch reductionisme. Juister lijkt het misfgeken van antropomorfisering.
Zelfs de meest oprechte godgelovige kan niet andansin menselijke termen
over God spreken. Maar daarmee is God niet wedggtials pure projectie.
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Met zijn opmerking over het kokende keteltje waterent Vincent mijn bewering
dat in een open systeem bij toevoer van energienti®pie kan dalen, dus de
orde kan toenemerte weerleggen. Ik had erbij moeten vermelden datodk
dissipatie vereist; energietoevoer alleen is nidtleende. Neem het fotosynthese-
proces, waarmee de groene cel uit kooldioxide eiemsuiker en zuurstof vormt
m.b.v. de energie van het zonlicht. De entropigdrcel daalt, maar dat kan alleen
omdat de vrijkomende zuurstof naar de atmosfeer gyadeze laatste daardoor in
entropie stijgt. In een open systeem is dus zowekgetoevoer als entropie-
afvoer (dissipatie) nodig. Zo is het ook bij de stemet ons voedsel nemen wij
energie op, en met onze uitscheiding via nier emdiissiperen wij entropie. Als
de nierfunctie staakt, dan is dit dodelijk ook aimen we nog voedsel (energie) tot
ons. Eiwitafbraak levert namelijk het afvalproduceum, dat toxisch is. Alleen
nierdialyse en op langere termijn niertransplaetiin ons leven redden, d.w.z.
de entropie in ons lichaam laag houden. Wat beWeaftents auto, intelligent
ingrijpen mag nodig zijn om de chaos van een bgtsnvermijden, maar dat heeft
weinig te maken met de tweede hoofdwet van de théymamica.

Aan het slot van zijn repliek stelt Vincent vijf swaarden aan de dialoog,
waarmee ik het geheel eens ben. Maar ik meen indwgaande te hebben aan-
getoond dat hij die niet vervult in zijn beide kefs.

1. Sjoerd L. Bonting, Convergentie en dialoog, hde2AMMA 11 (nr.4), 40-45,
aug. 2004.

2. Hans R. Vincent, Evolutie, Intelligent Ontwerp ea deschiedenis van de
mensheid IGAMMA11 (nr.4), 25-33, aug.2004.

3. Hans R. Vincent, Evolutie, Intelligent Ontwerp ea deschiedenis van de
mensheid IGAMMAL11 (nr.6), 08-11, dec.2004.

4. Sjoerd L. Bonting, 'Intelligent Design' kritischzien, GAMMA 11 (nr.2), 37-
44, april 2004.

5. Sjoerd L. Bonting, Evolutie, Ontwerp en mensheid; desprek met Hans
Vincent, GAMMA11 (nr.5), 15-17, okt.2004.

6. Hans R. Vincent, Reactie op het commentaar vanr&jBenting op mijn
artikel "Evolutie enz."GAMMA11 (nr.6), 04-05, dec.2004.
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BlJ DE REDACTIE BINNENGEKOMEN REACTIES - 2

Té absoluut!
Adriaan D. Fokker

In zijn voortgezette beschouwing (eerste stulciMMA 11 nr. 4) oveEvolutie,
intelligent ontwerp en de geschiedenis van de nwdsh GAMMA 11 nr. 6
(december 2004) blz. 8 plaatst Hans Vincent eestjdijvan 12 door hem
belangrijk geachte elementen die naar zijn menany de orde zijn als het door
hem zo genoemde Absolute Bewustzijn zijn intredé tebben gedaan. De
schrijver zegt kritiek op zijn visie te zullen vezlkomen.Aan die uitnodiging wil
ik gevolg geven door de vinger te leggen op tweeaig elementen, te weten

1. Er vindt kolonisatie plaats van daartoe geschikésgten en manen in ons
zonnerstelsel.
2. De levensduur wordt tot oneindig verlengd doordsbnologie.

Kan het zijn dat de schrijver van deze regels heres in het absurde gesteld
heeft om daarmee reacties uit te lokken?. Als daiszwil ik hem graag op z'n

wenken bedienen! Het valt me gemakkelijk te reagemp deze twee

‘enormiteiten’, omdat ik simpelweg alleen maar heeferwijzen.

Ten aanzien van de kolonisatie herinner ik aan stijikje in ‘Gamma’' 11 nr. 2
(april 2004) blz. 11, getiteldten absurde discrepantieKort gezegd komt het
hierop neer: Wat hebben wij te zoeken op die deendaneten en satellieten
terwijl onze eigen Aarde zo'n prachtige planeet (38 bewoonbaarheid ervan
wordt trouwens ernstig aangetast door de meng!yelf

Ten aanzien van de denkbeeldige (bijna?) oneindigensduur van de mens kan
ik tot mijn genoegen volstaan met een citaat teegedat van diepe wijsheid
getuigt. Dit citaat ontleen ik aan de bundel besghingen over maatschappij,
zingeving en ethiek getiteldet bedachte levewan de helaas al te jong overleden
filosofe G.M.(Trudy) van Asperen, destijds hoogéarte Amsterdam (uitg. Boom,
1993). Het hoofdstuleindigheid als perspectieflaarin beéindigt zij met deze
twee zinnen: "Het weten om de eindigheid van hetdam verleent er de glans
aan, het geeft je zin (appetite) om te leven. I'm t@ven worden de grenzen en
beperkingen niet ontkend en verdrongen, maar =®jjuist voortdurend aanwezig
als elementen die diepte en daarmee perspectiehdev

Deze twee prachtige zinnen zijn des te indrukwellkenlaar er aan Trudy's leven
zo ontijdig een eind gekomen is. Was zij zich daarbij het schrijven van deze
regels wellicht al bewust? Hoe weldadig komt degeatting over in vergelijking
met het overtrokken ideaal dat 's mensen levensthaar steeds verlengd zou
worden!
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Elihu - Hinterlassene Aufzeichnungen aus der Ewighke
JBL-Literaturverlag - A-4572 Sankt Pankraz, ISBN 3902159-13-8 - 244 Seiten
door Wolfgang Wallner F.

‘Elihu' is de figuur uit het boek Job, die de wgih vertolkt, dat de mens de
intentie en de portee van de schepping(sdaad, lweglomiet kan over- resp.
doorzien en die optreedt voordat God - kennelijkhat besef dat Job op zijn
manier (dus als mens) een rechtvaardig leven h&dge een wending in zijn
lijden teweegbrengt. Elihu staat - voor zover ikIMers boek begrijp - symbool
voor het goddelijk bewustzijn. Dit bewustzijn is denheid, die aan de schepping
ten grondslag ligt, met andere woorden aan de iciteitt die de splitsing
teweegbracht. In het voorwoord trekt Wallner eerall@l met het spineffect, dat
in de deeltjesfysica is ontdekt om aan te gevernwiade 'onderliggende eenheid'
niet kunnen verstoren (en zeker niet zonder datice elders herstelt). Wat wij
ordening noemen is het met ons bewustzijn splitsende eenheid (die wij dan
chaos noemen, omdat ze zich aan ons bewustzipodénig voordoet - dus vanuit
goddelijk standpunt niet-begrepen).

In het boek van Wallner is naast een aantal sceaiteket leven van gewone

mensen in diverse stadia van de geschiedenis eadijsaerhaal opgenomen. Dit
laatste dan geinterpreteerd vanuit het doorbrekardie ‘onbewust door de natuur
ervaren eenheid' door het eten van de boom vanhingBaum der Erkenntnis).

De weg die de mens aflegt is de terugkeer doobbetistzijn naar de toestand
van het paradijs met de wijsheid van Elihu. Spigsim.a.w. het kwaad, heeft in
dat proces dus onontkoombaar een rol. De scénengean, dat Elihu met zijn

wijsheid in vele mensen in de geschiedenis gestadeft gekregen door het
aanvaarden van lot en lijden vanuit het besef datihzicht slechts een deel was
van het overkoepelend inzicht (Erkenntnis).

Hoewel Teilhard de Chardin in het boek nergens gembwordt, is hij - evenals
trouwens Meister Eckhart, Carl Gustav Jung en D&Bahm - blijkens het
persbericht van de uitgever wel een belangrijkepirasiebron. Het boek is
uitgegeven bij JBL Literaturverlag, Sankt Pankr@mstenrijk. Het heeft een
bijzondere literaire vorm. Fragmenten van een a@rlen filosofische beschou-
wingen, die de schrijver aantrof op floppies bipnedgedankte computer op een
vuilnisbelt, werden door hem tot een geheel geatdem aangevuld met eigen
ervaringen en leesvruchten, waaronder gedichteronfstond een afwisselend en
steeds opnieuw tot denken aanzettend verhaal nvegl zmythisch-lyrische als
eigentijds realistische passages. De schrijvertgéeidelijk aan dat het zijn
bedoeling is Elihu in de lezer te wekken. Is ¢3 igaardevollers denkbaarHvB
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Evgenij Strugov&ikov, Tejjar de Sarden i pravoslavnoe BogosloiEeilhard
de Chardin en de orthodoxe theologie]. Moskou, Uitg'Dom Nadezdy", 2004,
256 p. ISBN 5-86181-314-0

De auteur van dit boek (geboren in 1971) is eeesp@i van de Russische
Orthodoxe Kerk en onderricht sinds 1994 fundamentgéleologie en oude

kerkgeschiedenis aan verschillende theologischéiten in Sint-Petersburg. Het
werk is voorzien van twee lovende voorwoorden, v@mde Russische orthodoxe
bisschop llarion (Alfeev) van Wenen, die zelf piiog is, en één van Galina
Muravnik, een biologe die verbonden is aan het biepsent voor religieuze

vorming en catechese van het Patriarchaat van Mo®®iden bevelen het werk
aan als één van de weinige samenvattende en degmenografieén over

Teilhard in het Russisch en de eerste vanuit essiBth Orthodox standpunt.

Inderdaad : afgezien van een wetenschappelijkefilsshe studie, verschenen te
Minsk in 1970 (E.M. BabosoW,ejjardizm: popytka sintezisa nauki i xristianstva
Teilhardisme, een poging tot synthese van wetepselachristendojnen een
aantal artikeltjes in sovjetencyclopedieén of filische woordenboeken (vooral
door V. M. Pasika), is het denken van Teilhard dRassische theologen slechts
behandeld geworden in kleinere bijdragen. Onddrakendste daarvan vermelden
we het artikel van aartspriester V. V. ZenkovsKij tftudax Teilhard de Chardin /
Over de werken van Teilhard de Chardin: Osnhovy Christianskoj Filosofii, II:
Christianskoe &enie o mire, Parijs, Ymca-Press, 175-187), dat danPoolse
orthodoxe priester Georgij Klinge®. Tejjar de Sarden i pravoslavnaja tradicija /
Teilhard de Chardin en de Orthodoxe traditie: Vestnik R.S.X.D. 1972 (Nr.
106, p. 109-132) en twee opstellen van de bekemdedy en orthodoxe priester
Alexander Men' (T 1990), het eerste verschenehigdgie bij zijn (onder pseudo-
niem E. Svetlov geschreven) bokskoki Religii (De bronnen van de godsdienst
Brussel, 1970, herwerkt in 1981, pp. 345-372),twekede als postuum voorwoord
op een in 1992 uitgegeven nieuwe Russische vegtatamLe milieu divin(P'er
Tejjar de Sarden : xristianin idenyj / Pierre Teilhard de Chardin, christen en
geleerdein: BoZestvennaja sred&loscou, Uitg. Renessans, pp. v-xxiv; dit laatste
artikel is ook op internet te vinden: >www.alexamén.ru/nasledie/teiar/htm<).
Vond Zenkovskij het evolutionisme van Teilhard slsceen met het christendom
onverzoenbare "mythologie", die geen recht doetdeabschepping ", zo stonden
G. Klinger en A. Men' veel positiever en genuandeertegenover Teilhards
opvattingen en verwezen ze regelmatig naar verwademnébeelden bij orthodoxe
filosofen en theologen als Vladimir Solovjév, Viadi Lossky, Paul Evdokimov,
Sergij Bulgakov en Olivier Clément. Toch waren gemde studies te summier en
soms ook te polemisch om recht te doen aan hetgtriped van Teilhard.

Strugovsikov verwijst in zijn inleiding (p.12 en voetnoot . 202) ook naar
onuitgegeven werk van Nikolaj A. Zabolotskij (192899), professor aan de
Theologische Academie van Leningrad (Sint-Petergbwertegenwoordiger van
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de Russische orthodoxe Kerk bij de Wereldraad varké&h in Genéve (1977-
1983) en geéngageerd oecumenist. In diens nal&i@mdevinden zich niet alleen
een Russische vertaling van Teilhatdsvenir de I'hommen Paul Grenets boek
Teilhard de Chardin, un évolutioniste chrétigi®61), maar ook een vergelijkende
anthologie van Kerkvadercitaten en citaten vanhbed en een voordracht over
Teilhard de Chardin en de traditionele leer van Herk, gehouden aan de
Theologische Academie van Leningrad in oktober 1974n deze nalatenschap
heeft de auteur in zijn studie blijkbaar dankbasgbrgik kunnen maken.

De bedoeling van het boek is te antwoorden op dger: "Wat voor soort

theologie had Teilhard? Wat was er de inhoud vaii? & verbanden (en zo ja
welke?) met de orthodoxe theologie? " (p.13). Waa éeetje vertrouwd is met
deze laatste weet dat zij voortdurend rekening houet de Kerkvaders. De

auteurs waarnaar regelmatig verwezen wordt zijnleeaeus van Lyon, Clemens
van Alexandrié, Athanasius van Alexandrié, Gregoxian Nazianze, Basilius van
Cesarea, Gregorius van Nyssa, Maximus ConfessamyBius de Areopagiet,

Johannes van Damascus, Symeon de Nieuwe TheolooGregorius Palamas,

om maar de belangrijkste te noemen. Ook Augustkonst meermaals ter sprake
omdat deze door Teilhard zelf vaak geciteerd weidhet niet zonder enige

reserve. Zoals de auteur zelf toegeeft (p.187), hetdboek daarom ook anders
kunnen heten: "Teilhard de Chardin en de orthodilremlogie van het oude

oosten".

De opbouw van het boek volgt als het ware die @ ldassieke handleiding in
de fundamentele theologie en niet zozeer die valhards filosofisch systeem.
Toch krijgt de lezer uiteindelijk een tamelijk gobdeld van dit laatste. Na een
korte inleiding (Hst. 1) en een levensschets @geft de auteur een overzicht van
de belangrijkste begrippen die bij Teilhard voorlean{lll) - theologie, beschou-
wing, monisme, pantheisme, evolutionisme, de Bijbelvenals de wordings-
geschiedenis van Teilhards denken. De drie daalgpnde delen behandelen
Teilhards visie op God (IV: de leer van God, trilmdge, christologie, eucharistie,
verlossingwerk), op de mens (V: fundamentele trakkan zijn antropologie, de
oorsprong van de mens, lichaam en ziel, de zorelasdese, de heiligheid van de
mens) en op de wereld (VI: wetenschap en godsdielestoorsprong van de
wereld en de kosmologie, materie, mariologie emdeoen, godsdientsfilosofie
en ecclesiologie, eschatologie).

Het boek eindigt met een aantal slotbeschouwinyéh. (Hier komt de auteur

nogmaals terug op een aantal overeenkomsten echiptsten tussen Teilhard
en Augustinus (pp. 188-191) en tussen Teilhard eeisdekse Kerkvaders (192-
196). De lezer kan zich hier niet van de indrukdoen dat er te snel veralgeme-
ningen gemaakt worden (bv. Augustinus = psychotdgis benadering, in

tegenstelling tot Maximus Confessor en Teilhardgt ldaat hier per slot van
rekening zowel bij de Kerkvaders als bij Teilhard moeilijke, vaak abstracte en
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poétisch geformuleerde intuities, die alleen madrun eigen context en tegen de
achtergrond van een lang denkproces begrepen kuvoreten.

Na nog eens de standpunten van V. Zenkovskij, @gkl en A. Men' te hebben
samengevat, geeft de auteur ook zijn eigen evaludti De persoonlijke mystieke
ervaring van Teilhard brengt deze dichter bij desterse Kerkvaders. De taal
waarin Teilhard zijn ervaring tot uitdrukking breng echter poétisch, niet
theologisch, en daarom vaak onduidelijk. 2. De ded van Augustinus en een
aantal "typisch" katholieke ideeé&n op Teilhard vigteren hem van de orthodoxe
leer. Zo vindt de auteur bij Teilhard het Filioguerug, de pauselijke
onfeilbaarheid en de katholieke eucharistieleert(da lezer niet hoeft te
verwonderen). 3. Maar ook als "zelfstandig denkesint Teilhard de oosterse
Kerkvaders niet dichterbij. Zenkovskij verweet hesads het evolutionisme in de
dogmatiek te hebben binnengebracht en de evolatieverwarren met de
schepping. 4. Ondanks deze en andere gebreken @ehken van Teilhard van
onbetwijfelbare betekenis voor de christelijke fogee. Zij hebben vooral, zo
meent de auteur, een grote apologetische waard@mke! het christendom
aanvaardt en zelfs verklaart ontegensprekelijk hevdzakelijk feit van de
tijdelijke asymmetrie van de wereld, wat Teilhandzijn werken op schitterende
wijze en vanuit verschillende invalshoeken heeftngeoond. Enkel het
christendom is in staat om de algemene zin uieggén van het Universum dat
zich steeds meer voor de mens ontsluit. Alle andenenen van religieuze
wereldbeschouwing die met het probleem van de &eofieconfronteerd worden,
zitten in een doodlopend straatje, waaruit ze enkeinen ontsnappen door
zelfvernietiging en erkenning van de waarheid vahdhristendom®... Ook hier
zullen de vertegenwoordigers van niet-christelgkelsdiensten waarschijnlijk wat
meer nuancering verwachten... Maar zoals de autdtizegt in het begin van
zZijn slotbeschouwingen: "Praktisch alle vragenidiéit boek behandeld werden,
kunnen nog verder uitgewerkt worden in een ruimerspectief’. Mogen we
daartoe dan ook de lezer - en de auteur zelf -eza Hoopgevende eerste studie,
van harte aanmoedigen!

Antoine Lambrechts

Monastére bénédictin

B-5590 Chevetogne (Belgié)

Lambrechts@monasterechevetogne.com
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Pro-GAMMAatjes

8-12 Mai 2005: Colloque international de Clermont-Errand: Les travaux
de PierreTeilhard de Chardin au regard du cadre aet de la recherche
scientifique, philosophique, spirituelle et religise Organisé par La
Fondation Teilhard de Chardin et I'Association Ri@u: Institut Théologie
d'Auvergne (ITA) en partenariat avec le Centre Bgain de Pastorale

Dimanche 8 mai

14h-18h: Accueil et information des congressistes au Cebiozésain de
Pastorale15h-18h: En option, visite guidée de Vulcania, Centre Eémpdu

Volcanisme. 20h30: Le bouquet des Ancétred955-2005. Conférence
publique d'Yves Coppens, membre de l'Institut, ggeéur e paléoanthro-

pologie et préhistoire au College de France a lasdfade la Culture de
Clermont-Ferrand.

Lundi 9 mai

8h-9h: Accueil. 9h: Ouverture du Colloque.10h30-12h30: L'oeuvre
scientifiqgue du pére Pierre Teilhard de Chardious la présidence d'Yves
Coppens10h30:Pierre Teilhard de Chardin, géologue et paléontidtgpar
Jean Dider, professeur honoraire a I'UniversitéisBlaPascal (Clermont-
Ferrand). 11h10: Pierre Teilhard de Chardin et I'Evolutiopar Roger
Durand, Professeur honoraire a I'Université Bl&ascal (Clermont-Ferrand).
11h40: Le développement de la téte chez les Vertébrésétape essentielle
dans I'évolution des chordgmr Nicole Le Douarin, secrétaire perpétuelle de
I'’Académie des Sciences (Paris), professeur haeoaai College de France,
membre de I'Académie Pontificale des Science#h-17h30: La pensée
philosophique et mystique du pére Pierre Teilhaml @hardin - 14h:
Introduction par le cardinal Paul Poupard, prédidéin Conseil Pontifical
pour la Culture.14h50: Le point Oméga de I'évolution et le mystére de la
personne du Christ dans la Révélatipar le pére Gustave Marttl sj.,
professeur émérite de Théologie au Centre Sévresis{P docteur en
théologie.16h10: Longues années en Chine 1923-1%5 le pére Henri
Madelin, sj., ancien rédacteur et chef de la relves étudesprofesseur a
I'Institut d'Etudes Politiques, Parid6h40: Penser [|'évolution: évolution
créatrice ou union créatrice, regards croisés sugrgson et Teilhardoar
Marie-kanne Coutagne, philosophe, Fondation Teilhard derdd 17h30-
18h30: Cing conférences-débats au chdix: La Croisiére &une par Ariane
Audouin-Dubreuil, auteur dea croisiére jaune, sur la route de la sok.-
Dialogue entre un savant et un philosophe: Pierglhrd de Chardin et
Maurice Blondel par le péere René Virgoulay, professeur honoraiee d
I'Université catholique de Lyon, président de lddation des Amis de
Maurice BlondelC - De I'exil intellectuel et géographigue en Chinaletses
incidences sur la métamorphose d'une oewpae Edith de la Heronniere,
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écrivain, biographeD - Les noms de la matieqgar Louis Avon, professeur
honoraire du CNAM (Paris) et Bernard Michel, dimgt de recherche au
CNRS, Laboratoire de Physique corpusculaire (CletrR@rrand)E - Débat
autour du "Phénomeéne humaihtre Marie-Jeanne Coutagne, philosophe,
Fondation Teilhard &l Chardin; Raoul Giret, ancien président des Amis de
Pierre Teilhard de Chardin; Michel Aubin, trésordler 'Association des Amis
de Pierre Teilhard de Chardin, éditeur et Jésudifdgui Susunaga (Avila -
Espagne)20h3Q La Messe sur le Mondé la Cathédrale de Clermont avec
le Choeur Régional d'Auvergne.

Mardi 10 mai

9h-3h: Itinéraires et perspectives du pére Pierre Teilhatd Chardin -
conférences publiques au College Pierre Teilhar€lhigrdin a Chamalieres.
9h: Accueil au College en présence de Messieurs Michigle, principal du
College 9h30: Teilhard et son siécl@ar Alain Tourreau, médeciiOh20:
Teilhard de Chardin, actualité d'une utoppar Christian Godin, maitre de
conférence de Philosophie a I'Université BlaisecBlaéClermont-Errand).
10h50: Le pere Teilhard de Chardin, homme des frontigrasle pere Pierre
Jay, prétre de Saint-Sulpice, professeur de thélad'Institut Théologique
d'Auvergne 1lh45: De Pascal a Teilhard de Chardpar Bernard Dumoulin,
professeur de philosophie (Clermont-Ferrad@h45 Buffet froid offert aux
congressistes par la Ville de Chamaliedeth-20h30:Visites: 14h: Départ en
car pour unevisite de la maison familiale Teilhard de ChardinSarcenat
(Commune d'Orcines), avec lecture par des comédiensextes choisis.
15h30: Recueillement suta tombe de la famille Teilhard de Chardau
Cimetiére des Carmes de Clermont-Ferrdr@h30: Visite au choixdans le
centre de Clermont-Ferran& - Le Musée du Ranquet et I'exposition sur
Pierre Teilhard de ChardirB - La Basilique Notre-Dame du Port et
I'exposition "Ces pierres qui parlent "sur les dtegux et le tympan de la
Basilique.C - Le Centre d'art roman a I'Office de tourisme der@bnt-
Ferrand.18h30: Réception des congressistes en Mairie de CleriRerand
par Monsieur le Maire Serge Godard, président dan@nt-Communauté.
20h30: En option,Soirée de galalans les locaux de I'Association Richelieu
(repas chinois - Morin khuur et chants diphoniguesngols).

Mercredi 11 mai

9h-6h: Questions pour un monde en devesous la présidence d'Antonino
Zichichi 9h: Sciences, Foi et Athéisnpar Antonino Zichichi, professeur a
I'Université de Bologne, fondateur et directeur dantre de culture
scientifique Ettore Majorana d'Erice, présidenfal&édération mondiale des
scientifiques (Pékin, Geneve, Moscou, New York),nthee de I'Académie
Pontificale des Science$0h: Origine des hominidés... Touinle nouveau
doyen du rameau humapar Michel Brunet, professeur, directeur de I'UMR
CNRS 6046, Laboratoire de Geéologie, Biochronologie Paléontologie
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humaine, Université de Poitiersllh: Les problémes humains de la
mondialisationpar Michel Camdessus, gouverneur honoraire dergule de
France, ancien président du Fonds monétaire intenah (FMI). 11h45: Le
devenir ultime de I'humanité selon Teilhard et ¢&escepar André Daleux,
médecin, vice-président du Centre Teilhard de Ghadd Lille. 12h15:
L'incomplétude en sciences comme ouverture au menddevenirpar le
pére Thierry Magnin, vicaire général du DioceseSdet-Etienne, Fondation
Teilhard de Chardin.14h30: L'éternel féminin et le rapport de Pierre
Teilhard de Chardin a I'Eglisgpar le pére Olivier Teilhard de Chardin,
paroisse Saint-Pierre de Montrouge (Pati®h15: Avenir de I'humanité: la
nouvelle actualité de Teilhard de Chardiar Georges Orwthnoud, président
de I'Association des Amis de Teilhard de ChardiBh-16h30:Synthése des
travauxpar le péere Jean-Louis Vincent du Diocése de QatratCléture du
Collogue par Louis Avan, président de I'Association Rickeliet Mgr.
Hippolyte Simon, archevéque de Clermohth: Célébration eucharistique
en I'église de Montferrand avec le Choeur diocésaila Scola grégorienne
de la cathédralzie >www.teilhard.org<; Info: secretariat@teilhard.org<
Zie ook: >www.teilharddechardin.nl< onder activiteiten

Media en Macht: Einde van de Democratien/olgens sommigen zijn de
media de bewakers van het democratisch proces. edslganderen
functioneren zij als een propagandamachine voolhtigee elites. De heftige
discussies in de media over zaken als de integvatiemoslims, het gevaar
van terrorisme en de oorlog in Irak zijn mede bepdlvoor de politieke
besluitvorming hierover. De invloed van de mediahep welzijn van mensen
staat nu meer dan ooit ter discussie. Het Humanlsti/redesberaad (HVB)
wil daarom antwoord op vragen als: Welke invlioedfhde ontwikkeling van
de moderne massamedia op het functioneren van derldadse democratie?
En... beleven wij het einde van onze democratigadiiale media te machtig
zijn geworden? Welke invloed hebben processen V@aalisering, europea-
nisering en informatisering op de democratischduiigerming in Neder-
land? Welke rol spelen mediabedrijven en de PRstiduin de economische
globalisering? Hoe reageren de media op extremistgeweld en welke
invloed hebben zij daar door opgeklopte hypes @gh Dragen media bij aan
escalatie van conflicten of zorgen zij voor de-&@f En wat zijn alternatie-
ven voor het huidige systeem? Hierover organidestrtHVB samen met het
Humanistisch Verbond eepublieksdebat op dinsdagavond 15 februari
2005, om 20 uur in Podium Gigant (Nieuwstraat 377)e Apeldoorn.
Deelnemers aan het debat: Frank van Vree (hoagingtistiek UvA), Hubert
Smeets (hfdred. Groene Amsterdammer), Alex Engligdsed. reg. dgbld.
De Stentor), Bert Janssens (dir. Hum. Omroep). i3isieleider: John Jansen
van Galen (journalist o.a. NOS-radio/Parool). Wetler Metz zal de avond
openenDe toegang is gratisVoor meer info: Lennart van der Linde (06-
21458475) of www.humanistischvredesberaad.nl
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