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Van de redactie

Wij ontvingen allereerst een positieve reactie vaerrit Teule,

de schrijver van het boekWat Darwin niet kon weten, op het
uitvoerige artikel van drs. Titus Rivas en dr. Heinvan Dongen
Exit epifenomenalisme: het einde van een viuchtheuvel (p. 04-08).
De aandacht die hij op grond van de ideeén van Thdrd de

Chardin en de kernfysicus Jean Charon vraagt voor € psycho-
gene causaliteit missen wij nog in het overigens dggen artikel
van de hulpbisschop van Roermond, mgr. Everard deahg (p.
09-26). Het verheugt ons, dat deze heeft willen rgaren op onze
opmerking in de Darwinspecial GAMMA (jrg. 16 nr. 1 extra-p.

06), dat hij zich i.t.t. Cees Dekker nog niet opeijk distantieerde

van het door universitaire kopstukken en de mediala onweten-
schappelijk verworpenIntelligent Design. In heldere bewoordin-
gen zet De Jong nu voor ons het katholieke standpuniteen. De
evangelische bioloog dr. René Fransen heeft in zijhoek Ge-

vormd uit Sterrenstof - Schepping, ontwerp en evolutie meer op
met dit r.-k standpunt dan met de ideeén van Teilha de Char-

din en de procesfilosofie (p. 56). De neurowetensgbper Marco

lacoboni is wat dat betreft verder. InHet spiegelende brein weet
hij ieder groepsdenken te overstijgen: "Het is eergevolg van
evolutie, dat wij op diep niveau met andere mensewverbonden
zijn" (p. 55). Rein Gerritsen legt in zijn levenyerhaal Knock-

out integer getuigenis af van zijn zoektocht naar dezverbon-
denheid (p. 57-58). In onze bespreking van zijn ke komt de
relatie naar voren met het werk van de godsdienstgsholoog
William James, de Duitse schrijver Peter Sloterdijk de hier-
boven genoemde dr. Hein van Dongen en het eerder éms blad
besproken werk van de cardioloog Pim van Lommel (58). Met
het boek In naam van de natuur onder redactie van o.m. Jan
Willem Kirpestein (p. 61) wordt de betekenis vooronze kosmi-
sche en psychische convergentie onderstreept, dis. d-ranklin

E. Vitas (p. 26-54) toekent aan Jung en Teilhard. Wdelijk

wordt ook uit Frans Erwichs Het Paradigma Voorbij (p.59-60)

dat het thans nog dominerende materialisme aanvuilig behoeft
vanuit het achterliggende creatieve bewustzijnsveldHoe? We
lezen er meer over in de Prd&sAMMAatjes (p.62-63).
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Enig commentaar op het artikel “Exit epifenomenalisne: het
einde van een vluchtheuvel” iIlGAMMA maart 2009
Gerrit Teule

Bij het lezen van dit interessante artikel overfapmmenalisme
bekruipt mij het gevoel van een academische sdfistée zich ver
bezijden de werkelijkheid afspeelt. Heel goed data® en Van
Dongen daar krachtdadig het mes in zetten. Magak deze
doodkist ook nog even een nageltje toevoegen?

De essentie van het epifenomenalisme is, begrjjdak er wel een
causale weg zou bestaan van de neuronen naar stageratogene
causalitei}, maar dat er geen weg andersom zou bestaaHo-
gene causalitejt Op zichzelf is dat al onlogisch, vooral als gséft
dat de epifenomenalisten zelf geen idee hebberdigogomatogene
causaliteit in natuurkundige zin zou moeten werkdet is dus net
zo'n groot mysterie als andersom. Waarom zoudenheteene
mysterie wel accepteren en het andere niet? Reddaeehet hele
bewustzijn radicaal weg, zoals de eliministischeemialisten doen,
want dat lost het probleem ook op. Zij beweren wawustzijn en
geest gewoon helemaal niet bestdan. (Hoe ze opbudiante
gedachte gekomen zijn, blijft een eeuwig raadddidar ja, dat
zeggen we dan allemaal met ons eigen bewustzijmeBiezen van
dit artikel vroeg ik mij in gemoede af, hoe je geghde een belang-
rijk deel van je leven een fanatieke epifenomenstogf een elimi-
nistische materialist zou kunnen zijn zonder spmmtgaten in je
hoofd te krijgen. Het leek mij meer een intellet¢éueariant van de
ziekte van Alzheimer. Uiteindelijk gaat het hien de basale vraag:
hoe kan mijn geest een neuron in mijn hersenen nigdaein-
vloeden, dat hieruit een cascade van hersenadtivdertkomt. En
vice versa, natuurlijk. En géén vaag geleuteryhblgift.

Een grappige metafoor daarbij, graag gehanteerd dieepifeno-
menalisten, is de stoomfluit (de geest) op de laweh (de
neuronen). Die fluit fluit wel, maar dat fluiten zawolgens de epi-
fenomenologie geen enkele invioed op de werking @anloco-
motief hebben. Deze metafoor illustreert heel frdaislordigheid
van deze redeneringen. Die sofisten begrijpen metaffaopleiding
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kennelijk geen fluit van elementaire mechanica.sikmm (materie)
vliegt namelijk met een behoorlijke snelheid uitftiét naar boven
en oefent daarbij een zekere druk uit op de loctwh(iet zoals een
klein stuurraketje op de voorkant van sigace shuttle Daardoor

worden de wielen iets vaster op de rails gedrugtgéen de gang
van de locomotief een fractie vertraagt. Toegegekiehis heel erg
subtiel, maar toch! Gaat het hier nou echt om ietat te

verwaarlozen is of is die subtiele druk uitstekémdergelijken met
de uiterst subtiele elektromagnetische interaatieszich in onze
neuronen afspelen? De verhouding tussen de fluiteetocomotief
is uitstekend vergelijkbaar met de verhouding tmssen activiteit
van een enkel neuron en een lichamelijke actiyiesin vuistslag
bijvoorbeeld, die daaruit voortkomt. Over de infatie-inhoud van
het fluitsignaal hebben we het dan nog niet eens.

In de eonenhypothese van Jean Charon bestaat fiigindetussen
lichaam en geest uit virtuele fotonencommunicatreardoor een
elektron in beweging komt. Dat is de basale acati@ardoor een
neuron wordt geprikkeld en die vervolgens leidtdenh cascade van
hersenactiviteit.. De werkzame geest bestaadauiiotonenactiviteit
in het Zelf-eon in samenwerking met talloze andiefeaamseonen,
die zich in onze zwaartekrachtruimte manifestersnetektronen.
Onderling communiceren deze eonen d.m.v. virtuelerdracht
van) fotonen, c.q. uitwisseling van spimssen twee fotonen. De
natuurkundige formulering daarvan is al sinds denalertig van de
vorige eeuw bekend (Feynman, de Broglie, Tonnel2d).energie
die daarmee gepaard gaat is per definitie nul, oradaltijd twee
fotonen tegelijk met tegengestelde spinactivitgitoletrokken zijn.
"Zo blijft het heelal in evenwicht," zegt CharonatDis dus nog
oneindig veelsubtieler dan de druk en de luchttrillingen van de
stoomfluit op de locomotief. Maar toch induceertzeleuiterst
subtiele fotonische activiteit volgens de kwantumaite de
bewegingsverandering van een elektrbie simpele fotonenactie
en de bewegingsverandering van één enkel elektrors ide
feitelijke psychogene causaliteit, waar dit hele dikel mee
worstelt.
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Veel neurologen duiden dit aan als 'elektronischis',r met de
implicatie dat deze verwaarloosbaar en niet sigaifi zou zijn.
Maar dat is een regelrechte ontkenning van delifkéehersen-
werking en de daadwerkelijke samenwerking tussehaam en
geest, die zich afspeelt op het kwantumnatuurhikeau. Elke che-
mische activiteit of neurale activiteit begint ndijkemet een derge-
lijke bewegingsverandering van een elektron. Alkeroie is per
definitie elektrochemie. Andere (neuro)chemie leistan deze
wereld niet. Bovendien is deze virtuele fotonencamitatie twee-
zijdig: ze geeft dus een theorie voor zowel de fogene als de
psychogene causaliteit.

Deze intensieve samenwerking tussen geest en zbals 00k
Teilhard de Chardin die al beschreef, zij het aple@ger niveau van
abstractie, leidt tot het fenomeen 'bewustzijn'hét artikel wordt
dus m.i. ook het woord 'bewustzijn' te slordig ef algemeen
gebruikt. In Charons eonenhypothese is bewustzjdeln omschre-
ven als de resultante van de samenwerking tussest ¢eonen) en
hersenen (neuronen). Het is correct om te stallahdit bewustzijn
enkele tienden van seconden achterloopt bij deelij&i
eonisch/neurale communicatie (net zoals ook geliwuetke licha-
melijke actie). Maar het is onjuist om dan maareauatte stellen,
dat bewustzijn daarom ‘alleen maar' een epifenomean de
fysische activiteit is. In de praktijk zijn geest bewustzijn via de
intensieve en tweezijdige eonische interactie ondilijk aan
elkaar verbonden. Daarbij zorgt de 'machinerieismelar voor een
minieme vertraging, maar samen fungeren zemijls bewustzijn,
met een vrije wil. Deze vrije wil is zelfs zeer goberedeneerbaar
met behulp van het onzekerheidsprincipe van Heergnltoegepast
op de fotonen in het eon, alleen zouden we daaer detnnen
spreken van het eonische creativiteitsprincipe.ijBg& dit proces
van buitenaf, zoals een wetenschapper dat doet, islahet
onzekerheid. Bekijk je het van binnenuit, vanuitggest, dan is het
creativiteit.

Wat overblijft is de vraag wat hiervan bewijsbasy eén dat geldt
voor zowel de somatogene als de psychogene caitsdliit komt
omdat de eonenhypothese gebruik maakt van eendiriemsie, de
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imaginaire dimensie, naast de gebruikelijke viemalsies van
lengte, breedte, hoogte en tijd. Eonen zijn aptjdeuimten die
fysisch niet benaderbaar zijn omdat onze klassigkiza alleen
werkt in de bekende vierdimensionale zwaartekraghte waarin
wij leven (en waarin zich ook alle eonen bevindeaar dan verbor-
gen achter hun 'voetafdruk’, het elektron). Dezelfdoeilijkheid
treffen we ook aan bij het 'begrijpen’ van de weagkvan een zwart
gat; we kennen wel de uitwendige werking, en vanda&unnen
we iets zeggen over het inwendige. Zo is het ogkebhen. De
werkingen van de verschijnselen in en tussen demere(elektro-
nen, fotonen en hun non-lokale wisselwerkingen) mj de kwan-
tumnatuurkunde tot in de kleinste details uitgeweark beproefd.
Het werkt allemaal volgens de theorie van @eantum Electro
Dynamics een theorie die wordt beschouwd als het kroonghwan
de moderne natuurkunde. We tasten dus met de egpmhkse
bepaald niet in het absolute duister. Integendixeinhoud van een
eon, het 'fotonenkluwen’, is ontstaan in de esstwnde van de
oerknal en we kunnen het beschouwen als het heddgesretje van
dit heelal (zij het dat dit lichhoumenaals en nieftenomenag| met
de hoogste temperatuur en dichtheid. Wat nu funetd als mijn
ziel, het Zelf-eon, is letterlijk een 'spettertj¢ de oerknal'. Via
introspectie heb ik inzicht in mijn eigen ziel, @wigens Descartes is
dat de enige werkelijkheid waar ik echt zeker van kijn.

Kortom, het lijkt mij dat het ‘interactionisme' dat het artikel van
Rivas en Van Dongen terecht als oplossing van &kt probleem
naar voren wordt geschoven, in fysische en eoniselmaen heel
mooi uitgelegd is door Jean Charon, die daarbiytbovwde op de
binnenkant en de buitenkant van de materie, zoeithard de
Chardin die zaly Charon beschreef deze oplossing al in de jaren
tachtig van de afgelopen eeuwen met een precisie en een
schoonheid, waar de schrijvers kennelijk nog niah \hebben
gehoord. Veel geharde materialisten zullen dezeritheglashard
bestrijden, omdat er anders voor hen een onoveiikmeobleem
ontstaat: de invioed van geest en bewustzijn op eezreld, op de

! Zie daarvoor mijn zojuist verschenen batkt Darwin niet kon weter2009, Uitgeverij
Ankh Hermes, ISBN 978 90 202 03325
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evolutie en op de beweging van subatomaire deeljeg liever
kiezen ze voor een absurditeit: het ontkennen vaneiigen geest en
bewustzijn (wat ze met hun geest en hun bewusthjen). De
oplossing, zoals Charon die heeft voorgesteld, tgs al ca.
vijffentwintig jaar op de plank te wachten op hedmhking. Ook in
de boekenlijst van het bovengenoemde artikel seHigh Teilhard
de Chardin en Charon zoals zo vaak weer door afjivei. Deze
beide Franse denkers hebben ook nuldodf juist nud heel veel
te vertellen over de psychogene causaliteit, eawtems over nog
veel meer zaken: zoals de evolutie van het bewnsta® eeuwige
ziel, de daadwerkelijke kwantummechanische samedamgetussen
geest en hersenen en de toekomst van de mensheidwaidt
daarom hoog tijd om de verouderde sofisterij rondueh epifeno-
menalisme ver achter ons te laten.

Pro-GAMMAatje

* DE GEESTELIJKE BINNENKANT VAN DE EVOLUTIE -
Inleider: Gerrit Teule, natuurfilosoof en infornais
Vrijdag 27 november - Avond: Inleiding in elektromagnetisme
en leven: de elektromagnetische mens
Zaterdag 28 november -s ochtends: Een natuurkundig/spiri-
tuele visie op de evolutie: de eonische wereldbmseing -
's middags: De eonische visie in de praktijk, hansgking,
bijna-doodervaring, schoonheid, toekomst.
Zondag 29 november ‘s ochtends: Nader in te vullen aan de
hand van de vragen en wensen van de deelnemers.
Informatie en aanmelding: secr. Ver.Woodbrookers
Woodbrookersweg 1
7244 RB Barchem
telefoon: 0573 441734

e-mail: adm@woodbrookershuis.nl
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Verklaart de biologie God of verklaart God de biolgjie?
mgr. Everard de Jong*

Dit is een door mij gehouden betoog in een dooNedéderlandse
katholieke schoolraad op 10 december 2005 in heddémie-

gebouw te Utrecht georganiseerd debat met Ronalstdek, toen
nog wetenschappelijk directeur van het Hubrechiting en

hoogleraar in de ontwikkelingsgenetica bij de Ursiteit Utrecht.

Het onderwerp was of katholieke scholatelligent Desigrkunnen

opnemen in hun curriculum. Als uitgangspunt wildede vooron-

derstellingen onderzoeken van de biologische ewthdorie. En

aantonen dat als de biologen op de huidige, vnij@nier omgaan
met hun wetenschagntelligent Design(ID) een geldig, hoewel niet
volledig, explanatorisch begrip is in de biologie.

De indeling van mijn betoog is de volgende:

1. De officiéle grenzen van de biologie volgens deitpastische,
empirische wetenschapsopvatting

2. De overschrijding van die grenzen door de biologegens hun
aanspraken op verklaringen binnen de antropolqgggcholo-
gie, filosofie en religie.

3. Het dilemma van de bioloog:

a) Binnen de grenzen blijven van de wetenschap, emslaver
teleologie, ID, moraal, en godsdienst laten valtdn,

b) Toelaten dat andere wetenschappen zich mabbieyie
bemoeien en dus ook open staan voor:

» ID en teleologie als mogelijke oorzaak van het rmaggme van
evolutie

» stellingname tegen een moraal zonder doel en nivitedt

1. De natuurwetenschappelijke benadering van biolagche
verschijnselen

Wat is eigenlijk de status, het statuut, van ddolgische weten-

schap? Ik heb de indruk dat veel biologen hetzelfiigangspunt

nemen als de natuurkunde en scheikunde. Dit wargtversterkt

door biologie in het vak ‘'algemene natuurwetensgbapop te
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nemen, waarbij methodologieén van alle wetenschap@s de
natuur op één hoop gegooid worden.

Wat zijn fundamentele uitgangspunten, axioma’'s, Hin soort
wetenschapEr zijn er op hoofdlijnen drie te onderscheiden:

a) De levende werkelijkheid is objectief gegeven.

b) Deze is in al haar facetten empirisch waar te nen@m
experimenteel te meten en te testen.

c) Deze is kwantitatief, mathematisch te beschrijven

Anders gezegd, haanateri€le objecis alles wat leeft (a) en haar

formele objects dat aspect wat we zien als we via een bepdmide

naar die werkelijkheid kijken (b en c).

ad a. Biologie gaat uit van een werkelijkheid. Ze wilchi
confirmeren aan die werkelijkheid. Biologie is gdentasie. Haar
object is de levende natuur. In haar onderzoekvdaastoot ze op
telkens nieuwe werkelijkheden. Haar wetenschapo@traf, zoals
men dacht aan het einde van dé d8uw van de fysica. Niet alleen
op macroscopisch niveau, maar ook op microscopigch
nanoscopisch niveau. En wellicht, waarom niet, @p meer subtiel
niveau als morfogenetische velden (Hans Driesct6438941),
Rupert Sheldral?

Ook de katholieke school gaat uit van de werkedijthKatholieken staan
echter open voor een werkelijkheid die meer is Hat puur materiéle.
Biologie op een katholieke school stelt zich dugnowoor de hele
werkelijkheid van heteven, inclusief de nog verborgen, mysterievolle
dimensies, m.n. van het menselijk leven.

ad b. Empirisch en experimenteel, d.w.z. met de zintuigear-
neembaar en met experimenten verifieerbaar erffiéerbaar.

De vraag rijst dan wat precies empirisch is. Daaroweeft
bijvoorbeeld de fenomenologie een veel bredere ttipgadan de
positieve natuurwetenschappen. De laatste heblozeti nage-
noeg blind gemaakt voor alles wat valt buiten deotle en het

1 vgl. een algemeen overzicht van de eigenschapgemederne wetenschap in bijvoorbeeld
Alan ChalmersWat heet wetenschag®msterdam: Boom, 2063
2 vgl. http://www.sheldrake.org/homepage.html
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apparaat dat het experiment uitvoert. Daarom wiordte biologie
van nua priori een bovennatuurlijke oorsprong van ontstaan van
soorten uitgesloten, omdat die noch tijdens expanten
controleerbaar invoerbaar, noch meetbaar is. Hetehlysterie van
het leven valt daarmee wédenzij wellicht de fascinatie voor de
complexiteit van de biologie.

De katholieke school houdt ook van feiten. Men d@k met een bepaalde
bril op naar de natuur kijken. Maar dan wel steggéererend aan het
geheel. Ze kijkt naar de 'Gestalt' van het levaxk als die niet meetbaar is.
Haar ervaringen zijn niet slechts zintuiglijk, exipeenteel herhaalbaar,
maar kunnen ook mystiek, ongrijpbaar zijn. In d¢hkéieke school, die
erop uit is de hele werkelijkheid - kath’holos +éspecteren, moet er in de
school dus een instantie zijii en dat kan de filosofie zijn, of de religie,
die de wetenschappen, beter de wetenschapper&.decevolutionaire
biologen /7 hun empiristische vooronderstellingen telkens rvemor-
spiegelt. Om niet te vervallen in wat Lagendijk mo&De arrogantie van
de fysicus™ casu quo de bioloog. In een katholieke school retietvak
zelf aangeven op welke grond zij de keuzen maakthaar aannames.

ad c. De rationaliteit van de huidige biologische wetdap is die
van de wiskunde.

Ook de wiskundige benadering zie je in de bioldgeseakliteratuur
terug. Modellen binnen de biologie zijn voor hebaste deel
mathematische modelléDe moderne natuurwetenschappen, waar-
onder ook de biologie, hebben aan hun wieg immeksle weten-
schappers staan die haar hebben leren abstrabenen, bewust de
ogen uitgestoken hebben voor bepaalde aspectedeveaolle, kwa-
litatieve werkelijkheid. Immers, Galileo Galilei§64-1642) schrijft
dat de taal van de natuur cirkels, rechthoekenriehaeken is, ofte-
wel de wiskunde, daarmee kwaliteiten reducerendwaintiteiter’

% vgl. Alistair McGrath,The Reenchantment of Nature. The Denial of Religiwhthe
Ecological CrisigNew York: Doubleday, 2002)

4Vgl. de inaugurele rede van Ad Lagendijk, "De ganatie van de fysicustntermediair25e
jaargang nr. 38 - 22 september 1989

5 Vgl. Gabriel Ciobanu, e.a., reddodelling in Molecular BiologyNew York: Springer,
2004); Sean H. Ric&volutionary theory: mathematical and conceptualrfdations
(Sunderland, MA: Sinauer Associates, 2004)

8 Cfr. A.C. Crombie, "The Primary Properties and@etary Qualities in Galileo Galilei's
Natural Philosophy", in: C. Maccagni, e&aggi su Galileo GalilefFlorence, 1972), pp. 1 -
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en bijvoorbeeld de teleologie, de doelgerichtheidprincipe als
onkenbaar en onbespreekbaar afwijzend. Francis rB§t661-
1621), hoewel zelf geen echte wetenschapper tathvegnschaps-
ideoloog, verwerpt expliciet Aristoteles’ doelodtea en substan-
ties. En René Descartes (1596-1650) en Baruch ole£p(1632-
1677) hebben eveneens de wiskunde als enige nidggtlj van
wetenschappelijke methode en taal verdedigd. Ne@t642-1727)
zal bij navraag naar de aard van de zwaartekraaitodk stellen:
hypothesis non fingbik verzin geen hypothesen. Hij laat het bij
kwantitatieve wetten. Sindsdien is de mechaniserarghet wereld-
beeld een feit en heeft een reductionistische,ralitische positi-
vistisch-empiristische wijze van kijken naar deutatde overhand
gekregen, met als taal de wiskunde.

Wanneer de biologie consequent aan dit statuunaisurweten-
schap vasthoudt, kan ze niet meer uit dat keurfligih mag men
ook in deze wetenschajerhauptniet spreken over, laat staan stel-
ling nemen voor of tegemtelligent Desigif specified complexity
(Dembski)? irreducible complexityBehe)™ teleologie, functie, per-
fectie, schoonheid, intelligentie, bewustzijn, nayaultuur, religie,
etc. Daar heeft men immers geen - metafysiekal vtzor.

Uiteraard, zoals de middeleeuwers al steldspstractio non est
mendaciumabstraheren is geen leugen. Met een bepaalde goril o

23; Julio A. Martinez "Galileo on primary ancceadary qualities'in
Journal of the History of the Behavioral Sciendd¥1974)2 , pp. 160 - 169

" Newton,Philosophiae Naturalis Principia Mathemati¢h687]: "I frame no hypotheses; for
whatever is not deduced from the phenomena fefiisenal data) is to be called an
hypothesis and hypotheses......... have no plaeeperimental philosophy. In this
philosophy particular propositions are inferfiemin the data and afterwards rendered
general by induction. Thus it was that .......(my) laws of motion and gravitation
were........ discovered."

8 Voor goede debatten, zie bv. Wiliam Dembski, MiehRuse, redDebating Design. From
Darwin to DNA(Cambridge: Cambridge University Press, 2004); Niihson, red.GGod
and Design. The Teleological Argument and Mod&giencéLondon: Routledge, 2003);
http://www.aaas.org/spp/dser/evolutiottp://www.talkorigins.org/

® Vgl. William Dembski,The Design Inference. Eliminating Chance ThroughalBm
Probabilities(Cambridge: Cambridge University Press, 1999); Idd¢mFree Lunch. Why
Specified Complexity Cannot be Purchased withdetligence(Lanham: Rowman &
Littlefield, 2002);http://www.designinference.coreh
http://www.arn.org/authors/dembski.htedor internetartikelen van Dembski

ygl. Michael BehePe zwarte doos van DarwiBaarn: Ten Have, 1997) en
http://www.arn.org/authors/behe.htwdor artikelen op internet
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naar de werkelijkheid kijken mag. De aldus opgeeoed werkende
wetenschappers hebben niet voor niets op techrsologgebied
grote resultaten geleverd. De Kerk en de katholsdteol zal zich
in die autonome wetenschap niet mengen. Zie delgmvosan de
bemoeienis van de Kerk met Galileo en de vreemdeistizche
invloed op het wetenschappelijk werk van bioloogéyko.

Maar... zijn de biologen zich steeds bewust vahrdelie ze opheb-
ben als ze kijken naar de levende natuur? Beseffstenschaps-
mensen en scholieren voldoende dat door de ineragimgori van
de brede rede bepaalde dimensies van de nafoiiori geen onder-
deel van hun wetenschappelijke discours kunner? Djat biologen
die zich binnen deze grenzen willen begeven ooRkdiirdie grenzen
moeten blijven? En dat ze dus over de rest moetggen?

Duidelijk is dat katholieke scholen allereerst detenschapsfilosofische
grondslagen van de verschillende wetenschappen emoexpliciteren.

Vervolgens zullen die katholieke scholen die bielogp deze reductio-
nistische wijze behandelen zeker complementairkevaknoeten aanbieden
om het mysterie van de levende natuur en met nden@ens tot hun recht
te kunnen laten komen. Duidelijk is echter, datmerar één werkelijk-

heid is. Dat de verschillende vakken elkaar dusnkanaanvullen, maar
niet met elkaar in strijd kunnen zijn. Dat men digt enerzijds kan zeggen
dat alles door toeval is ontstaan, en anderzijdsdiawereld een zin heeft.
Op punten waar vakken contradictorische claims tbazi zullen deze
vakken met elkaar in gesprek moeten gaan.

2. Is er een bredere kijk op biologie mogelijk?
Natuurlijk komt de biologie met deze grenzen niit Allereerst
gaat biologie over feiten. Maar zijn die los vejdtoaar? Willard
Van Orman Quine (1908-2000) heeft in zijwo Dogma's of
Empiricism [1951] gevolgd door Wilfred Sellalsen later door
b.v. Bruno Latou? heel duidelijk gewezen op het feit dat elke

yv/gl. zijn From a Logical Point of VieyCambridge, Mass.: Harvard University Press,
1980) dat het artikel bevat.
Zie ookhttp://www.factbites.com/topics/Two-Dogmas-of-Enigism
enhttp://www.ub.uni-heidelberg.de/archiv/3548

12v/gl. Wilfrd Sellars,Empiricism and the Philosophy of Mi@ambridge, Mass.: Harvard,
1997)

1B vgl. zijn Wetenschap in actidmsterdam: Bert Bakker, 1988)
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waarnemingtheory-ladenis. Dat we bij experimenten altijd con-
texten hebben die onze experimenten in een begadk plaatsen.
Zoiets als een puur feit, zoals Wittgenstein | en\Wiener Kreis
dachten, bestaat niet. Experimenten worden bedachtit het con-
ceptueel kader van eestientific communityvanuit een theori¥.
Verder hebben biologen voortdurend de neiging oer dwin zelf-
getrokken demarcatie heen te gaan. Immers, zermdllie gedrag
van alle levende wezens verklaren vanuit de zogesibemde prin-
cipesl] inclusief de mens, met zijn eigenheden als derb@mwust-
zijn, moraal, cultuur en godsdienst. Titels varerde boekenBio-
logische psychologi® Handboek Neurobiologische psychiatffe
Evolution and Ethicé’ Creation of the Sacred. Tracks of biology in
early religior’® O en niet te vergeten het beker@ieciobiologyvan
Wilson™® O spreken boekdelen. Deze overschrijding van degiel
naar de metafysica en zelfs religie, met name deorogenaamde
'ultradarwinisten’ is meermaals opgeméfkt. Maar ook is de bio-
logie er als de kippen bij om alternatieve verkgeim van evolutie
als bijvoorbeeldntelligent Designen de daarmee samenhangende
teleologische processenpriori af te schieten. Terwijl ze daar hele-
maal geen methode voor heeft... Die kunnen binnenzauist
beschreven methode namelijk niet worden gefalsidie®aar is
geen taal voor.

1 Hoewel dit waar is, moeten we uiteraard oppassgirische waarnemingen te zeer te
relativeren. Vgl. Evan Fale&,Defense of the Givdhanham: Rowman & Littlefield,
1996)

B vgl. A. van Maanen, V. RantBiologische psychologie. Een werkbgaknsterdam: Boom,
2005)

16 J.E. Hovens, A. Loonen, L. Timmermans, réthndboek Neurologische Psychiatrie

(Utrecht: de Tijdstroom, 2004)

7 Matt Ridley,De oorsprong van de moraghmsterdam: Contact, 1997); Philip Clayton,
Jeffrey Schloss, redEyolution and Ethics. Human Morality in Biologic&lReligious
PerspectivéGrand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2004)

18 Walter BurkertCreation of the Sacred. Tracks of biology in eaeljgions (Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1996)

¥ vgl. E.O. Wilson Sociobiology. The Abridged Editig@ambridge, Mass.: Harvard
University Press, 1980); Ide@n Human NaturéCambridge, Mass.: Harvard University
Press, 1978). Voor kritiek op dit denken, zre Werner Callebout, e.a., re@ociobiolo-

gie. Een discussiebund8russel: VUB press, 1988)

2ygl. Mary Midgley, Evolution as ReligiofLondon : Routledge, 2002) en haar artikel
hieroverhttp://www.aaas.org/spp/dser/evolution/perspectiaeyley.html; Vgl. Simon
Conway MorrisLife’s Solutions. Inevitable Humans in a Lonely \mse(Cambridge:
Cambridge University Press, 2003), p. 315
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Als de biologie zich op andere terreinen begeefietrze niet verbaasd zijn
dat de wetenschappers die wel op die terreinersttoien, omdat ze zich
niet de beperkingen van de positieve wetenschapgbiben opgelegd,
zich gaan weren als er verklaringen worden gebadiemnaar hun inzicht
niet stroken met de werkelijkheid, met de héle eligkkeid. Bij deze brede
visie op biologie is het vanzelfsprekend dat ophdigke scholen ook over
ID, teleologie, moraal en religie in de biologielesrdt gesproken.

Er zijn nu twee oplossingen voor deze inconsegeenti

a) De biologen moeten opnieuw leren consequent te (zZijia
Ayer’) en zich overgeven aan hun eigen naturalistisahe e
reductionistische wereldbeeld en zich niet medaten over al
of niet doelgerichtheid, zin, moradhtelligent Design e.d. De
vraag die dan opkomt is uiteraard of je dan reddt chan het
leven, met name het menselijk leven.

b) De biologie, als wetenschap met als materieel object de
levende natuur inclusief de melis rekt haar begrip van weten-
schap bewust en gelegitimeerd op om ook andereppegr en
methoden dan puur empirisch-mathematische te aregptDe
wetenschappelijke rationaliteit van deze wetenschamit dan
zo verbreed dat concepten als doelgerichtheid,niDraal en
religie toegelaten worden. Daarmee doet ze in feiker recht
aan de hele biologische werkelijkheid.

ada. De consequenties van de strikte natuurwetenschigppel
heid van biologie.

Wanneer de bioloog consequent denkt binnen de &adkm de
biologische wetenschap moet ze mensen beschouwanealméér
dan gecompliceerde, op nanoniveau functionerentiemische
fabrieken: zoiets als DSM. Deze visie is echtet o@sequent vol
te houden. Een voorbeeld moge dit illustreren: im rdiscussie in
Trouw met prof. dr. Dick Schwaab, directeur van het Niedels
herseninstituut, die beweerde dat de eigenlijkesv®jn hersenen,
d.w.z. de materiéle structuur daarvarf?igepliceerde ik dat het mij
niet duidelijk was van wie hij nu hield: van zijmouw of van haar
hersenen... Toen ik hem en zijn vrouw toevallig @aar weken

ZLvgl. zijn Language, Truth, and Log[¢936] (Middlesex: Pelican, 1982)
2 TrouwZaterdag 30 sept. 2000, p. 49 en Vrijdag 6 okt0200
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later ontmoette, kon ze gelukkig bevestigen davéaij haar hield...
Maar de betovering die Schwaab ondervindt in heh 2n mee-
maken van zijn vrouw lijkt niet te reduceren tongm, eiwitten en
hormonen, zoals onderzoekers ons willen doen gelawet hun
uitspraak dat een bepaald soort eiwit verliefdheatoorzaakt.
Natuurlijk spelen eiwitten bij liefde een rol, zediet Pax 6-gen bij
het opstarten van de blik waarmee hij naar zijruwrdijkt, maar ze
zijn niet het wezen van de heel zekere ervaringhijavan zijn

vrouw houdt.

Een tweede moeilijkheid: toeval als verklaring. Bx&am de dogma's
van de evolutietheorie is het feit dat alle soogm ontstaan door
toevallige mutaties en natuurlijke selectie. Detadlisg is echter

niet te falsifieren. Wie kan bewijzen dat er in digelopen 3,5

miljard jaar alleen maar toevallige mutaties zigwgest en dat de
selectie niet nog andere mechanismen heeft gekanddd louter

‘natuurlijke'?

Een derde voorbeeld: uiteraard zijn er geestveende middelen,
is er de mogelijkheid van biologische psychologie psychiatrie,
zoals we zojuist zagen. Maar is het bewustzijn gduceren tot
materie? Zijn er geen argumenten voor een levedendood? In
ieder geval is het zo dat als biologen beweren hiatustzijn
helemaal te reduceren is tot hersenprocessen, zhebgerrein
komen van de filosofie en de godsdienst. Dan maegauit die hoek
een weerwoord kunnen verwachten.

ad b. Het oprekken van het wetenschapsbegrip van dediel

De vraag van de wetenschappers is terecht diezékare kennis,
episteme Anders kun je alles wel geloven. Dan vervallen iwe
irrationaliteit. De vraag is nu of mén ook in de biologiel echt

zeker kan zijn van een andere dan de natuurwetapgelike wijze
van kennen. Welke methode moet men gebruiken vodera dan
mathematische grootheden? Hoe 'meet' men die? Varga bij het
klakkeloos aannemen van andere dan kwantitatiesetlggden niet
per definitie in alchemie, kwakzalverij en astro&®) Moet men
terug naar premoderne tijden met begrippen alstauotis, élan

vital, entelechieén en flogiston?
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Is er nog een andere dan de natuurwetenschappsijikaaliteit?
Jazeker, die van de geesteswetenschappen. Ditelastsgden door
de harde beta's en gamma's met enig meewarig lobofdiden beje-
gend. Toch komt er een onverwacht geluid uit eemetachte
hoek: een van de meest gewaardeerde evolutior@ogen, Ernst
Mayr?®, maakt het onderscheid tussen de structureledi®len de
evolutionaire biologie. Deze laatste, zo stelt igeft meer verwant-
schap met d&eisteswissenschaftefan met de fysisch-chemische
wetenschap!

"The methodology of historical narratives is clgarh
methodology of historical science. Indeed evolaigrbio-
logy, as a science, in many respects is more girtvlahe
Geisteswissenschaften than to the exact sciendesn Wra-
wing the borderline between the exact sciences thed
Geisteswissenschaften, this line would go rightuigh the
middle of biology and attach functional biologyth® exact
sciences while classifying evolutionary biology hwihe
Geisteswissenschaften. This, incidentally, showswbak-
ness of the old classification of the sciencesclwiwas
made by philosophers familiar with the physicaleaces
and the humanities but ignorant of the existencbiabgy.
Observation plays as important a role in physiaiénce as
in the biological sciences. The experiment is tlestnfre-
quently used methodology in the physical sciemacgsin
functional biology, while in evolutionary biologlet testing
of historical narratives and the comparison of aigty of
evidence are the most important methoffs."

Als dat zo is, waarom zouden we dan andere mogeligkmen van
geschiedenis, ook ID en zelfs bijbelse geschiedemnet met het
toevallige-mutaties-en-natuurlijke-selectie-verhamabgen vergelij-
ken? We kunnen niet alles meer reconstrueren varatessen die
tot de oorsprong van het leven hebben geleid.aJriori te stellen
dat er geen geestelijke of zelfs intelligente aken kunnen zijn

% Ernst MayrWhat makes Biology Unique? Considerations on thterfamy of a Scientific
Discipline(Cambridge: Cambridge University Press, 200433p.
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van de huidige werkelijkheid is je eigen fysisclegtische bril met
de werkelijkheid verwarren. Anders gezegd, het datigme waar-
mee toeval wordt verdedigd als enige verklaringsshipdpeid is
minstens even groot als de stelling dat er doalbtioorzakelijk-
heid is. Men kan een afwezigheid van intelligenlieafgelopen 3,5
miljard jaar van leven op aarde toch niet bewijzen?

Hoe vullen we dit bredere denken in?

1. IsIntelligent Design onderdeel van biologie?
Als bewustzijn of intelligentie woorden zijn die de biologie ge-
bruikt mogen worden, en als men uiteindelijk ditsahijnsel biolo-
gisch denkt te kunnen verklaren, zal men ook moefgenstaan
voor het begrigntelligent Design Niet slechts op menselijk of dier-
lijk niveau, maar ook op micro- , ja nano- en ma@&n kosmische
schaal. Why notPfmmers, als we criteria kunnen opstellen voor de
intelligentie van mensen en dieren, waarom danvuet een breder
kader van verschijnselen? ID kan dan best binnegrelezen van de
biologie vallen, een claim van Wiliam Dembskieen van de
protagonisten van deze beweging, die voortduremapgemerkt
blijft door de critici.

De vraag is dan, hoe herken je intelligentie? Halsiffeer je de
claim van intelligentie? Intelligentie is niet restieeks 'meetbaar
(tenzij in je eigen bewustzijn), maar slechts iadir aan de hand
van resultaten. Intelligentie brengt orde en eguabkl soort com-
plexiteit. De rest is noodzakelijk of willekeurigéval. Bij het ont-

dekken van intelligentie achter een verschijnselefipdus het ver-
schil tussen orde en chaadesignen willekeur een rol. Nu, dat
onderscheid maken is te doen. In de communicat@wsehap

bijvoorbeeld bestaan er inmiddels allerlei methodemsignalen te
onderscheiden van ruis. Dat noemen ze de signeaerhiouding

optimaliseren. Dit veronderstelt de mogelijkheidderscheid te
maken tussen signaal en ruis. Blijkbaar zit daar ia&insiek ver-

schil in.

2 vgl. noot 7
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Hoe onderscheidt men dat verschil? Veel van de odeth daartoe
hebben te maken met herhaling en feedback. Daarkaorde
ontvanger uitmaken of iets toevallig of dgelligent Designbezig

is binnen te komen. Hoe onderscheiden we bijvodddeede radio-
astronomie signalen van buitenaards intelligerdéhevan kosmische
ruis (zoals in het SETI-projét? Toch precies met methoden die
een bepaalde mate van regelmaat kunnen ontdekkiRie® voor
niets dacht men bij de ontdekking van pulsars eastET!) Als dat

a priori onmogelijk was, zijn alle wetenschappers die dearbezig
zZijn onwetenschappelijk bezig.

Welnu, ook de natuur zelf is vol processen van dlerh, signa-
lering, feedback, etc. (teleologische termen!).tNigor niets is de
systeembiologie in opkonf§tom de tienduizenden samenhangende
processen in een cel te beschrijven. Waarom zowdemaara
posteriori geen intelligentie in mogen ontdekken? En als we d
intelligentie niet in de moleculen zelf zien, waardan niet in iets

of iemand die die moleculen (in de loop van de iestenis) zo
heeft gestructureerd?

Het zou getuigen vaa priori-denken om op de vraag hoe een en
ander is ontstaan meteen toevallige mutaties arurigite selectie
als antwoord verplicht te stellen, terwijl die arelanogelijkheid
buiten beschouwing blijft. Een intelligente oorspgostaan we
immers wel toe bij auto's en het Academiegebouwrwea nu
zitten. Waarom zou dat in de natuur dan niet mogda?men zou
stellen dat deze intelligentie niet te falsifiéienkan ik retourneren
dat iemand evenmin de theorie van het ontstaanduzgen door
louter toeval en natuurlijke selectie kan fals#iér.. Waarom zou er
geen wezen kunnen zijn dat denetic driftheeft beinvioed? Het
priori uitsluiten van eerintelligent Designeris niet wetenschap-
pelijk.

Hoe dieDesignerdan stuurt? Dat hangt van de eigenschappen van
de Designeraf. Als Hij oneindig i’ zoals mensen van de mono-

vl http://setiathome.ssl.berkeley.edu/
26 \/gl. http://www.systems-biology.org/000/
27 Vgl. René van Woudenberg, "Ontwerp: wat is hetvaaraan herken je het?" in: Cees
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theistische godsdiensten claimen, kan dat op eelevijzen, te
beginnen bij het bepalen van de eigenschappen @droawstenen
van de wereld: de elementaire deeltjes. Dan karnetkgns gebruik
maken van wat Hij in een eerdere fase reeds totdtaeft gebracht
(zoveel mogelijk zelfs, volgens het principe vamsdiariteit). En
Hij kan toeval integreren in eayverall plad Zo kan Hij bij wijze
van grap de zaadleiders om urethra laten lopereeagnmaken van
de mitochondrién op een extra intelligente gecoreglide wijze
laten gebeuren, om te laten zien dat Hij ook dinggn een
ingewikkelder manier kan maken dan nodig is. Isgd@n humor?

De mogelijkheid van Intelligent Design als altetirtvoor toeval als enig
verklaringsmechanisme van mutaties lijkt op eerhdake school een
onvermijdelijke informatie in de lessen biologie.

2. Teleologie in de biologie?
Als we dan toch aan het oprekken zijn: waarom desmvoering
van het teleologisch denken in de biologie? Ondastkkte a- en
antiteleologische geloofsbelijdenisé&wordt door biologen op vele
wijzen impliciet van dit begrip gebruik gemaakt tarmen als
teleomatisci? teleonomischi’® programma, strijd om bestaan,
informatie®* functie® signalering, groei, selectie, €fcEr is zelfs

Dekker, Ronald Meester en René van Woudenbatg Schitterend ongeluk of sporen van
ontwerpBaarn: Ten Have, 2005 pp. 280-308

2 verwoord bv. door Jacques Mondzhance & NecessitfNew York: Vintage Books, 1972)
en Richard Dawkinghe Blind Watchmakdg1986](New York: Norton, 1996)

29 vgl. E. Mayr,Toward a New Philosophy of Biology. ObservationaroEvolutionist
(Cambridge, Mass.: Harvard, 1988)

*0vgl. Nagel, E., "Teleology revisited: goal-diredtgrocesses in biology," idournal of
Philosophyr4(1977), pp. 261-301

*vgl. J.G. Roederetnformation and its Role in Natu@erlin: Springer, 2005)

%2 vgl. Colin Allen, Marc Bekoff, George Lauder, reblature's Purposes. Analysis of
Function and Design in BiologZambridge, Mass.: MIT Press, 1998); D. Buller,.red
Function, Selection, and DesigAlbany, NY: SUNY Press, 1999); A. Ariew, R. Cummins,
& M. Perlman, redFunctions: New Essays in the Philosophy of Psydyoémd Biology
(Oxford; Oxford University Press, 2002)

3 vgl. het overzicht bij Soontiénblatuurfilosofie en milieu-ethigfdmsterdam: Boom, 1993)
en Robert Spaemann en Reinhard LDig, Frage Wozu? Geschichte und Wiederentdek-
kung des teleologischen Denkévsginchen: Piper, 199}, Rainer IsakEvolution ohne
Ziel? Ein interdisziplinarer Forschungsbeitréigreiburg: Herder, 1992); Etienne Gilson,
From Aristotle to Darwin and Back Again. A Journeyinal Causality, Species, and
Evolution(London: Sheed & Ward, 1971) en ....
http://plato.stanford.edu/entries/teleoclogy-biolbgy
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een explicitie terugkeer van teleologie in deurosciencete
constatered? Dit is geen christelijke inbreng: teleologie isewi
eeuwen voor Christus ingevoerd door Aristoteles migt vier-
oorzakenleel Het is interessant te lezen hoe deze grondlegaer v
de biologie de epistemologie van de teleologie drmlent.
Namelijk door waar te nemen hoe bepaalde dinggd géricht zijn
op bepaalde uitkomsten. Dit introduceert een cdneap dynamiek
in de beschrijving van de natuur, dynamiek met eehting,
doelgericht. Ondanks daruggle for survivalen het uitsterven van
soorten lijkt het menselijk lichaam toch zodanigeddn elkaar te
zitten, dat het slechts door cumulatief convergaeatrift is ont-
staart®

Welnu, doelgericht handelen kan slechts met voagemy kennis
van het doel. Als wezens echter zelf niet in stgatdat doel bewust
te kennen, moet dat doel zijn voorgeprogrammeerd in
informatiebestanden. In niet-levende materie isvdigrprogramme-
ring beschreven in natuurwetten. Die instrueren rimdzakelijk
verloop van processen in een bepaalde richtingnBterie zelf kent
de uitkomst niet, maar werkt wel ergens heen. Allakde vaste
eigenschappen van de meest elementaire deeltjgsnop een pro-
grammering die niet door toeval is ontstaan, maargdricht is op
een bepaalde uitkomst. Dit blijkt des te meer @itahormefine-
tuning van het heeld! die niet slechts de noodzakelijke

34 vgl. Jennifer Mundale en William Bechtel, "Intetjiry Neuroscience, Psychology, and
Evolutionary Biology through a Teleological @eption of Function”, inMinds and
Machine$(1996), pp. 481-505

% vgl. W.A. Wallace, "Is Finality Included in Aristie’s Definition of Nature?", in: R.
Hassing, redFinal Causality in Nature and Human Affaif@/ashington: The Catholic
University of America Press, 1997), pp. 52-7@); llan Gotthelf, "Introduction” en
"Understanding Aristotle's Teleology", idem,pp. 1-51 en 71-82.

% vgl. Conway-Morris Life's Solution. Inevitable Humans in a Lonely Wémae(Cambrigde:
Cambridge University Press, 2003); vgl. ookele voorbeelden in Robert Wesson,
Beyond Natural Selectiditambridge, Mass.: MIT press, 1993) en John MaySanith en
Edrs Szathmary{,he Major Transitions in EvolutiofOxford: Freeman, 1995)

7vgl. Barrow en TiplerThe Anthropic Principlg€Oxford: Oxford University Press, 1986).
Hoewel deze auteurs dit principe niet als arguimvoorDesignzien (vgl. ook Leonard
SusskindCosmic Landscape. String Theory and the lllusioBedign(Little &Brown,
2005) en zijn opinie-artikel
http://www.newscientist.com/channel/opinion/mg18825.800 lijkt dit toch wel het geval
te kunnen zijn. Zie bwttp://www.leaderu.com/offices/billcraig/docs/basrbtml
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voorwaarden levert voor het bestaan van het hemiahr ook van
het (menselijk) leven. In levende materie bestaaptbgrammering
(voor een deel) in de genetische code. Als daaeedlanformatie in
kan zitten dat er een gezond mens, inclusief beyastit kan
groeien, waarom daa priori een intelligente oorzaak uitsluitéfi?

Nu, waar komt de informatie vandaan? Kan uit toaemfdrmatie

komen? Opmerkingen als zou die teleologie niet pdopvanwege
het redundante en mislukken van zoveel procesgemist aan de
orde®® Het resultaat telt. Bovendien, waarom zou eenlligéate

ontwerper niet 66k gebruik kunnen maken van toeval?

Op katholieke scholen pleit ik dus voor het herereo van het begrip
teleologie in de biologie.

3. Ethiek

Waardoor ontstaat bijvoorbeeld onze afkeer van smenals
Mengele, die ongetwijfeld een zeer gemotiveerd swdiweten-
schapper was? Of van de Koreaanse kloonprofess@ngiwdie
eicellen van zijn medewerkers heeft gekocht entraeagefoto's de
zaak bedonderde? Omdat zij zich niet aan bepaalddisoh-
ethische principes hielden. En waar zouden die aamanoeten zijn
gekomen? Uit de biologie?

Sociobiologen denken inderdaad uiteindelijk de metgaal van de
genen uit te reconstrueréhMaar, de huidige biologische weten-
schap kan geen ethiek leveren! Er zijn daarvooetiuedamentele
redenen aan te wijzen: doelgerichtheid en normativi

3 Het is dan ook verbazingwekkend dat J. Roedereijri Information and its Role in
Nature(New York: Springer 2005), pp. 155 vv. klakkelo@maeemt dat de informatie in
levende systemen totaal door toeval ontstaarziga

39Vvgl. ook "The principle of plenitude” O. Lovejoyhe Great Chain of Being: A Study of the
History of an 1de41936] (Cambridge, Mass.: Harvard University Prd€¥0 [William
James Lectures van 1933])

40vqgl. zijn Sociobiology. The Abridged Editi¢g6€ambridge, Mass.: Harvard University Press,
1980), pp. 284vv. Vgl. de reactie van Donaldlidéfelter, "E. O. Wilson and the limits of
ethical naturalism", inAmerican Journal of Theology & Philosop2%(2000)3 240-255.

Vgl. ook zijnConsilience: The Unity of Knowleddgehe Diversity of LifeThe Future of Life
andSociobiology (New York: Random House, 1999)
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1. Zonder doelen geen ethiek. Waarden worden immeysled
van doelen. Waarden zijn slechts waardevol met dusi in
zicht. Nu, als[] zoals evolutionair biologen stellén de hele
door toeval ontstane natuimclusief de mengeen door de bio-
logie vast te stellen doel heetft, is er dan op dnean de huidige
natuur van de mens een ethiek mogelijk? En hoeadd Bin-
nen het reductionistisch en naturalistisch kadenijas inziens
de enige andere mogelijkheid van ethiek dat de mes
zichzelf doelen en daarmee samenhangende waardetu-pr
ceert, positieve wetten maakt. Maar..., die doeigmin prin-
cipe evenwillekeurig als de 'doelen’ van de natuurlijkeesék:
accidenteel, niet voorgegeven. Omstandigheden d&epaélke
wetten gelden, geen intrinsieke doelen en waafdere wetten
zZijn die, welke op willekeurige wijze in de samaeritg over-
blijven en die als enige achtergrond hebben: de tlmvallige
mutaties en natuurlijke selectie ontstane ordemargde (men-
selijke) natuur. Ze zijn louter willekeurig en helmbgeen intrin-
sieke meerwaarde ten opzichte van andere (culjunileom-
sten van die evolutie.

Binnen die wetten is leven of overleven geen isteke waarde;
zijn zelfzuchtige genen, individuen of populatie®® waarde-
vol als altruistische; zelfzucht of het verlangeamapoptose is
om het even; naastenliefde een willekeurige uitkovas een
evolutionaire lijn en verantwoordelijkheid absu##lfmoord is
even goed mogelijk als het vermoorden van anderewilte
van welk doel ook. Gerechtigheid wordt vervangerordde
macht van de sterkste. Machiavelli en Nietzsche aijniets bij,
bij deze mogelijkeddmwertung aller Werteals men de mense-
lijke doelgerichtheid zelf als toevallig geselecteentmaskert.
"Als God niet bestaat, is alles geoorloofd." (Dgesteski)

2. Bovendien kan op deze manier nooit een andere \geen
eigenschap van ethiek gerealiseerd worden, nanmadijinativi-
teit, het 'moeten'. Door toevallige mutaties erundijke selec-
tie binnen een bepaalde humane (sub)cultuur omtsteetten
kunnen geen enkele normatieve kracht bezittenrihtipe kan
iedereen zijn of haar wetten maken en sanctionenesar
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zonder intrinsieke ‘rechten van de één' of 'velngiligen van de
ander'. Uiteraard kunnen we democratisch met elkaarden
en normen afspreken, bijvoorbeeld. om te overlegéreen
rustige samenleving te garanderen. Maar op grondrvaa
zouden we die wetten kunnen opleggen aan menseladiaiet
in meewillen? Zelfgemaakte, zelfgekozen en (onb&woner-
genomen wetten hebben nooit absolute geldingsmisd@mand
is in geweten verplicht zich daaraan te houdentdor zoals
een recent boek over evolutie stelt:

"There are no values in nature. Evolved behaviomésther
good nor evil. It just is. Humans invent values arseé them in
their interactions with each other. Sometimes they misused
We are free to consider alternatives, one of whglhhat we
should not always behave in ways that evolutionshaped

Als er geenvalues zijn in de natuur, is een discussie over
dierenleed en het moeten voorkomen ervan onmogé&hjilk
criterium hebben we dan bij het 'misused? Enwalsals mens
vrij zijn om alternatieven te kiezen, als we waardgtvinden',
waar komen die alternatieven dan vandaan? Todleujtoeval-
lige) evolutie? Ze zijn in ieder geval niet voorgegn en nor-
matief. Bovendien, waarom zou een mens, als proeuct
onderdeel van de natuur, dan ineensvwadleshebben? Ja, deze
niet slechts zelf toevallig 'sociaal construererdar voérvinden,
zoals de menselijke waardigheltifmmers, de universele ver-
klaring van de rechten van de mens op deze dagdean
mensenrechten (10 december) en de Neurenbergpedtess
zZijn volgens ieders aanvoelen geen willekeurigeinding van
de mens, maar het resultaat van het herkennenspeateren

“1 Steven Stearns, Rolf HoekstEaolution. An IntroductiofOxford: Oxford University
Press, 2005), p. 20

“2vgl. het verhelderende boek over deze discussgiffierd Lectures 1997-98: Holmes
RolstonGenes, Genesis, And God. Values and their Origildaitural and Human History
(Cambridge: Cambridge University Press, 1999)

“vgl. het klassieke artikel van G. Radbruch, "Galses Unrecht und iibergesetzliches
Recht," inStiddeutsche Juristenzeitub(l946), pp. 105-108; Nederlandse vertaling:
"Wettelijk onrecht en bovenwettelijk recht,” @. Maris, F. Jacobs, redRechtsvinding en
de Grondslagen van het Re¢Assen: Van Gorcum, 1996), pp. 78-84
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van intrinsieke waarden en waardigheid. En daar wig z6
zeker van, dat we op grond daarvan mensen ter Hebben
gebracht die zich niet aan deze interne rechtvglaedis-

ordening hielden, ook al waren ze daartoe door hun

democratisch gekozen regeringen gemachtigd.

4. Kan de biologie God verklaren? Of verklaart Godde
biologie?

Kan men een normatieve ethiek verdedigen zonderbeevep te
doen op een wetgever, een God? Mijns inziens wWi&. men
‘rechtvaardigheid’ boven het 'recht van de sterkishdt staan en
ook aanneemt, dat het eerste belangrijker is datweede, kan men
niet om het begrip van een normatieve kracht irunatersum heen.
Wat is die kracht anders dan God?

Als men als bioloog stelt dat de Godsidee zelf eealutionair
geselecteerd idee is, kan dat natuurlijk. Maarrdeg is dan, hoe we
komen tot een godsidee waarin God wetten uitvagrikegwijl de
hele evolutie geen wetten kent dan natuurwettedeewet van het
toeval. Als biologen echter iets over de oorspreag het Godsidee
en van religie menen te kunnen zeggen, durf ilobkt

Religies, of beter hun gelovigen, claimen de ware @ kennen. Ik
zal niet ontkennen dat ik die claim ook heb. Ersopimige punten
verschilt mijn godsbeeld van dat van anderen. Dedkinhet moei-

lijk om te kiezen welke god de echte is. Als eiééh de echte is.
Maar het is te simpel om vanwege bepaalde tegezidestlaims

alle religies onverschillig af te wijzen of zelfanhopig op één hoop
te gooien en weg te spoelen.

Over mijn godsbeeld wil ik graag met anderen ig alist debatteren
of discussiéren. Laten we samen criteria zoeken @manhand
waarvan we met name contradictorische godsbeeliarerr een
redelijke discussie kunnen definiéren en aan bdpaaliteria kun-
nen onderwerpen. En dan de argumenten wegen omdéiligk de

beste beelden over te houden. En dan... te kijkelatobeeld beant-
woordt aan de werkelijkheid. Dat kun je door jeeeht voor open te
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stellen om die God waar te nemen. Rechtstreeksyiaf zijn
schepsels. Door Hem de kans te geven zich te opamba

Het ideaal van katholieke scholen is geen eng matetenschappelijk
denken, maar een open vizier naar de hele werkelijk Zo mag er in de
biologieles m.i. rechtstreeks gesproken worden design als alternatieve
verklaringspoging, hoewel men dan uiteraard wel difpses moet
formuleren hoe di®esignerprocessen stuurt. Ook is er een ecologische
ethiek mogelijk en kan men spreken over de noritetivdaarvan.
Vandaar dat men ook in de biologieles best wel eeag refereren aan
een God die alles toch maar mooi in elkaar gezefthe

Katholieke scholen presenteren hun gods-, mensvereldbeeld op een
vriendelijke, niet dwingende wijze. Mensen kunnizek die beelden,
modellen zo u wilt, over te nemen, of te latenevalMaar men kan als
leerling niet kiezen zonder er althans degelijk ienmee te hebben
gemaakt. Eersecond opinions ook in de medische wetenschap toege-
staan. We mogen ook zelf kiezen in de zorgpoligerchristelijke 'zorg-
polis' voor dit en het toekomstig leven is nog m@ gek. Ze priori niet
serieus nemen is geen echt wetenschappelijke tgludin

* Mgr. dr. Everard de Jong is hulpbisschop van Raerd, bioloog
en filosoof. Binnen de Nederlandse Bisschoppencente is hij
verantwoordelijk voor het onderwijse(d.).
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TEILHARD EN JUNG

Een kosmische en psychische convergentie
ds. Franklin E. Vitas

Korte samenvatting: In dit essay heb ik geprobeerd te laten zien
hoe Teilhard en Jung ons in hun denken en schrije@n één zelfde
punt toe leiden. In hun interpretatie van matenigjeest zien beiden
zowel het proces van evolutie vanbinnenuit als d@arhuiterlijke
verschijningsvorm. Wat zij met de terminido enradiale energie
poneren leidde hen tot een begrip van de colleetieatuur van de
menselijke geest en de expansie ervan in de cultlsunoosfeer.
Overeenkomsten in hun standpunten ten aanzien earatetypes
van het kwaad en van het vrouwelijke voerden tot leevestiging
van de innerlijke spirituele drijfkracht in de meas tevens tot een
kosmisch Christusbeeld voor de westerse cultuuthetaarchetype
van 'het Zelf' bij Jung en het Punt Omega bij faidl. Hun beider
visie, die niet los gezien kan worden van de wgelinvan de 20ste
eeuw, moet uiteindelijk worden erkend in haar lkvaarheid voor
de wereld van de eenentwintigste eeuw.

Inleiding

In zijn onlangs verschenen bo€osmos and PsycHeschenkt de
cultuurfilosoof en historicus Richard Tarnas aahd@an de enorm
creatieve jaren die de negentiende eeuw verboneétnentwintigste
en waarin grootheden konden optreden als Darwisté&in, James,
Marx en Freud. Deze jaren brachten naar zijn zeggen
verandering met zich mee in de wijze waarop de rkeek naar de
kosmos en zo de grenzen van zijn bewustzijn vedegdar de
randen van het universum en de diepten van de imaMadenkend
over de ontluikende mogelijkheden voor de menselijjeest die
bekend werd als dieptepsychologie schrijft Tarnas:
Net zoals de aanhangers van Copernicus de aartietuientrum
van het universum haalden en daarmee een veelrgrodbsmos
blootlegden, waarvan de aarde nu nog slechts esiy merifeer
fragment was, zo haalden de aanhangers van Frdudeheiste
zelf uit het centrum van het innerlijk universum legden daar-
mee het veel grotere onbekende gebied van het arstiewloot.”

27 GAMMA, JRG. 16 NR. 2 - JUND@



In die tijd stonden twee figuren op, wier levengtenschappelijk
onderzoek en theorieén de wereld van materie est gge een
creatieve wijze nader tot elkaar brachten. Het wdtierre Teilhard
de Chardin, jezuiet en paleontoloog, geboren in11&h Carl
Gustav Jung, arts en psychiater, geboren in 1886wl zij elkaar
nooit hebben ontmoet, delen zij met elkaar eer\api de innerlijke
dimensie van het leven, een dimensie die ten gtagdgt aan het
proces van evolutie op de planeet aarde.

Opgevoed binnen het paradigma van de fysica vantdtgvween
invioedsfeer die in de twintigste eeuw door datreiteitstheorie en
de kwantummechnica zou worden doorbroken, voeld=e dwee
creatief denkende reuzen intuitief de richting san de toekomst
van wetenschap en religie, waarin deze op gehgehevijze tot een
holistische visie op het heelal kwamen die nog dimmenselijke
cultuur moest worden opgenomen.

Hoewel hun beider roeping en leven totaal anderdiepen,

vertonen zij in de beslissende periodes verbazikigerale gelijke-
nissen. Beide waren zij al op jeugdige leeftijdngégeerd door de
vraag naar het verband tusen de wereld van de imatedie van de
geest. In een essay met de titel coeur de la matierdeschrijft

Teilhard zijn kinderschat, een stuk ijzer van ele@, waarvan hij
dacht dat het onaantastbaar, d.w.z. onvergankebi& Toen hem
later bleek, dat het was gaan roesten, was dit eegstenti€le
ervaring die hem geheel van z'n stuk bracht en bijaaem de
tranen in de ogen sprongen.

In een korte biografie van Teilhard benadrukkemJ@him en Mary
Evelyn Tucker dat het maar een kleine stap vooth@ded was om
van zijn 'God van het ijzer' te komen tot die vat gesteente. Zijn
meest kostbare bezit werd een collectie stenerighdak bij zijn
ouderlijk huis in de provincie Auvergne vond. \fangs af was de
jongen geboeid door de wereld van de materie eprodleem van
de vergankelijkheid.

Rond de leeftijd dat Teilhard zich door stenen ggfseerd toonde,
zat Carl Jung op een steen in de tuin van zijn dijldduis en
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worstelde met de vraag van het eigen zelf en hetabe. Hij zou
denken:

"Ik zit hier op deze steen en hij ligt onder mijfaar de steen zou
kunnen zeggen "ik" en denken: "ik lig hier op démding en hij
zZit boven op mij." De vraag die opkomt is: "Bend&gene die op
de steen zit of ben ik de steen waarop hij gezistghDie vraag
bracht me altijd in verwarring, en ik zou opstaannee afvragen
wie nu eigenlijk wat was."

Het mysterie van een stoffelijke wereld met daaak denkende
subjecten en het element ziel zou zowel Teilhasdlahg een leven
lang geboeid houden; het bracht de eerste erté@eten voor de
paleontologie en het priesterschap, de laatstedéokeuze voor
medicijnen en psychiatrie. Evenzeer resulteerderhde zoektocht
naar de mogelijkheid om de inzichten van geloofwexienschap
nader tot elkaar te brengen, die in het destijder doaterieel
secularisme gekenmerkte dualisme zo uiteenliepen.

Voor zowel Teilhard als voor Jung was de Eersteéldeorlog een
dramatische en levensbepalende gebeurtenis. Vdbvafa leidde
ze tot zijn frontervaringen als brancardier endetransformerende
visies van zijn toen ontkiemende werken. Voor Jwag het de tijd,
waarin hij afdaalde naar de diepe lagen van heéwubte, waaruit
hij bovenkwam met de intuitie en visie dat hij dstrvan zijn leven
zou besteden aan de beschrijving ervan.Hoewel Ikgae nooit
persoonlijk hadden ontmoet, was Teilhard zich béwan het werk
van Jung, en er wordt gezegd dat Jung vOOr zijrereigood
Teilhards postuum gepubliceerde weikt verschijnsel menkad
gezien. In hun benadering van het bewustzijn vanetischillende
richtingen, de paleontologie en de psychologie, dordeze twee
giganten dicht bij elkaar voor wat betreft hun iptetatie van de
stoffelijke natuur en het universum.

Evolutie: Materie en Geest

Misschien is Teilhards diepste overtuiging dat beblutieproces
zowel een binnenkant heeft als een uiterlijke v@psmgsvorm wel
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het meest vruchtbare uitgangspunt voor zijn wenkagst. In het
hoofdstuk varHet verschijnsel mergetiteld 'De binnenkant van de
dingen'® beschrijft Teilhard de tegengestelde levensbheseingen
van de toenmalige materialisten en van degenen,spligtueel
waren ingesteld. Hij was ervan overtuigd, dat deetwgezichtspun-
ten verenigd moesten worden om volledig begrip darwereld te
krijgen. Hij schrijft:

Binnen de grenzen der fysische chemie maken decteijezich
slechts kenbaar door hun uitwendige bepaaldhedenyeden
hiervan zal weldra blijken. In de ogen van de fysibestaat er
rechtens niets (althans tot nu toe) dan een 'tkatghder dingen.
De bacterioloog mag nog eenzelfde intellectueledhrgu aanne-
men en zijn bacterieculturen behandelen als reegeneen labo-
ratorium (op enkele danige moeilijkheden na). Mdwir de
plantenwereld is die houding moeilijk vol te houden zij is een
slag in de lucht voor de bioloog die zich bezighoutet de
gedragingen van insecten of holtedieren. Die haudngewoon
zinloos bij de gewervelden en een volslagen fiaseb betrekking
tot de mens, bij wie de aanwezigheid van een 'lijkieniet meer
genegeerd kan worden; hier wordt dit 'innerlijkhiers voorwerp
van onmiddellijke intuitie en het weefsel van &fémnen’

Deze visie van Teilhard ging tot in het diepste d@gnmaterie en
onthulde daarin een innerlijke dimensie zodat hetnselijk
bewustzijn zich manifesteerde als het topje vaijsterg ‘ziel' die
de stoffelijke wereld penetreert. Door een "scheuwf kier" in de
fabriek van de materie wordt in de diepte van oifisgn innerlijk
in het hart van de wezens zichtbaar. Dat is voldegregt Teilhard,
om dit 'innerlijk’ in een of andere graad dwingemanhwezig te
veronderstellen. "Co-extensief met hun buitenkaetitten de
dingen een binnenkant"

Vanuit zijn standpunt als fysicus die zich begegfthet terrein van
de menselijke psyche, zag Carl Jung het mensekWwubtzijn
geschraagd door almaar diepere lagen van het omsbewdat
eventueel zijn oorsprong vond in de materie vam&wsenen. Daar
materie en geest zich in een en dezelfde werelohtben, zei Jung,
is het mogelijk — en zelfs waarschijnlijk — dat hiyee aspecten
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van dezelfde realiteit zijn, en zoals Teilhardhde hij een inwendig
en uitwendig aspect aan de natuur toe. Hij schrijft

Dat de wereld zowel een binnenkant als een buitgnkeeft, dat
is niet alleen ogenschijnlijk zo, maar doet ziclm aas voor als
een tijdloos gegeven, vanuit de diepste en duldelgest subjec-
tieve nissen van onze geest — dit zie ik als eeictht dat het
verdient om te worden geévalueerd als een nieuatrfaam te
komen tot een [wetenschappelijke] wereldbeschouwing

De geest kan niet totaal verschillend zijn van deeme, want hoe
zou ze anders de materie in beweging kunnen zeEanaterie
kan niet wezensvreemd zijn aan de geest, want tweuaders de
materie geest kunnen voortbrengen? Geest en misestaan in
een en dezelfde wereld, en ze hebben beide deetlkaar. Als
het wetenschappelijk onderzoek maar ver genoegevomillen
we komen tot een fundamentele overeenstemmingrtugsesche
en psychologische conceptéh.

Wat verborgen ligt achter het concept van de psyihdung en de
zich ontplooiende binnenkant van de materie bijlieed is hun
beider opvatting over de aard van energie. Zelfkemd aan het
begin van het tijdperk van de kwantummechanica &adij al een
vermoeden van het energetisch spectrum binnen eémsté
eenheden in zowel mechanische als psychische pETe©m
psychische energie van de fysische te onderschgelemikte Jung
de termlibido voor wat hij noemde een hypothetische "levens-
energie".* De term zoals Jung die gebruikt omvat echter messr
dan die van zijn mentor Sigmund Freud, die dezeijm definitie
beperkte tot psychoseksuele energie.

Hoewel Jung ook de dimensie van Freud opneemtjingabruik

van de term 'libido', liggen in zijn bredere inteatie van
psychische energie mede het collectieve en hetithdile streven
naar bewustzijn vervat. Hij beschouwt de opkonast et eerst-
genoemde in het licht van de ontwikkeling van dengedijke

cultuur en van het laatstgenoemde als onderdeeh&aproces van
individuatie, hetgeen leidt tot heelheid in hetividl.
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Libido en radiale energie

In het onderscheid dat Jung maakt tussen fysisohpsgchische
energie kbido) kunnen we Teilhards conceptdangentiéle en
radiale energie weerspiegeld zien, waarvan de eerste enbégii
element afhankelijk maakt van alle andere elemeutandezelfde
orde in het universum en de laatste het elemeninazots trekt naar
een steeds complexere en meer gecentreerde ta&stand

Zo gezien duiden de begrippen 'libido’' van Jungadiale energie'
van Teilhard beide een innerlijke kracht aan diedautie opstuwt
naar steeds meer complexiteit en bewustzijn. Dadgdn die eraan
ten grondslag liggen, trok de twee mannen toe haar weten-

schappelijke specialiteit: Teilhard naar de palelmgfie om het zich
ontvouwende drama van de fysisch-psychische eeoletbegrijpen

en Jung naar de studie van de diepe lagen van dgelijke psyche
om zijn kennis van de drijvende kracht van hetdtibte vergroten.

Teilhard bestudeerde de 'binnenkant' als een coempovan de

evolutionaire realiteit, terwijl Jung het mystepeilde dat diep in de
menselijke psyche ligt besloten.

In het evolutieproces stroomt de psychische endngige richting
van een steeds grotere complexiteit. In een hadfdsin zijn werk
Het verschijnsel mengetiteld 'De draad van Ariadne' beschrijft
Teilhard de groeiende complexiteit van het zenuaskeij zoog-
dieren aan de hand van de toenemende "cerebmllisBe differen-
tiatie geeft een richting aan — en daarmee bewijjstat de evolutie
een richting heeft* — er klimt en groeit iets zonder ophouden, met
een stotende beweging, in één richfihg.

Teilhard gelooft dat de radiale energie ligt beshon de tangentiéle
energie en dat de drijvende kracht achter de &eakordt gevormd
door de beweging naar complexiteit en bewustzijanwéer hij het
spoor ervan via de ontwikkeling van de zoogdieraigtven komt bij
het bewustzijn in de mens, wordt Teilhard poétisch zijn
beschrijving:

We wisten het reeds: overal verhitten de actievetaaf-

mingslijnen van een fylum zich aan hun top doorstiging van
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het bewustzijn. Maar in een duidelijk bepaalde @ecin het
centrum van de zoogdierengroep waar de machtigsteehen,
ooit door de natuur gewrocht, gevormd worden, z rood-
gloeiend. En zelfs begint reeds in het hart vanséietor een wit
schijnsel te gloeien. Een rozige lijn die de dagdraankondigt,
zullen wij in het oog blijven houden. Na de duizendjaren
waarin onder de einder omhooggeklommen is, staateep
nauwkeurig bepaalde plaats een vlam op het punerbale
horizon uit te barsten. Daar is het denkén!

Terwijl Teilhard begint met de bestudering van deere in al zijn

verschijningsvormen, daarbij gebruik makend vanpdéeontolo-

gische vondsten, en hij zijn weg zoekt door hethaal van de

ontwikkeling van het leven via de opkomst van degrheren met

daarbinnen de radiale energie die uiteindelijk danhorizon tot

explosie komt in het menselijk bewustzijn, volghdule tegenover-
gestelde route. Beginnend met het bewustzijn van atiénten,

sluit hij aan bij Freud in de ontdekking van hetleebestaan van het
onbewuste en tracht hij vervolgens de diepere lagan het

individuele en het collectieve onbewuste te doargem tot het

niveau waarop geest en materie elkaar naderen.

Met de archetypen van het collectieve onbewusteldba die het
wezen van de psyche belichamen, komt Jung dicleeijstandpunt
als dat van Teilhards convergentie van tangentaiie radiale
energie. Hij schrijft:

De psychoide natuur van het archetype houdt eneehmeer in
dan in een psychologische verklaring kan wordervaterZe
verwijst naar de sfeer van deus mundide wereld als eenheid,
waarheen de psycholoog en de atoomgeleerde langshilende
paden elkaar naderéh.Op deze wijze — afdalend van het niveau
van het menselijk bewustzijn via het individueleradu van het
onbewuste naar die gebieden die de instinctzijde da soort
reflecteren en verder nog naar de basiselementede/@syche —
komt Jung uit op een concept dat gelijkt op dat V&ilhards
anima mundi’ Voor Jung doordringt de macrokosmos, d.w.z. het
univ?gsum, geheel en al de microkosmos, d.w.z. éasalijke
ziel.
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Terwijl Teilhard bezig was te bewijzen dat in hetermelijk

bewustzijn de "binnenkant", de radiale energie idiehet hele

evolutieproces doorwerkt, als resultaat van datesaichtbaar en
duidelijk wordt, voelde Jung het als een uitdagmdewijzen dat de
psyche niet een epifenomeen van de evolutie isy made diepte
ervan blijkt geeft voort te komen uit een procesfvahet al lang in
potentie aanwezig was. Het gevolg was, dat beidenera zichzelf
in conflict zagen met de wereld van de natuurwetess, die nog
steeds gebonden was aan Newtons voorstellingedesamaterie.

De notsfeer en het collectieve bewustzijn

In zijn werk en in zijn filosofie kwam Teilhard eg de evolutie van
het menselijk bewustzijn niet te zien als een epifeeen, maar als
het natuurlijk uitvioeisel en doel van het evolaa@ proces. Zoals
het bewustzijn in de menselijke soort vanuit eetiersi complex

brein naar voren komt, zo ook manifesteert het nickde cultuur

van de mens en breidt het zich rond de aardballsieen omhulsel
van denken, waarmee het een even natuurlijk vénsetiwordt als

de barysfeer of atmosfeer. Teilhard noemde dit dsghwan een

zich manifesterend bewustzijn dedsfeer van het Griekse woord
nous dat geest betekent.

De verandering van biologische fase welke uitloapt het

ontwaken van het denken betekent niet slechts eiatketisch

punt doorschreden is door het individu, of zelfsrdde soort. Zij

reikt veel wijder, en is van invloed op het leveif als organische
eenheid, — en markeert dus een gedaanteveranderaike de

staat van de gehele planeet beinvioEdt.

Werkelijk even uitgebreid maar met veel meer sarargtdan de
voorafgaande beddingen — we zullen dit later zietreidt zich
hier een nieuwe bedding, de 'denkende beddingtkiesnd aan
het eind van het tertiair, uit over de wereld véamgen en dieren;
buiten en boven de biosfeer: embsfeer®

De ontplooiing van deze denkende laag vanuit hetubtijn, de
ontwikkeling van een collectief geheugen dat zithirede mense-
lijke cultuur manifesteert, beschrijft Teilhard meale term
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nodgenesé' "Dit additieve milieu, geleidelijk gevormd en over
gedragen door de collectieve ervaring, is voor riaga ons niets
minder dan een soort baarmoeder, even reéel inspigmt als de
schoot van onze moeder. Het is een waarlijk gehreuga het ras,

waaruit onze individuele geheugens putten en zckioimaken'®?

Na verloop van tijd volgt parallel met de samentmiimg van

levende scheuten (ten gevolge van de biologiscbespoong die de
groep verkregen heeft door haar superieure samghkan verbrei-
ding van het levende complex over het gehele apetofak."*

Aldus leidt dit proces vahominisatievoor Teilhard tot een kluwen
van het denken, dat het collectieve geheugen vameleselijke

soort als natuurlijk verschijnsel bevat, de bloeam \het evolutie-
proces. In onze dagen kan men van dit oprollingsgs@een spre-
kender voorbeeld zien dan de opkomst van het ietémde 21ste
eeuw.

Door de behandeling in zijn kliniek van talloze reen persoonlijk
kwam Jung tot de overtuiging die ook Teilhard haldt de
menselijke psyche geen epifenomeen was, maar etuikende
knop aan de tak van de evolutie. Zijn idee van sigipe beperkte
zich echter niet tot de laag die wij als het bewijrstdefiniéren,
maar strekte zich daaraan voorbij uit tot de digmdegen lagen van
het onbewuste. Onder de bedding van het persoomtijewuste,
ontwikkeld tijdens het leven van een individu, zAgg een reeks
van lagen in een collectief onbewuste, die ziclugein de tijd
uitstrekken en vanwaaruit het bewuste ego als gandeverrijst in
een grote zee.

"Dit is het feit, dat het psychische proces nietafacen nulpunt
start met het individuele bewustzijn, maar veeleen herhaling
van functies is, die zich al eeuwenlang aan hewigkelen zijn en
met de structuur van het brein zijn overgeérfd."

Dit diepere niveau noem ik het collectieve onbewulit heb voor
de term 'collectief' gekozen, omdat dit deel vandmbewuste niet
individueel bepaald is, maar universeel .... Hetmet andere
woorden in alle mensen identiek aanwezig en voriciisaeen
voedingsbodem van suprapersoonlijke aard in elkores?°
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Voor Jung is datgene wat Teilhard het omhullende de& notsfeer
noemt niet eenvoudigweg een laag van bewustzijn odier de
biosfeer heen ligt. Het is een veellagige werkbéjkl, die terug-
grijpt op het begin van het evolutieproces en elelen aan de
menselijke ervaring toevoegt van al hetgeen daaraarafging. In
het collectieve onbewuste dient de ‘binnenkant' Vailhards
radiale energieals de matrix voor het ontstaan van het bewusitzijn
de menselijke soort. Deze dimensie bevat wat diengrchetypen
van het collectieve onbewusteemt. Het zijn de onbewuste beelden
van de instincten zelf, patronen van instinctiedrgg.?®

In hun verhouding tot de psyche zijn de archetyygerergelijken
met die van het DNA en de genetische structuuopaichte van het
lichaam. Zij zijn in wezen de bouwstenen van desrthjke kant van
de evolutie van de mens, zoals de genetische strudat is van de
buitenkant. Onafgebroken bereiden de archetypenwat Teilhard
de radiale energie noemt — de weg voor het versshivan de
menselijke psyche en uiteindelijk van het bewust#i de mense-
lijke soort.

Teilhard onderkende bij zijn zoektocht naar zinggvde schakel
tussen deze innerlijke bron van symbolen en deenitige structuur
van een zich ontwikkelend geloof.

In de dromen van mijn kinderjaren ligt alles wat n€istent,
Volkomen, Uniek, Essentieel is in de onmetelijkheidn de
kosmische aspecten van de werkelijkheid .... en Wes
ongetwijfeld daar dat ik de 'archetypen' ontmoettéezelfde,
zoals we zullen zien, die me nog vandaag de dagtiChristische
zelfs van pas komen als ik me nauwkeurig wil uiktken?’

Naar de diepere lagen

Voor zowel Teilhard als voor Jung komt de recheise waarne-
ming van de geaardheid van de ziel niet vanuit deshrale
activiteit, maar vanuit een diepe innerlijke eragtivan een 'duik’ in
de golven die de bron zijn van radiale energie,ebfw de diepere
lagen van de psyche. Uit deze persoonlijke ervanngan de
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peilloze diepte die onder het menselijk bewustlzgh putten beide
mannen hun visie en de energie die hun verdere vighking en
informatieve sturing zou geven.

In zijn boek Het goddelijk milieubeschrijft Teilhard zijn eigen
gedurfde sprong naar die diepere lagen:

Laten wij tot in het verborgenste van onszelf daogen. Laten
wij een rondgang langs ons wezen maken. Latenanigdurig de
oceaan van ondergane krachten beschouwen waangooei als
het ware is ondergedompeld.[...] Misschien vooredeste keer
van mijn leven heb ik dus (ik die geacht word allagen te
mediteren) de lamp genomen en ben, de schijnbdderieezone
van mijn dagelijkse bezigheden en betrekkingenatenld, tot in
het intiemst van mijzelf afgedaald, in de dieperafg waaruit,
naar ik vaag voel, mijn vermogen tot handelen gyist|...] Bijj
iedere afgedaalde trede onthulde zich in mij eatesn persoon-
lijkheid, waarvan ik de juiste naam niet kon zeggeardie mij niet
meer gehoorzaamde. En toen ik mijn verkenning hefetem
staken doordat de weg onder mijn voeten ontbraf, da een
bodemloze afgrond voor mij, waaruit, ik weet nieinwaar, de
golf opsteeg die ik wehijn leven durf te noemer®

In deze machtige ervaring van de diepe verborgeaarhedn zijn ziel
reisde Teilhard naar een gebied dat steeds mireltrouwd was,
waar zijn ego niet langer de controle over had.nig¢ vertrouwde
archetypen van het onbewuste waarover Jung spremkfonteer-
den hem met vreemde gedaanten, die "hem niet lgyajerorzaam-
den". In deze extreme psychische toestand, waatiduister van de
afgrond onder zijn leven zich dreigend aftekendeoper Teilhard
het geschenk van de genade — de stroom die higignogentifi-
ceerde als zijn eigen individualiteit, "die ik walijn leven durf te
noemen".

In woorden die herinneren aan de beschrijving varpsychische
lagen door Jung, verschijnt Teilhards gevoel vanhZeidf als een
stroom, een kracht, een energie afkomstig vandtaalt Andere. Hij
ervoer rechtstreeks de dynamiek van die innertigaditeit waardoor
de materie in al zijn verschijningsvormen wordt igegn en die als
bewustzijn in de mens zichtbaar wordt.
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Zowel in zijn functie van psychiater als in zijngen levendige
droomwereld werkte Jung jarenlang vanuit een beawimstrok-

kenheid bij het onbewuste. Uiteindelijk kwam hij epn punt waar
zijn eigen levensweg hem op een tocht naar de idpgen voerde.
Zijn woorden lijken treffend op die van Teilhargy bet moment dat
hij die sprong waagt:

Om greep te krijgen op de fantastische beelderidrediep onder
de oppervlakte aan mij opdringen, wist ik dat ika¢és het ware
pijlsnel in moest duiken .... Het was rond de ad\vianhet jaar
1913 — op 12 december om precies te zijn — dateikdesluit
nam voor de beslissende stap. Ik zat zoals gewkawdin mijn
schrijftafel en dacht na over mijn angsten. Toet Ik mezelf
vallen. Plotseling was het alsof de grond lettertjinder mijn
voeten wegviel en ik stortte omlaag in de donkefiepten.?®

De innerlijk reis bracht Jung in het rijk van delagtypen, dat hij in
verscheidene gedaanten ervoer. Hij werkte er &mngteneinde de
betekenis erachter voor zichzelf en voor zijn tgdvinden. In een
wekenlange worsteling met deze psychische woelinigeal hij een
bewuste poging om er steeds dieper in onder teeduik

Om greep te krijgen op de fantasieén stelde ik imédrhaling
een steile afdaling voor. Ik deed zelfs verschetdpogingen om
tot helemaal op de bodem te komen. De eerste lexeikke ik om
Zo te zeggen een diepte van ongeveer duizend d®&ger daarop
zag ik mezelf aan de rand van de kosmische afgidatiwas als
een reis naar de maan of een afdaling in de ldgaeu.*

De beide voorbeelden laten de overeenkomsten zende
persoonlijke odyssees van Teilhard en Jung toedezinoedige en
belangrijke stappen ondernamen om zichzelf buitgritht van het
bewustzijn te laten afdalen en het vormenloze getsidoetreden dat
elk van ons scheidt van wat Jung 'de kosmischeoadfiyrnoemt.
Beide mannen zagen deze momenten als een cruciggng in
hun leven — en uiteindelijk voor hun ontwikkelingyun visie en
hun bijdragen aan de bewustwording van de mens.
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De vrucht van Teilhards innerlijke reis was zijwistwording van
het Goddelijk Milieu, waarvoor de Kosmische Chrisen het Punt
Omega de energie leverden die het zaad laat rijjpede periode
van zijn innerlijke verdieping en de integratie vajm ervaringen
daarna in leven en werk ontdekte Jung de werelddeaarchetypen
van het onbewuste, die uiteindelijk zouden voeotrhét archetype
van het Zelf dat hij beschouwde als een transceadealiteit, in de
westerse wereld vertegenwoordigd door het beeldaistus®

Het kwaad en de schaduw

Zowel Jung als Teilhard probeerde de onderliggahstamiek van
de menselijke psyche te begrijpen en te interpeateEen zaak
waarover zij met enige regelmaat diep nadachtendaasbij de rol
die het kwaad speelt in onze werkelijkheid. Geen kaiden kon
zich vinden in de traditionele en dogmatische gitlan het kwaad
als zou dit een gevolg zijn van de erfzonde diev@ss aankleeft.
Zij zagen het kwaad eerder als een schaduw valichegchter het
evolutieproces.

In een briefje uit 1922 over enkele mogelijke hisiche verklarin-
gen van de erfzonde, dat naar alle waarschijnligkde oorzaak was
van de beslissing van zijn superieuren om zijn n&thappelijke
leeropdracht aan hénstitut Catholiquein Parijs te beéindigen en
hem in plaats daarvan naar China te zenden om gidogisch
werk te verrichten, in dat briefije schrijft Teilldalalle schepping
brengt een zekere onvolmaaktheid met zich mee ialsoren
schaduwkant.® Ergens anders schrijft hij: "We kunnen beginnen te
zien dat hetbestaan van het kwaarker goed ook eewolstrekt
onvermijdelijkbijkomend verschijnsel van de schepping®s."
Eerder opperde Teilhard in een niet gepubliceasld sit dezelfde
tijd:

Waar ook het zijnde ifieri wordt voortgebracht verschijnt lijden
en onrecht alsle schaduvervan: niet alleen als uitvloeisel van de
neiging tot inactiviteit en egoisme die men bijeyg$elen vindt,
maar ook (en dat is veel storender) als het onydetijke bijver-
schijnsel van al hun inspanningen voor de vooruggaDe

39 GAMMA, JRG. 16 NR. 2 - JUND@



erfzonde is de wezenlijke reactie van het eindigede schep-
pingsdaad .... Het is deerzijde van alle schepping?

Toch ben ik er nog steeds van overtuigd dat erl@gina schuil-
gaat achter de dingen waarvoor alles moet buigerdat in het
universum ... hetwelk van nature evolutief is, déagica ons
oplegt in te zien dat een scheppingsdaad onverlijlijdthet kwaad
als secundair effect met zich meebrefit.

Het is nauwelijks verbazingwekkend te noemen datratems-
katholieke kerk van die tijd in Teilhards publiestihet zaad van de
ketterij ontwaarde. Het dogma van de zondeval fegedantwoor-
delijkheid voor het kwaad in de wereld eeuwenlapgle schouders
van de mens Adam uit het bo&enesisgelegd. Het traditionele
dogma van de verlossing en de rol van de verlossemroom-
christelijke opvattingen werd bedreigd door eenddening die het
kwaad niet als resultaat van menselijk falen besekle, maar als
een natuurlijke schaduwwerping van het licht vascleepping zelf.
Maar Teilhard werkt dit concept van het kwaad alsaguw van het
evolutieproces zelfs verder uit. Hij voert aan, ldet kwaad theolo-
gisch gezien niet zo maar de schaduw is van hepgpihgsproces.
Het moet noodzakelijkerwijs ook de schaduw zijn v@ond, de
schepper ervan. "In deze omstandigheden is het kvnéet een
onvoorziene toevalligheid in het universum. Hee&n vijand, een
schaduw die God onvermijdelijk voortbrengt eenvguaig door
het feit, dat hij tot schepping besluit™

Jung, de zoon van een behoudend protestantse dnmvoestelde
eveneens met de traditionele voorstelling van heagk. In zijn

klinisch werk ervoer hij in de loop der jaren bgrhaling een duiste-
re kant in de mens, een archetype dat hij, zoalbard, deels zag
als eenschaduw geworpen door het licht van het bewustzijn. Deze
archetypische schaduw had zowel individuele allectiéve dimen-
sies en was het natuurlijk gevolg van het optragenhet ego in het
individu en van het cultureel gezag in de geschiisde

[De schaduw is] het inferieure deel van de persjitlid; de som
van alle persoonlijke en collectieve psychischemeleten die,
vanwege hun onverenigbaarheid met de gekozen bewimst-
ding, ontkende uitingen van het bestaan zijn ensdusenvallen in
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een relatief autonome, gespleten persoonlijkheidt megen-

draadse neigingen in het onbewu¥te.
Voor Jung was het de eerste taak van het indivatuvdrbinding
poogde te leggen met het persoonlijk onbewustedibriement van
de schaduw onder ogen te zien, dat de onderdrdktngereali-
seerde elementen van de psyche omvat, waartoechebrawikke-
lende ego de toegang heeft afgesloten. Niet al dehaduw valt
concreet onder het 'kwaad' in de klassieke betekem het woord,
maar het bevat veeleer in de cultuur verbannenesiean die nodig
in het bewustzijn moeten worden opgenomen om hstabe tot
heelheid te brengen. "Ego en schaduw," zo schdgftungiaanse
analyticus Joseph Henderson, "alhoewel te ondedsne zijn
onlosmakelijk met elkaar verbonden op veelal deeelvijze als
denken en voelen met elkaar verbonden Zfin."

De opvatting van Jung over de aard van de schadungti persoon-
lijk onbewuste ontkent geenszins de realiteit vah kwaad. Het
kwaad manifesteert zichzelf in het handelen vamdas, niet alleen
zoals dat persoonlijk wordt beleefd, maar ook in addlectieve
ervaring van de mensheid en de cultuur. Jung fichyie zegt, dat
het kwaad in de wereld waarin we leven en waarmeelke dag
worden geconfronteerd geen reéle werkelijkheidHst kwaad is
verschrikkelijk reéel, voor allen tesamen en vamtereen afzonder-
lijk!" * "Niemand van ons staat buiten de donkere schadumde
mensheid als geheef®

Meer dan ooit tevoren is het vandaag de dag bejendat
mensen niet voorbijzien aan het gevaar van het #éwdat in hen
op de loer ligt. Het is jammer genoeg maar al &eleeen reden
waarom de psychologie moet volhouden dat het kvesdd be-
staat en elke definitie moet verwerpen, die hebalselangrijk of
als feitelijk niet-existerend beschou#.

We vinden de uiteenzetting over de voorstellingTeijlhard van het
kwaad als de schaduw van de schepper als Jungediachten laat
gaan over de natuur van de God van de Bijbel. jm mikkelende
essayHet antwoord aan Jolsnijdt hij het onderwerp aan van de
morele onverantwoordelijkheid van Jahwe in diengamg met zijn
getrouwe dienaar Job. Hij brengt het argument maggn dat licht

41 GAMMA, JRG. 16 NR. 2 - JUND@



en duisternis in de bijbelse scheppingsorde uitdifkdvoor reke-
ning komen van de Schepper, die vanuit een ultigraehtspositie
handelt. Wie mensen het bestaan van het kwaa@ weteld op
grond van de erfzonde aanrekent, houdt geen rejemah het ambi-
valente karakter van de ultieme werkelijkhéfd.

Zowel Jung als Teilhard ziet door de symbolen varodhodoxie
heen om de ware aard van de schaduw te begrijpenwdrdt

geworpen door het licht van de schepping en hdit li@an het
bewustzijn. Entropie en desintegratie zijn voor ldennatuurlijke
uitvloeisels van het evolutieproces dat zich intigeontvouwt. De

menselijke ziel wordt het voertuig om voorbij desi§che wereld te
gaan naar het gebied van de psyche en geestnddijke' dimensie
van de evolutie, die Teilhard de radiale energienmo

Het vrouwelijke bij Teilhard en Jung

Het culturele klimaat waarin zowel Jung als Teitharerd geboren
was verpletterend patriarchaal. Het gezag van deimataat, kerk
en gezin stond niet ter discussie en vrouwen wentletie opzich-
ten — fysiek, mentaal en emotioneel — door de alg@opinie als
tweederangswezens beschouwd. Het sierde de beidleem dat zij
in het vrouwelijke een element van de werkelijkheiggen dat
essentieel is voor alles wat leeft, en dit werd ragiegeld in hun
toenemende eerbied voor de Aarde zelf als de baatencervan.
Teilhard schrijft: "In de grond van de zaak worde& door één en
dezelfde passie gedreven: één te worden met deldwdi®e ons
omvat zonder dat we ooit in staat zullen zijn helagt of het hart
ervan te onderscheiden. Zou een man zijn vrouwiedigen als hij
niet zou geloven in haar ogen het universum te wiegrspiegeld?’

Teilhard zag zijn gevoel voor de goddelijke energiehter de
materie als een geschenk dat hem uit de diepsen lagn het
vrouwelijk ten deel viel. Hij zegt: "Met de 'natlijke' smaak voor
overvloed versmolten was mij een 'bovennatuurtjge’oel voor het
Goddelijke met de moedermelk ingegotefi.”
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Dit gevoel voor het Goddelijke dat hij in de baasder ervoer was
voor Teilhard de bron van veel inspiratie en vavided op zijn
groeiende bewustzijn van de aard van de materieialnhij tijdens
zijn leven meemaakte was de aanwezigheid van vigkevenvioe-
den van beslissende betekenis. In het laatste stodfdsan zijn
essayLe Coeur de la matieregetiteld Le Féminin (ou I'Unitif)
schrijft Teilhard:

Vanaf mijn kinderjaren was ik op zoek naar het Haah de
Materie. Het was daarom onvermijdelijk dat ik dajavoeg of
laat tegenover het vrouwelijke zou komen te stagnNiets in mij
heeft zich ontwikkeld buiten het vrouwelijk oog oem zonder
haar invloed [...] ledere dag levert meer onoméjktbewijs dat
geen man het kan stellen zonder het vrouwelijkezaemin als hij
dat kan zonder licht, zuurstof of vitaminén.

Niet alleen de mens als individu echter wordt bleied door de
dynamiek van het vrouwelijke. De "stap naar anatig$, het in de
geschiedenis zichtbaar worden van de Liefde alslgjokle energie,
vereist niet alleen de komst van aeflectieve monadanaar moet
worden aangevuld met de vorming van effectieve dyadds dat

alles verwezenlijkt, dan is de weg vrijgemaakt vderstapsgewijze
ontwikkeling van het Neo-kosmische, het Ultra-hamahet Pan-
Christische, hecht verbonden door het samenkitteadent van het
Universele Vrouwelijke?®

Zoals Teilhard, zo beschouwde Jung het werkelijgtdmn van het
vrouwelijke als essentieel voor de evolutie en vi@rontwikkeling

van de menselijke psyche. Misschien was wel eendeagrootste
bijdragen aan de psychologie zijn bewering dat edknselijk

individu in zijn psyche een spoor meedraagt van tegen-

overgestelde sekse. Net zoals iedereen in zijradichbinnen zijn
genetische structuur zowel X- als Y-chromosmen masegt hoewel
een overwicht van een van beide de sekse van dligida bepaalt,
evenzo draagt de mannelijke psyche een vrouwefifposs en de
vrouwelijke een mannelijk spoor met zich mee.
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In de jaren dat hij klinisch werk deed ontdektedtelkens weer de
juistheid hiervan. Hij noemde deze archetyperadienuswaar het
de vrouw betrof en danima bij de man. De anima in al zijn
verschijningsvormen, individueel en collectief, wasor Jung van
het grootste belang, afkomstig als hij was uit gmatriarchale
cultuur. Omdat hij dit archetype zag als de pooctwer van het
collectieve onbewuste in een man, was er hij pelgkoerg bij
betrokken om de anima te begrijpen en in zichzeltigh cultuur te
integreren. Over de anima schrijft hij:

De anima is noch de ziel in de dogmatische betskean het
woord, noch eeanima rationulis, hetwelk een filosofisch concept
is. Het is een natuurlijk archetype dat alles wahét onbewuste,
de primitieve geest, de geschiedenis, de taal egodsdienst is
vastgelegd (voor de man) op een bevredigende vg@@aenvat
[...] Een man kan dit niet doen; het is integenddeleera priori
aanwezig in zijn stemmingen, reacties, impulsenales wat
spontaan in het leven van de psyche optréédit.

Voor Jung geeft voor de man de anima uitdrukking deet
vrouwelijk element in de gewone wereld, dat in denselijke ziel
een gevoel van liefde voor de natuur en betrokkierighet lot van
de Aarde opwekt, die de baarmoeder is van al venleHet ver-
bindt iemand met de onderliggende scheppende laackdn het
leven, de goddelijke energie die onder het evgutiees aanwezig
is. Het is uiteindelijk een uiting van de ziel vd& wereld, deanima
mundi Tegen het einde van zijn leven schrijft Jung ijn auto-
biografie Herinneringen, Dromen, Gedachtaver dit beeld zoals
het voorkomt in het werk van de alchimisten, aae,wiaar hij

geloofde, in de stof een voorstelling was geguad ketgeen het
onbewuste inhield.

Het groene goud is de levende kwaliteit die de ialdt niet
alleen zag in de mens, maar eveneens in de orgenistuur. Ze
is de uitdrukking van de levenskracht, @i@ima mundi..die de
hele kosmos bezielt. De geest is in alles uitggstmifs in de
anorganische materie, aanwezig in metaal en stéen.
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Jung voelde dat in de veronderstellingen van deiralsten die de
voorlopers waren van de moderne chemie, de intldtjevan een
diepe realiteit — een realiteit die de inzichtem vieilhard betref-
fende de binnenkant van de materie scheen we@vengJung was
ervan overtuigd dat het zoeken in het leven naaliejeste zin ervan
niet primair via filosofische of metafysische splaties moet
worden gericht op bovennatuurlijke regionen, masarrbinnen toe,
waar het archetype van het zelf als het organigergorincipe
verschijnt als heimago dej het beeld van het goddelijke.

Christus als het Zelf en het Punt Omega

Bij zijn studie van het onbewuste vond Jung in lkentrale
archetype van het zelf een uitdrukking van de ¢éoparsoon, bewust
en onbewust. Hij schrijft:

Ik omschrijf de persoon gezien als overkoepelenoaliteit
gewoonlijk als het 'zelf om zo een scherp ondesistke maken
tussen het ego, waarvan het bereik, zoals algetmgleand is, niet
groter is dan de bewust denkende geest, en degpeatsgeheel
die zowel het onbewuste als het bewuste omvatebietverhoudt
zich dus tot het zelf zoals het deel zich verhdothet geheel?

In het archetype van het zelf, in de kern van siipe, vindt de
dynamiek van de tegenpolen haar aanzet — manresiijirouwe-
lijk, licht en donker, denken en voelen. Dit wosgiontaan in auto-
nome symbolen als quaterniteits- of mandalasymbolesitge-
drukt, die in culturen over de gehele wereld wordamgetroffen.
De betekenis ervan als symbolen veenheid en totaliteitvordt
breed bevestigd door de geschiedenis zowel als dm@mpirische
psychologie®

Vanwege de verenigende en transcendente aard erviaet zelf
eveneens een godshe@ldvoorgesteld in een collectieve setting
wordt het de kern van een collectieve religie. Juadcondigde niet
dat hetarchetypevan het zelf God was. Hij vermeed het voort-

1* Op blz. 66 wordt met dank aan Paul Revis vaCdg.Jungvereniging-IVAP voor zijn
verhelderende commentaar een korte uitleg gegean het begrip 'quaterniteit'.
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durend ook maar de schijn te wekken van metafysikehnis. Maar
als klinisch wetenschapper was hij zich terdege uséwan het
aspect van de psyche, dat als archetype van hetvoiske bestaat
en door projectie in religies tot uiting komt. "Aén door de psyche
kunnen we vaststellen dat God ons beinvloedt, mvaazijn niet in
staat te onderkennen of deze invioed van God afligriss of van
het onbewuste >

Het is onmogelijk in dit korte bestek om zelfs mapperviakkig het
bereik en de diepgang inzichtelijk te maken van dratangrijke
werk van Jung over het archetype en het zelf imdiiduele psy-
chologie en in de cultuurgeschiedenis. Maar in @puatting van de
figuur van Christus als uitdrukking van het zelf de westerse
cultuur en religie vinden we aansluiting bij hetdgehtegoed van
Teilhard. In zijn werkAion: Researches into the Phenomenology of
the Selfonderbouwt hij met argumenten dat Christus ireanudtuur
voor ons het archetype van het zelf betekent.

Wij komen in al onze gesprekken vanzelf op Christilsomdat
hij nog altijd de levende mythe van onze cultuur Gf zijn
bestaan nu wel of niet historisch aantoonbaarijifgdlichaamt de
mythe van de goddelijke Eerste Mens, de mystieka\cen is de
hoofdrolspeler in onze cultuur. Hij is het die lentrum inneemt
van de christelijke mandala ... Hij is in ons ef b@staan in hem.
Zijn koninkrijk is de kostbare parel, de in het drelerborgen
schat, het mosterdzaadje dat een grote boom zalewpien de
hemelse stad. Als Christus in ons is, dan ook betdise konink-
rijk... Alleen al deze paar vertrouwde referentieseten voldoen-
de zijn om de psychologische positie van het Qisstmbool
helemaal duidelijk te makeg&hristus staat als voorbeeld voor het
archetype van het zeff

Voor Jung bracht het archetype van het zelf dentgeselden bij
elkaar; het was het centrum van heelheid in de efigtes psyche,
hetalfa en omegade bron waaruit het ego, het individuele zelf en
het proces van individuatie ontsprongen. Als psiaig bevestigde
Jung dat het beeld van Jezus van Nazaret als dest@hrde
collectieve psyche was binnengedrongen als eenestievkracht
vanuit het archetype van het zelf voor de westeutteur.
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Ik heb getracht ... de soort psychische matrixtaageven waarin
de figuur van Christus in de loop van de eeuwerdw@genomen.
Was er geen affiniteit geweest — geen magnetisah&ekkings-

kracht — tussen de figuur van de Verlosser en bdpaa het

onbewuste levende voorstellingen, dan zou de migesejeest

nooit in staat geweest zijn het licht te ontvangan in Christus

schijnt, en daarop zo hartstochtelijk te reagefm.verbindende
schakel is hier het archetype van de God-mensatiale ene kant
in Christus historische werkelijkheid werd en aanathdere kant
als eeuwig aanwezige regeert over de ziel in denvean een

overkoepelende totaliteit, het zett.

Daarom kan men zeggen, dat men in de figuur vaistObr die via
het archetype van het zelf tot ons mensen is gekpnie feite de
kosmische werkelijkheid van God ontmoet als immaraamwezig

in de menselijke psyche. Met het werk van Jung veend deel van
Teilhards verwachting voor de toekomst vervuld, datin het
verlengde van de fysica, de biologie en de psydieleenmense-
lijke energeticamoet worden opgebouwd. Daardoor zal de weten-
schap dan worden gedwongen zich op de mens te rogiEn en in
toenemende mate met de godsdienst geconfronteeddm®

Telkens wanneer Jung in de loop van zijn jarenlaklygische
praktijk deimmanentievan het goddelijke in de menselijke psyche
bespeurde, vond Teilhard tienscendentien zijn voorstelling van
de hyperpersonalisatie van het evolutieprocestipiiet Omega.

De ruimte-tijd is noodzakelijkerwijsconvergerend van aard
omdat zij het bewustzijn omvat en verwekt. Wanmaen derhal-
ve haar eindeloze beddingen in de goede richtidgtymoeten
die zich ergens naar voren opvouwen in één punatenlwe het
Omeganoemen — dat ze, d.w.z. de ruimte-tijd, integiaatich-

zelf samensmelt en voleinditt.

Het is duidelijk dat Teilhard in de kosmische disies van het
beeld van Christus de "hyperpersonalisatie” vanuhatersum zag,
dat zijn uitdrukking vond in zijn voorstelling vamet punt Omega
als de culminatie van het evolutieproces. Daaiiefdd, als conver-
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gentie-energie, en het persoonlijke als doel em@ortvioeien uit
het proces als zodanig, belichaamt de kosmischistGarhet einde
van de evolutie.

Het feit dat Christus in het veld van de menselgkearing slechts
een moment tweeduizend jaar geleden verschijnthikeam er niet

van weerhouden de as en de top te zijn van eemrnseie rijping.

In zo'n positie, hoe volstrekt 'supranaturaal’ gigmein uiteinde-
lijk ook moge zijn, straalt Christus tenslotte imsgelende grada-
ties zijn invioed uit over de hele massa van deurat’

Terwijl dan ook naar de waarneming van Jung hetidbean

Christus voor de westerse cultuur de verenigendetifi van het
centrale archetype vertegenwoordigde, dat hij Zedt noemde en
dat de stuwende kracht uitdrukte binnen de psyehg, Teilhard
deze werkelijkheid weerspiegeld op het oppervlak lvat evolutie-
proces en aangestuurd door de energie van de gameade liefde
en personalisatie op weg naar Omega, het hoogtepungeschie-
denis en evolutie.

De historische Jezus werd voor beide mannen wabjekunnen
noemen een mutatie binnen de menselijke soortijinleven en
dood wordt de dynamische energie gevonden die nisdgm de
menselijke onderneming naar een nieuw niveau vavu$ijn en
creativiteit te tillen. Een centraal gegeven in debken en in de
werken van zowel Teilhard als van Jung is dat veamens algen
microkosmos van de universele macrokosrmode mens komen de
immanentie en de transcendentie van het goddetigteen. Het
universele principe dat al het zijnde regeert, sldung, wordt
gevonden in zelfs het kleinste deeltje, dat in zlie overeenkomt
met het geheel: "Hier wordt het grote principe efjin, de hemel,
ingebracht in de mens, de microkosmos, die hetreststof
reflecteert en zo het geheel omvat, als kleinsé ele einde van het
scheppingswerk.?® In Teilhards werk horen wij de echo van het
thema van de Mens als microkomos van de macrokasmos

Als het bewustzijn van elke monade verklaard kamden, moet
die monade niet worden begrepen als een atoonmviangeschikte
positie met andere atomen, maar als een deelcentarmhet
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Totaal, een bijzondere actualisering van het Tatddiet alleen is
ieder van ons een gedeelte van het Totaal — wij eij allen
tesamen in opgenomen, geven er samenhang aangesmgend
verband. Er is een centrum dat het centrum vancealtgra is en
zonder hetwelk het gehele gedachtebouwsel in stekmu zou
vallen.*®

Dit centrum, door Jung voorgesteld als het arcleetygn het zelf en
door Teilhard als het punt Omega, dit centrum ligsloten in het
beeld van de kosmische Christus met zijn voortdigenvioed op
de menselijke natuur en op het zich openbarend=pnean evolutie
dat nu in de menselijke cultuur gestalte krijgt.

De moderne mens en de toekomst

Net zoals Teilhard beschouwde Jung de industriglksatie als de
meest recente expressie van het evolutionaire preeanaar zag
eveneens de gevaren voor moderne mensen die beavusun bron
werden gescheiden. De steeds groter wordende dfsteet de
wereld van de natuur als gevolg van het modernausiijn is een
gevaar voor de mensheid omdat het een scheidingrkstelligt van
onze wortels in het onbewuste, de baarmoeder vametaleven,
resulterend in de collectieve verdwazing en de eorwan geweld
die zo kenmerkend zijn voor de 20-ste eeuw.

Bewustzijn is voor Jung een vitaal product van énailutieproces.

Het is de taak geworden van de mensen van de @02éste eeuw
om dat bewustzijn te richten op de innerlijke beddn ervan, om
zich "bewust te worden van het onbewuste", uit videt de mense-
lijke geschiedenis door instinctieve krachten wdrepaald die niet
Zijn geassimileerd en zo een puinhoop van de wena#ken.

Immers, de archetypen bevatten zowel de zaden de@doekoms-

tige evolutie als destructieve elementen. Jung dagnenselijke

beschaving als een jong en flinterdun vernisje, &amngenaam
patina“, buitengewoon dun in vergelijking met derlstontwikkelde

lagen van de primitieve psycfe.
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In 1918 schreef hij, dat hij in de psyche van hetrsaanse volk het
gevaar zag van een primitieve laag van geweld,ogiehet punt

stond de dunne laag van de verlichte rede opereteeh. Een visie
als deze maakte hem pessimistisch over de toekmwanst de

menselijke soort, wat in schril contrast stond htoptimisme van
Teilhard. Jung zag in het collectieve onbewustekignen van

zowel destructieve als creatieve uitingen van desmigke soort.

De archetypen van licht en donker zijn werkzaam eloim de

individuele als in de collectieve psyche. Hij meendat de geschie-
denis zonder bewustzijn onderworpen is aan eruptasiit de

diepere lagen van de menselijke ziel die de astidedreigen.

Zowel Teilhard als Jung deed zijn ervaringen owverntenselijke
soort op aan het keerpunt van haar geschiedenisitbarstingen
van nationaal geweld die zij beiden in de 20steveset zijn twee
wereldoorlogen en zijn gebruik van de atoombom dan lijve
ervoeren, deed hen beseffen hoe belangrijk het dats het
bewustzijn groeide en de cultuur werd getransforthe@eilhard
schreef:

Het stempelt iemand tot een 'modern mens' (en e d@ zijn
velen van onze tijdgenoten nog niet modern) wanhgen staat
is te zien, niet alleen in de ruimte, niet alleemnlé tijd, maar in de
tijdsduur (a durég - of in de biologische tijdruimte, dat is
hetzelfde; en wanneer hij bovendien niet bij madkt®@m ook
maar iets op andere wijze te ziente-beginnen bij zichzeff*

Gezien vanuit het evolutieproces kunnen 'modernehsen een
perspectief krijgen dat hen boven hun directe onmggeuit tilt en
hen erop voorbereidt om hun leven in de toekomstigatieve
wijze vorm te geven en daarmee niet alleen de rijkigeid tot
overleven van de menselijke soort te vergroten,rnuk haar
verdere rijping. Uit een dergelijke visie putteililard de hoop op
een soort mens waarin liefde de werkelijkheid deért.

Evenals Teilhard ziet Jung in het perspectief van &ch verrui-
mend bewustzijn hoop voor een transformatie vamdas, hoewel
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hij pessimistischer is vanwege zijn kennis van egatieve krachten
die in het collectieve onbewuste werkzaam zijn.ddljrijft:

De moderne mens — of laten we het anders formulelemmens
van nu, van deze tijd — kom je nauwelijks tegenntalsj moet

bovenmatig bewust leven. Immers, totaal van degeté zijn

betekent: je volledig bewust zijn van je bestaanradividu, en dat
vereist het meest intensieve en extensieve bewusen de

beperking van het onbewuste tot een minimum. Hedtrdoidelijk

zijn dat het loutere feit van te leven in deze, tiglhand nog niet
bestempelt tot ‘modern’, want in dat geval zouriegie die thans
leeft modern zijn. Alleen hij is modern die zicimteolle van deze
tijd bewust is®

De laatste twee citaten uit het werk van Teilhardleng geven de
twee kanten weer van de visie die nodig is voornadederne
mensheid. Aan de ene kant is er het perspectiebuéienaf op de
rol van de mens in het zich ontwikkelende procesdaevolutie op
de planeet Aarde. Aan de andere kant is er hepgetisf dat naar
binnen toe is gericht, waarbij men zich bewust weah de lagen
van het onbewuste, die zich in de diepte van ohszele nevelen
van het psychische verleden bevinden — de 'inkerldimensie
die een uitdrukking is van de radiale energie iolete en haar
hoogtepunt vindt in de complexiteit van het meiisdirein. Deze
citaten geven ons ook enig begrip van het gevoeleenzaamheid
en alleenstaan dat Teilhard en Jung in hun berodpreidden van
hun tijdgenoten moeten hebben gehad. Door hurhgéiea en hun
werk in de eerste helft van de 20ste eeuw warealgiyisionairs
hun tijd ver vooruit. Hun diepe inzichten in decaan de evolutie
en de psyche moeten samen met de lessen die dermaode
geschiedenis ons leert nog volledig naar waardel@vogeschat.
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adelaar, engel), de vier paradijsstromen (EufrBigtjs, Pison, Gihon), de
vier elementen (vuur, water, aarde, lucht) enz.. eung heeft in de
mythologie de tendens waargenomen waarbij deeiirdich ontwikkelt tot
een quaterniteit. Als men namelijk de hoeken vam d@ehoek verbindt,
krijgt men ook een cirkel. Het christendom heeétriet monopolie op de
drieéenheid. Er zijn wereldwijd talloze triaden, dekendste is de
Egyptische (Isis, Osiris, Horus). Zelfs in hetistendom is er een tendens
naar een quaterniteit. Toen de paus in 1950 hendogn de lichamelijke
tenhemelopneming van Maria afkondigde, werd dit gnete scepsis zowel
door katholieke als protestantse theologen ontvangieng verdedigde dit
dogma en lag met bijna alle theologen overhoop.i®athteraf heel goed
te begrijpen. Het bleek dat de theologie een westeationele wetenschap
was geworden, die nauwelijks meer gevoel had varsymbool. Het
dogma werd door hen concretistisch opgevat (Is #ati werkelijk met
ellepijp en spaakbeenderen ten hemel opgenomeefyjjit Jung het
dogma opvat als een symbool voor een Onuitspré&kelijerkelijkheid. Hij
zag in het dogma van 1950 de ontwikkeling naar geaterniteit. De
spraakverwarring was zo goed als compleet. Jungriadt een evolutie in
het dogma, terwijl de meeste theologen het dogngerzden vaak nog
zien!) als een wiskundige formule, waarin een 'oanderlijke waarheid' is
vastgelegd. Paul RevisDen Haag, 7 april 2008
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® (Marco lacoboni: Het spiegelende brein - Over
Jinlevingsvermogen, imitatiegedrag en spiegel-
fneuronen - Uitg. Nieuwezijds, 2008, 256 blzz.,
ISBN 978 90 5712 276 7

Zo'n twintig jaar geleden werden in Parma dooridtaise onder-
zoekers als Giacomo Rizzolatti, Vittorio Gallesel&o Fogassi bij
experimenten met apen (makaken) motorische celfgde@t, die
ook vuren bij het louter waarnemen van handelindeor soort-
genoten. lacoboni beschrijft in zijn boek welke ene viucht het
onderzoek aan deze spiegelneuronen ook bij de nmenisidels
heeft genomen dank zij de nieuwste techniekernMid {functione-
le magnetische resonantie), MEG (magnetische eogeédie),
TMS (transcraniéle magnetische simulatie) en PEdsiffpnen-
emissietomografie). Niet alleen blijken acties pefsdoor neuronen
in bepaalde gebieden van de hersenen te worderegekp maar ze
worden tevens geimiteerd. Deze vaststelling heeft dmderzoek
naar leergedrag en taalontwikkeling, dat wereldwij zeven labo-
ratoria plaatsvindt en wordt gefinancierd doorHieman Frontier
Science Programm Organisatioeen enorme impuls gegeven en tot
geheel nieuwe inzichten geleid.

Het belang van dit boek kan het beste worden vemvooor de
schrijver Marco lacoboni zelf te citeren (p.224¥.0fgens mij zijn
wij op een punt aanbeland waarop de resultatenneamoweten-
schappelijk onderzoek een belangrijke en sterké@u/kunnen uit-
oefenen op onze samenleving en ons begrip van lonsze wordt
hoog tijd dat we deze optie serieus in overwegiegen. Onze
kennis van de krachtige neurobiologische mechamisdiie ten
grondslag liggen aan de menselijke gemeenschajsseen waarde-
vol middel om ons te helpen bepalen hoe we gewdiddgedrag
kunnen beperken, empathie vergroten en ons oplemstelor ande-
re culturen zonder onze eigen cultuur te vergddet.is een gevolg
van evolutie, dat wij op een diep niveau met andeeesen verbon-
den zijn. Ons bewustzijn van dit feit kan en maat aog dichter bij
elkaar brengen.tl1 Wij bevelen dit helder leesbare boek dan ook
ten zeerste bij u aan. HvB
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& [René Fransen: Gevormd uit Sterrenstof -
JSchepping, ontwerp en evolutie - Met een voor-
fwoord van Cees Dekker - Uitg. Medema, Vaassen
2009, ISBN 978-90-6353-5473, 312 blzz., € 22,95

In het voorwoord schrijft de nanofysicus prof. @ees Dekker:
"Voor veel evangelische en reformatorische chrestebehoort de
evolutieleer tot het kamp van de vijand, omdatdtejdig zou zijn
met het scheppingsverhaal. Dit boek doorbreekt dgnds-
denken"(p.11).

Fransen onderzoekt nauwgezet en eerlijk de clammsde weten-
schap. Wat weten we over de leeftijd van de aarte?oud zijn de

gesteenten met fossielen? Welk bewijs is er voarea®lutionaire

ontwikkeling van het leven? Welke kritiek wordtderor het creatio-
nisme op de huidige wetenschap geleverd? Is deitibleorie on-

volledig, zoals de aanhangers Matelligent Designclaimen? Hoe

interpreteert de theologie de eerste drie hoofétstuk/an Genesis?
Kan de wetenschap aantonen dat God niet bestdenade theolo-

gie het falen van de wetenschap blootleggen? Itadeste twee

hoofdstukken komt Fransen dan tot een synthesertugslioof en

wetenschap, die hij vergelijkt met een vruchtbasawdlijk.(p.38/9)

Fransens geloof in het gezag van de Bijbel breagt soms tot een
m.i. merkwaardige interpretatie: "Op het momerttdiamensheid,
Homo sapiensklaar was voor het contact met God, werd eenteers
paar apart gezet in de Hof van Eden als vertegerdigers van het
menselijk ras. Daarmee bouwde God een relatie iepyeatstoord
werd door de zondeval. Na de zondeval werden Adaiva terug-
gezet in de wereld, maar ze nhamen de openbaringsednmet zich
mee." (p. 289) Eerder schreef hij: "Met name deétevan Teilhard
de Chardin en de procestheologie verwijderen ziobahvan de
criteria die ikzelf hierboven heb beschreven. Eedegailleerde
analyse voert hier echter te ver. De genoemde ptenten van
Kuyper en Bavinck en van de Rooms-katholieke Kigidn dichter
bij mijn criteria". (p.267/268). Ik beveel René Rsan onze
GAMMASs aan, en aan u zijn bodkcht leerzaam!! HvB
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Rein Gerritsen: Knock out -De zieke ziel dl. | -
Uitg. Lemniscaat 2009, ISBN 978 90 477 0122 4 -
1358 blzz. . € 19,95

Op de achterflap lezen we:KfHock-out is het
levensverhaal van een in meerdere opzichten bescha-
digde mens, die over een indrukwekkende veerkraebthikt. Na
een moeilijke jeugd als ongedoopte jongen op ednokek inter-
naat raakt Gerritsen in 1981, op tweeéntwintiggtiepftijd, zwaar-
gewond bij een auto-ongeluk. Zijn moeder en hadbi@mmen daar-
bij om. In de eenzame periode vol schuldgevoelensiaarop volgt,
wordt hij psychotisch en raakt verzeild in het drigle milieu. Met
Zijn nieuwe ‘vrienden' pleegt hij een lange reekwvejdsdelicten,
culminerend in een bankoverval. Hij wordt opgepakiveroordeeld
tot tweeénhalf jaar gevangenisstraf met dwangvgmuie Diverse
gevangenissen en psychiatrische Kklinieken leertdhigrop van-
binnenuit kennen. Als hij na tweeénhalf jaar vrijko gaat hij stude-
ren. Met vallen en opstaan ontdekt hij dan de mjghelden van de
wijsbegeerte en de natuurkunde als therapie.

'Als iemand mij in 1983 verteld zou hebben dat @it dilosoof zou
worden, dan had ik tegen hem gezegd: "Je bengoid snik". 1k
wist niet eens, wat dat was, een filosoof. Destij@s ik een zware
jongen, zo iemand die kluizen kraakte, auto's stalgeweld niet
schuwde. Als je toen tegen me gezegd zou hebberik aea, op
bijna vijftigjarige leeftijd, een lieve vrouw en && kleine kinderen
zou hebben, dan had ik je ongelovig aangekekenlsarawoord
gegeven: "Onschuld heeft geen plaats in deze wellelil geen
vrouw en al helemaal geen kinderen". Tot zoverdieeaflaptekst.

Het werk van de godsdienstpsycholoog en filosoolligki James
(1842-1910) speelt in de zoektocht van de schripamr intellec-
tuele integriteit een grote rol. Hij getuigt daarvaiet alleen in dit
boek maar vertaalde ook diens w&tagmatismélhans schrijft hij
met Hein van Dongeaan een biografie over William Jarhes

! In GAMMA publiceerden wij delen uit William James' werkarianten(jrg. 11 nr.3/4/5/6 -
resp. blzz. 35-40; 46-51; 43-4; 18-25) en reeerden wij diende wil om te gelove(jrg.
14 nr. 4 p.. 44-45), waarin Hein van Dongenrtaatoord en Peter Sloterdijk het voorwoord
schreven. Voor de lezers van ons blad is insargsdat ook de Duitse schrijver Peter
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"Wat James hier (ibe varianten van religieuze ervaringed.) be-
schrijft is een zieke ziel van het filosofische aypk kon mij volle-
dig herkennen in deze ziel, die vol verbazing, det tre zeggen ver-
bijstering, op jacht is naar een oplossing voor fiagidsel van de
wereld," aldus Gerritsen (p.35).En dan: "Eind 208¥ik Eindeloos
bewustzijn:Een wetenschappelijke visie op de bijpadervaring
van de cardioloog Pim van Lommel. Dit boek maakpdiindruk op
me, omdat ik wat erin gezegd wordt direct aan dga heb erva-
ren."(p. 178) Er volgen passages uit Van Lommekkben uit een
briefwisseling met deze zélfDe belangrijkste les die hij uit de
bijna-doodervaring (BDE) na het auto-ongeval trékt:luttele drie
seconden is er een absolute grens getrokken thsséeven voor de
BDE en het leven erna, en elk van die levens, dedeaervan, ver-
schrompelt tot een niemandalletje vergeleken meBDBE& zelf."
"De BDE is alles, het normale leven kan niet measidn," aldus
Van Lommel. Gerritsen herkent zich in zijn opsomgnivan hoe
mensen daarna anders in het leven staan: Nadierzeiyaak reli-
gieus, maar niet kerkelijk...ze vertonen een vegldeointeresse in
natuurkundige vraagstukken, vooral kwantummeclzanme geven
niet om geld of materiéle zaken...zijn niet langang voor de dood,
zeer empathisch en vaak sociaal onaangepast. ($)325

Bij alle scherpe kritiek op het gedrag van gezagsmnen, zoals in
het r.-k jongensinternaat en de psychiatrie, eranksl zijn signale-
ring van het "verwoestende effect van de psychstiigs en gemedi-
caliseerde aanpak van ons detentiewezen" (p. 3#Bgmt Gerritsen
geenszins zijn eigen verantwoordelijkheid. Sind82& hij actief
als voorlichter bij de Stichting Delinkwentie & Sanleving. Hij wil
dat jongeren meer inzicht krijgen in sociale relattn maatschappe-
lijke invloeden om ze te behoeden voor zijn miggéap Ook de
Koninginnedag dit jaar onderstreepte de noodzaalditanzicht. Ik
kan dit onthutsend eerlijke boek daarom van hatdavelenHvB

Sloterdijk sterk beinvioed wordt door Williamndes. INnGAMMADbespraken wij Sloterdijks
werkKansen in de gevarenzo(jeg. 9 nr. 2 p. 60) eSferen(jrg. 11 nr. 1/2 en nr. 4 - resp.
p. 54- 57; 9/10 en 21-24).

2 Rein Gerritsen besluit mee te werken aan eervieteboek over mensen, die een bijna-
doodervaring hebben gehad. Dit boek, samengedteldDitta op de Dries, met als ti2é
tweede helftverschijnt in 2009 als een praktisch vervolg epboek van Van Lommel.

58 GAMMA, JRG. 16 NR. 2 - JUND@



7% |Frans Erwich Het Paradigma Voorbij - Een andere
kijk op wetenschap, mens en natuur, Uitg. ten Have
¥2009, 286 blzz., ISBN 978 90 259 5822 0, € 24,95

Op de cover van dit boek zien we een enorm rotsblok
met een kasteelachtig huis zweven boven een oceaan
O in de geest verheffen we de materie boven zi€hzel

In talloze onderwerpen komt ons bewustzijn daatesrsprake. Ik
noem slechts de structuur van de materie, de kw#psica, de vier
natuurkrachten, licht, geluid, maar ook chakra'adi's, aura's,
alternatieve geneeswijzen, hypnose, reiki, acupwumctpsycho-
kinese en het voortbestaan na de dood. Aan elkeveaden slechts
enkele bladzijden gewijd; nergens wordt diep inge&gap het waar-
om. Telkens volgt een korte samenvatting met caiellZodoende
ontstaat een caleidoscoop van onderwerpen, diedadé allemaal
te maken hebben met bewustzijn.

Het is moeilijk om het met de conclusies van Erwnacteens te zijn,
maar ik vind het boek wel erg verbaal: nergensspéaatjes of ver-
helderende schema's. Bovendien zit er in de opsogani geen
hoogtepunt, geen inhoudelijke kern. Ronald Meesthe, naar

verluidt de tekst doorlas, oordeelttrans Erwich schreef een
bijzonder boek waarin korte metten gemaakt wordt et in het

Westen bijna vanzelfsprekende materialistische Idieeeld. Wat

ervoor in de plaats komt heeft soms mijn instemymraar vaak ook
niet, want je moet niet het ene systeem door hadgranvervangen.
De bijna stoicijnse manier waarop Erwich de zakehdndelt, wekt
bewondering maar ook ergernis op. Dit is zo'n boelar iedereen

een mening over zal hebben."

De moraal van het boek is echter duidelijk. Het pragerialistische
paradigma moet aangevuld worden met het achterldgereatieve
bewustzijnsveld. Darwins theorie is onvoldoendentwdaarin ont-
breekt de scheppende en stuwende kracht. Eentzie gindconclu-
sies luidt: "In tegenstelling tot het blinde toekah een doelgericht
bewustzijn de verklaring vormen voor het ontstaan gen harmo-
nieus universum dat wordt geregeerd door natuuewgtioor het
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ontstaan van leven en het biologische verschijmaelniet-herleid-
bare ingewikkelde structuren."

Accoord, maar waar Erwicto the pointzou kunnen komen, gaapt
weer de bekende leemte: hoe kan de materie (bvheesencel)
door de geest worden beinvloed, en vice versa?opaapitst zich
uiteindelijk de hele discussie over de causaleaheh/geestver-
houding toe. Dat is psychokinese in haar meestidasam. Als
Erwich het onderwerp psychokinese aansnijdt, gatiebhter over
Uri Geller en het buigen van lepels. De leemtezgieboek vertoont
zien we bijna steeds in de boeken over de verhguoihaam/geest.

Na lezing van dit boek merk je pas goed, hoe furede®!l Teilhard
de Chardin en Jean Charon bezig zijn geweest met Vitale
materie resp. psychomaterie. Op zichzelf geeft &wzeker een
prima, zij het oppervlakkige beschrijving van afisychische toe-
standen naast het pure materialisme. Maar ookniwyifkt de echte
vraag, hoe de causale verbinding tussen matergeest beschre-
ven zou kunnen worden. Hij accepteert bijvoorbeldnorfogene-
tische velden zonder te vragen naar de fysisch&imgerDatzelfde
doet hij met bijna-doodervaringen en uittredingdslepathie,
creativiteit etc. De kwantumnatuurkunde behantdiglzeer opper-
vlakkig; ten aanzien van bewustzijn en geest isalaa al heel wat
diepzinnigers gezegd. Dat viel mij vooral op, omitadlaarvoor het
boekElemental Mindvan Nick Herbert las, een kwantumfysicus die
een diepgaand exposé geeft over de huidige wetapiselike
onderzoeken naar de 'natuurkunde van het bewustzijn

Kortom, dit boek is geen verhaal, het is een empadie! Even
vergeten wat reiki ook al weer was? Lees viug dadZijde en je
weet voldoende voor een interessant gesprek bipmin haard.
Maar in een encyclopedie verwacht je ook volledighBaarom is
het des te vreemder dat de namen van het duo-T&/iCtzaron weer
schitteren door afwezigheid; het is alsof ze in at®mdemische
wereldausradiertzijn, terwijl hun ideeén toch ook luid en duidklij
in de tekst van Erwich doorklinken. Gerrit Teule
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23 {(Henk Manschot, Jan Willem Kirpestein en
.JVanno Jobse (red.)In naam van de natuur -
‘Herman Wijffels ea. over duurzame ontwikkeling,
leiderschap en persoonlijke verandering, Uitg. Ten
Have 2009, 144 blzz. ISBN 978 90 259 595311

De redacteuren beschrijven de ervaringen van eatalaprominente
Nederlanders in het Afrikaanse Umfolozi-wildpark. dtreken als deze
zou men net als de woestijnvaders in het vroegstehndom de essentie
van het bestaan en van zichzelf pas goed kunnesvesel Herman
Wijffels en zijn vrouw, de jungiaanse psychothergpeHerma van der
Weide, alsmede de directeur van GTI-Nederland Heawd, de directeur
van de Triodosbank Peter Blom, de ex-minister vamdibouw Cees
Veerman deden er hun inspiratie op. Het gezelseimapun begeleider
lan Player, natuurbeschermer en oprichter vaidéerness Leadership
Schoolaldaar, worden geinterviewd door Jan Willem Kirpestein.®éz
managmentcoach, voormalig predikant van de Nedvdderde Kerk en
vice-voorzitter vanEncounter of Worldviews een denktank die via
conferenties streeft naar de bevordering van ‘dumez ontwikkeling',
‘'verantwoord leiderschap' en meer inzicht in 'dedzaak van een
cultuuromslag’. Met Jung zoekt men het vooralarbdwustwording van
de schaduw in jezelf. Teilhard de Chardin wordhét interview met de
godsdiensthistorica Mary Evelyn Tuckerxchter ook als groot inspirator
voor een omslag in het huidige materialistischekdergenoemd. Mary
Tucker is als expert op het gebied van ecologieekgie nauw betrokken
bij het VN-milieuprogramma UNEP, maakte deel uihwde redactie-
commissie van hdtlandvest van de Aarden produceerde een film, die
thans in de VS uitkomt onder de titlurney of the UniverseGelukkig
geeft Louke van Wensveen, theologe, verbonden d8@®en de Aca-
demia Vitae in Deventer, aan dat zij ook 'stabwbl@rsliggers' in het
gewone volk kent die duurzame gewoonten voorlexegr haar oproep
(p-133) voor meer "duurzaamheidsleiders, die tgelgken zijn met de
abten en moeder-oversten van monastieke gemeepsetiamag zeker
niet aan dovemansoren voorbijgaan. Van harte aatdedus! HvB

! Zie >www.encounterofworldviews.org< @AMMA.jrg. 8 nr. 1 - p. 61: J. W. Kirpestein e.a. (red.)
Deterugkeer van de mens - Essays over waarden en norn&oekencentrum, Zoetermeer 1999

2 Met haar man, prof. dr. John Grim leidt zij de éWkaanséTeilhard de Chardin Association

% In Pro-GAMMAatjes als die vaBAMMA jrg. 15-nr. 4 (p.63) passeren deze vaak de revue.
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Pro-GAMMAatjes

* Premier Balkenende reageert op Appéel van Antwerpeover
economische crisis Tilburg, 28 april 2009: "De financiéle en
economische wereld van morgen mag niet lijken epvdn gis-
teren.” Aldus zijn oproep aan Nederlandse en Behgisecono-
men en beleidsadviseurs verenigd in het PlatformrZame en
Solidaire Economie (DSE) te Antwerpen. "Van bijaragls de
uwe", zo schreef de premier, "maakt het kabinetklaar
gebruik." En hij voegt eraan toe: "Voor de welvaah Neder-
land is globalisering van groot belang, maar dahega globa-
lisering die verantwoord is: houdbaar, duurzaamselidair".
Deze principes werden onlangs ook onderschrevete spcente
G20-bijeenkomst. Men pleitte daar o0.a. voor hettémtdkomen
van een handvest voor duurzaam economisch handskum
aan de armste ontwikkelingslanden, het aanpakkempga/erse
prikkels vanuit de beloningsstructuren in de finélecsector en
een mondiaal klimaatakkoord.

Het is de tweede keer in relatief korte tijd datNkderlandse
regering bij monde van premier Balkenende reageprien
Appél van het Platform-DSE. In juli 2008 schreef.dBalken-
ende een brief aan prof. dr. Bob Goudzwaard, eandeadaar-
aan verbonden economen. Daarin verklaarde hij "darde te
onderschrijven van de Verklaring van Tilburg". Opégde hij
toe de verklaring "te betrekken bij het denkprooce®r de
Lissabonstrategie na 2010" (als de afgesprokeruatial moet
plaatsvindenyed.) Het Platform DSE acht deze nieuwe posi-
tieve reactie met name van belang omdat ze vamedeigr zelf
afkomstig is en derhalve ook het gehele kabinetsthakakt.
Het Platform gaat ervan uit, dat ook bij de bedimij van de
economisch-financiéle crisis het kabinet aan deitgangs-
punten vasthoudt. Meeinformatie is te verkrijgen via de
website >http://www.economischegroei.net< en biy lKeune,
013-5433812 - email: info@economischegroei.net

N.B. Wij maakten eerder in GAMMA jrg. 15 nr. 4 en jrg. 16 nr. 1 (beide op p.
63) attent op deVerklaring van Tilburg. Ook in het op blz. 61 besproken boek
In naam van de natuur wordt ernaar verwezen (p. 134 - vtn. 13).
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Bij uitgeverij Parthenon is dit voorjaar verscheiat boek van
Paul RevisDe evolutie van brein en bewustzijn - Het pioniers-
werk van Jung en Teilhard de ChardiSBN: 9789079578092 ,
144 blzz. ca. € 17,90.

Ter bespreking in ons blddAMMA ontvingen wij de volgende
boeken:

Bruce M. Hood Supersense - Waarom wij in het boven-
natuurlijke gelovenTen Have 2009- ISBN 978907900114 9,
304 blzz., € 22,90 - Hierin stelt Hood, dat hetogélin het
bovennatuurlijke,supersenseaangeboren is, niet aangeleerd.
Dit alles na psychologisch onderzoek o.a. bij jokigeleren.

Ervin Laszlo & Jude Currivan Kosmos - Een integrale visie
op de wereldUitg. Ankh Hermes 2008-ISBN 978902020307 2,
200 blzz., € 19,50 - Dit boek is een uitnodigiran ans allen
om de wereld te gaan zien als één geheel, waadir ieen
scheppende rol vervult.

Dominique Moisi De geopolitiek van emotie - Hoe culturen van
angst, vernedering en hoop de wereld verandetéty. Nw.
A'dam 2009, ISBN 978904680576 3, 256 blzz., € 17,8®or

de drijvende krachten achter onze culturele vellschin kaart

te brengen, biedt dit boek een beter begrip vawateld waarin
we leven en wellicht zelfs een vreedzame oplossimgr de
onwetendheid en verschillen die ons dwarszitten.

Marieke van der Werf Cradle to Cradle in bedrijf et een
voorwoord van Michael Braungart, Scriptum Publish2009,
ISBN 978905594623 5, 180 blzz., € 19,95 - Kern gdrboek
vormt een vijftiental voorbeelden van Nederlandedrlven en
organisaties die het CO-2-concept toepassen. Zde@aMMA
jrg. 14 nr. 4 (p.62), waarin het Cradle-to-Cradiegipe wordt
besproken n.a.v. het boek van Anne-Marie RakHotsirzaam
ontwikkelen ...een wereldkans.

N.B. Van de ontvangen boeken zult u in de komendeaanden op onze website
>www.teilharddechardin.nl< een uitvoerige recensi&kunnen lezen en down-
loaden.
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