, SGAMMADEITA

. 3 - % -
. N T - - ity oK

Q
B
2

S
0
U
3,
A=
g
e
g}
o

.
3
>
)
s
=
@)
g

Stichting Teilhard de Chardin

ten dienste van
'Het genootschap tot Convergentie van Wetenschap en Religie'



GAMMADELTA

Forum over onze rol in de evolutie
verschijnt doorlopend na ontvangst van nieuw artikelen.
Het blad staat open voor iedereen die wil meedenken en
schrijven over de toekomst van onze wereld. Teilhard de

Chardin (1881-1955) gaf daartoe met zijn evolutietheorie een
ruime aanzet.

Het Genootschap tot Convergentie van Wetenschap
en Religie (GCWR)

Het GCWR omvat 'n groep mensen, die sympathiek staan
tegenover Teilhards werk, maar in het verlengde ervan ook
andere ideeén willen inbrengen.

Een abonnement op GAMMADELTA
is gratis en digitaal;
het is alleen via het abonneerformulier op onze website aan te
vragen.
Het blad kan ook gratis worden gedownload vanaf de website:

www. teilharddechardin.nl

Insturen kopij: te allen tijde, en wel tot 3000 woorden.
De redactie behoudt zich het recht voor artikelen in te korten
of te weigeren.

Adres bestuur Stichting en eindredactie:
Stichting Teilhard de Chardin
t.a.v. Henk Hogeboom v.B.
Op de Wieken 5, 1852 BS Heiloo
tel.: 072-5332690;
e-mail: teilhard@planet.nl
internet: www.teilharddechardin.nl
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Van de redactie

De encycliekLaudato s van paus Franciscus heeft in de wereld
heel wat tongen en pennen in beweging gebracht. Paus doet
een beroep op de regeringsleiders om ernst te makemet de
grote problemen rond het klimaat, de armoede en deluchte-
lingen in de wereld. Voor het eerst wordt de kosmghe visie van
Teilhard de Chardin daarbij in een encycliek betrokken en im-
pliciet betekent dit, dat de paus anders tegenoveateze geleerde
staat dan het zgn Heilig Officie, de commissie voale geloofs-
leer, die op 30 juni 1962 een monitum tegen Teilhdruitvaardig-
de’. Wij willen alle kerkelijke geledingen oproepen ader ver-
wijzing naar dit gegeven er bij deze commissie opaa te drin-
gen, dit monitum officieel in te trekken. Onzes imiens is de visie
van Teilhard in deze tijd juist enorm belangrijk voor de toena-
dering van de diverse godsdiensten en de houdingrvde weten-
schap tegenover het geloof. De toekomst van de mbeagl, d.w.z.
het vreedzaam samenleven van de volkeren op onzeapket is
hierbij ten zeerste gebaat.

In deze GAMMADELTA wordt vanuit diverse richtingen de sa-
menhang duidelijk tussen hetgeen de paus én Teilldwverbindt.

M. Maier sj. gaat in op de ecologie (p. 08), Luigim Bruni op de
economie (p.11 ), Joseph Ratzinger op de liturgig.L4 ), Freek
van Leeuwen op de mystiek (p.16 ), Raimund Badelpade spiri-
tualiteit (p. 20), H. Hogeboom v.B. op de evolutiegtenschap
(p-35) en dominee A.G. Barkey Wolf onderzoekt (pB de fas-
cinatie, die Teilhard ondanks zijn afwijzing door het kerkelijk

gezag en de wetenschap op velen uitoefende. Eemn Ven is de
thans 90-jarige Teilhardkenner P. Richard Briichselsj. Een
leerling van hem, Peter Bieri, overhandigde hem ogzijn ver-

jaardag uit dankbaarheid de vertaling van het voorwoord bij de
tekst 'Mijn Universum' (p.59), waarin Briichsel ongewijfeld

overeenkomsten met zijn eigen inpiratie zal hebbeontdekt. Wij

willen u deze inspiratie niet onthouden.

! Zie ons tijdschritGAMMAjrg. 1 nr. 1 - sept. 1993, p. 05



Laudato si
en Teilhard de Chardin

Hierbij wil ik in het kort de aandacht vestigen dp zojuist (juni
2015) verschenen pauselijke encyclledudato si.En wel op twee
schijnbaar onbeduidende zaken. Dit, omdat ze ngmglihet licht
van de katholieke theologie wel degelijk van belaijg. Zeker,
vergeleken met de boodschap die door de encydbedeheel wordt
uitgedragen, springen ze nauwelijks in het oogbBkenis ervan
moet echter absoluut niet worden onderschat. Remis® dat het
voor zover ik me herinner de eerste keer is, dat ik lees of hoor hoe
door paus Franciscus Teilhard de Chardin met naardtwermeld.
Ten tweede is dit de eerste keer, dat Teilhard kdardin in een
pauselijke encycliek wordt genoemd. Johannes Pdules paus
Benedictus XVI hadden wel eerder in hun geschritanlezingen
Teilhard de Chardin voor wat betreft zijn ideeérene hersteld en
deze min of meer beaamd, maar fisatidato sien in het bijzonder
voetnoot 58 was het voor het eerst, dat deze eer Teilhard de
Chardin in een encycliek te beurt viel.

Hieronder volgen nu enkele fragmenten Liaudato sj die kunnen
worden uitgelegd als datgene, wat het werk varh@ed de Chardin
in wezen belichaamt.

"Scheppen valt onder de categorie van het liefrebGeds liefde is
de fundamentele bewegend kracht in alles wat ishggen. In dit
universum, dat is gevormd door open systemen, dieetkaar in

! Deze tekst is de enigszins vrije vertaling van aikel, dat William Ockham (pseudonym)
publiceerde op > http://teilhard.com/2015/06®dato-si-and-teilhard-de-chardin/<

2 paragraaf 83 begint met de zin: " De loop varuhesersum richt zich op het doel, dat is
gelegen in de volheid van God, die door de djpgesChristus, het punt in het universele
rijpingsproces, waar alles om draait, al bensi" Aansluitend daaraan volgt voetnoot
53: "Op deze lijn ligt ook de daarmee overeendwode bijdrag van Pierre Teilhard de
Chardin sj.: vgl. paus Paulus VI: Toespraakbtjbezoek aan de chemisch- farmaceutische
fabriek I.C.A.R. (24 febr. 1966lnsegnamenti 41966), p. 992- 993; Johannes Paulus I,
Brief aan pater George V.Coyne (d.d. 1 juni )9B&egnamenti 11/21988), p. 1715;
Benedictus XVI, Homilie in de viering van de pess in de kathedraal van Aosta (24 juli
2009):L'Osservatore Romanirg 39, nr. 31/32 (31 juli 2009), p. isegnamenti/2
(2009) p. 60.
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wisselwerking staan, kunnen wij talloze vormen wamderlinge

relatie en participatie waarnemen. Dit brengt amsechet geheel te
zien als open voor de transcendentie, waarbinngnzieh ont-

wikkelt. Het geloof staat het ons toe hieraan en da geheim-
zinnige schoonheid van hetgeen zich daarin heetivoowd

betekenis te geven. Wij zijn vrij om ons intellesi®i vermogen
enerzijds op zaken te richten, die zich positiefwikkelen, maar
ook op alles, wat nieuwe kwalen, nieuwe oorzakem Njden en

echte kwesties van terugslag toevoegt. Dit is Weat, spanningen
teweegbrengt en de tragiek van de menselijke gedehis, waarin
zowel vrijheid, groei, verlossing en liefde kunnepbloeien, als
verval en vernietiging over en weer kunnen voorkeme

*%k%k

Een wereld scheppen, die behoefte heeft aan ordlirigk dat is het
wat God in zekere zin beoogde om zichzelf zodamigeperken, dat
heel wat dingen, die wij als kwalijke zaken, gevao# bronnen van
lijden beschouwen, in werkelijkheid deel uitmakemde geboorte-
weeén, die hij gebruikt om ons bij zijn scheppinggute betrekken.
God is persoonlijk bij ieder schepsel aanwezig eonets af te doen
aan de autonomie van zijn schepping, en dit bevorde recht-
matige onafhankelijkheid van wat zich in de weretrdoet. Zijn
goddelijke aanwezigheid, die het bestaan en de geoeelk levend
wezen garandeert, zet het scheppingswerk voortG&ast van God
heeft het universum vol mogelijkheden doen ontstxardaardoor
kan iets nieuws altijd vanuit het wezen van de eingelf opkomen:
De natuur is niets anders dan een bepaalde vorrkurest, namelijk
de kunst van God, die op de dingen inwerkt, waasijlan naar een
bepaald eindpunt toe worden bewogen.

*%k%k

Mensen bezitten ook, zelfs als we uitgaan van eelugeproces,
een unieke kern, die niet ten volle kan worden haarrkl vanuit de
evolutie van andere open systemen. leder van cefs fign of haar
eigen persoonlijke identiteit en is in staat medear en met God
zelf in dialoog te treden. Ons vermogen om redeiikdenken,
argumenten te ontwikkelen, inventief te zijn, geboreerd met
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andere, thans nog niet ontdekte capaciteiten,telfgnen van een
uniciteit, die de gebieden van de fysica en deoliel overstijgt.
Het volstrekt nieuwe, dat ligt opgesloten in desegijning van een
persoonlijk schepsel in een stoffelijk universummpliceert een
directe actie van God en een speciale oproep olavan en een
relatie aan te gaan van de kant van de persoorziaiein de ver-
trouwelijksheidsvorm Jjij' tot een andere persoatt De bijbelse
beschrijving van de schepping nodigt ons uit om el&nselijk
wezen te zien als een zelfstandig optredende persoie (of
subject, dat) nooit kan worden gereduceerd tottdiis van een
object.

*kk
De uiteindelijke bestemming van het heelal is gefeign de volheid
van God, die reeds is bereikt door de verrezens@ilw die de maat
is voor de groei naar volwassenheid in alles (vaotde redacteur:
dit is het punt-Omega). Hieraan kunnen we nogagament toe-
voegen om elke vorm van onderdrukking en onveraotds over-
heersing van mensen te verwerpen. Het uiteindelifled van ande-
re schepsels kan niet in onszelf worden gevonddagéndeel, alle
schepselen zijn met en via ons op weg haar eenayetieappelijk
punt van aankomst, dat God is, en wel in die tramdente volheid,
waarin de verrezen Christus alles omarmt en verlidhensen,
gezegend met de gaven van intelligentie en lieddeaangetrokken
tot de volheid van Christus, zijn geroepen om stleepselen terug
te voeren tot hun Schepper.

FRANCESCO

Laudato si'

sulla cura
della casa comune
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Laudato si:

Franciscus' ecologische Magna Carta
Martin Maier SJ°

Paus Franciscus laat iraudato side schreeuw van de armen en de
schreeuw van de natuur samen klinken. Een uitveaiglyse van
de langverwachte encycliek.

Maandenlang verwacht, door velen al van tevoreroinetenta-
rieerd en bekritiseerd, is op 18 juni 2015 offitiee milieu-
encycliek Laudato sivan paus Franciscus verschenen. Centrale
elementen in de boodschap: de gevaarlijke klimaahdering en de
gewetenloze uitbuiting van de natuurlijke resertvedreigen de toe-
komst van onze planeet. Het ecologisch probleepers probleem
van gerechtigheid. De mensengemeenschap heeft c# et roer
te wenden en de fatale dynamiek te stoppen. Hetoggn daartoe
komt uit de joods-christelijke traditie en de geeafijke religies.
Het behoeden van de schepping is in die zin eetrasdroecume-
nisch en interreligieus thema. De diagnose is mist te verstaan:
wij hebben ons gemeenschappelijk huis mishandeld

Paus Franciscus heeft al met de keuze van zijn tedirhehoeden
van de schepping tot een centraal streven gemamakizyn pon-
tificaat. Overeenkomstig heeft hij als titel voajnzencycliek het
begin gekozen van heEonnelied van de heilige Franciscus:
'‘Geloofd zijt Gij', waarin de poverello God loofh @lankt voor de
schoonheid van de schepping. De ondertitel 'Ovezodg over ons
gemeenschappelijk huis van de schepping' voegtdaagrote terts
van het scheppingslied een kleine terts toe.

Ecologische bekering
In het eerste hoofdstuk van het schrijven, waaerpdus zich niet
alleen richt tot de katholieken maar tot alle begrsrnvan de aarde,

% Martin Maier SJ is een Duitse jezuiet, theoloogoemnalist, gespecialiseerd in ecologie en
sociale gerechtigheid. Hij werkte o.m. in En@alor en publiceerde veelvuldig over de bur-
geroorlog in dat Zuid-Amerikaanse land. Ditkati stond in het digitale tijdschrift "Ignis
Webmagazine" <redactie@igniswebmagazine.n|>3¢a06-2015
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wordt de consensus van de wetenschappers samende\ggvaar-
lijke verandering van het klimaat is in grote mal®or de mens
veroorzaakt, die daarvoor ook de verantwoordeligkimoet nemen.
Naast de globale temperatuurstijging komen ookwieskie van het
water en het verlies van de biodiversiteit ter kprde diagnose is
niet mis te verstaan: "Nooit hebben wij ons gemelesgpelijk huis
zo mishandeld en beschadigd als in de laatste éeeeen.”

In het tweede hoofdstuk schetst de paus een theolag een
spiritualiteit van de schepping. Een grondgedadagebij is, dat de
schepping aan de mens is toevertrouwd als een g@salan God,
dat beschermd en behoed moet worden. Wij zijn bedkes van
onze gemeenschappelijke wereld. Theologisch gesprdk de
verstoorde verhouding van de mens tot de schepmingGod een
uiting van zonde. Daaruit ontstaat de imperatieetmnm "ecologische
bekering", die al geformuleerd werd door paus JobarfPaulus Il.

Veroorzakers

Steeds wordt het ecologisch probleem opgevat alpesbleem van
gerechtigheid. Dat komt tot uitdrukking in de phetté plaatsing
van de schreeuw van de armen en de schreeuw vaatalgr. Ook
hier kan de paus zich beroepen op Franciscus vaisiAbij hem
"waren de zorg voor de schepping en de zorg vooarden en
verlatenen nauw met elkaar verbonden”. De veroersakan de
gevaarlijke opwarming en de schade die wordt toegiv aan het
milieu bevinden zich voor het merendeel in de geshdhliseerde
landen van het noorden, en zij die het meest oddagevolgen te
lijden hebben, in de arme landen van het zuiden.

De ecologische crisis is de manifestatie van detgéjie crisis van
de moderne tijd. Daarom maakt de paus zich hetipeneigen van
de "verschillende maar gemeenschappelijke veranthetijkheid"
waar de landen van de Verenigde Naties het oves egnden op
hun wereldtop in Rio 1992: in hoofdzaak zijn deusilielanden
veroorzakers van de wereldwijde milieucrisis endeggen derhalve
een grotere verantwoordelijkheid voor de overgaagrreen duur-
zame ontwikkeling.
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Geen cultuurpessimisme

Verdere thema's, die in heel de encycliek terugkgragn: de ge-
rechtigheid tussen de generaties, de kritiek ophlketsende para-
digma van technologie, economie en vooruitgangwégtuiging dat
ecologische, economische en sociale kwesties inreenlijke sa-
menhang staan, het concept van de globale gemegusdlike goe-
deren zoals water, de oceanen, de wouden en dsfagnode eigen
waarde van elk schepsel, de noodzaak van nieuwdugtie- en
consumptiepatronen.

In zijn kritiek op de moderne tijd is de paus dlijdédeinvioed door
het boek van Romano Guardidet einde van de nieuwe tijiDas
Ende der Neuzéitde ecologische crisis is de uiterlijke manifésta
van de ethische, culturele en spirituele crisis ganmoderne tijd.
Maar hij vervalt daarbij niet in een cultuurpessme en onder-
scheidt gedifferentieerd dat de moderne tijd enedénische voor-
uitgang ook positieve kanten hebben.

Transparant debat

Met deze encycliek biedt de paus zijn ecologiddhgna Cartaaan,
waar hij zeker op zal terugkomen in zijn toesprakehet Ameri-
kaanse congres en voor de Verenigde Naties inrsbptevan dit
jaar. Sommigen hadden misschien meer concrete lrgsl@or-
stellen verwacht. Maar de paus zegt uitdrukkelgh Hij geen be-
slissingen wil nemen over wetenschappelijke kweséa ook de
plaats niet wil innemen van de politiek, maar wihadigen tot een
eerlijk en transparant debdtaudato siis rijk genoeg om zowel de
internationale politiek alsook de oecumenische merieligieuze
dialoog en het concrete werk in de geloofsgemeepgen te inspi-
reren en te bevruchten. Een rode draad bij het arvem zou
kunnen zijn: globaal denken — lokaal handelen.

De paus benadrukt dat consumeren ook een morekendienheeft.
Daarbij kan in de kerken een verbinding gemaakidenrmet reeds
bestaande initiatieven voor kerkelijke projecten @mergie te
sparen, richtlijnen voor bouwen met efficiénte gmmroorzieningen
en programma's om het gebruik te bevorderen vargietevering

die aangepast kan worden. In Duitsland werd eeaomegisch pro-
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ject ontwikkeld voor 'kerkelijk milieumanagemeride paus bena-
drukt dat consumeren niet alleen een economisches ok een
morele dimensie heeft. In overeenstemming daarmeden kerken
hun mogelijkheden uit moeten buiten om de macht gancon-
sument politiek werkzaam te laten worden en bijleeetd pro-
ducten van firma's die ecologische richtlijnen &an laars lappen,
boycotten. Het is een begin, dat over de hele beeemh de kerke-
lijke activiteiten en organisaties verspreid zoueten worden en
ook over de hele samenleving.

Econoom Luigino Bruni
over de encycliek 'Laudato sf

"Sommige commentatoren schreven dat de encydlakdato si

tegen de markteconomie is. Maar daar is in de die&ygeen spoor
van te vinden. Integendeel. Paus Franciscus hetiangiist aan dat
de markt en ondernemingen waardevolle bondgendjenop de

weg naar het algemeen welzijn, zolang ze tenmigsés ideologie
op zichzelf worden, zolang één deel (de markt) maztrhet geheel
(het leven) wordt."

Aldus de vooraanstaande lItaliaanse econoom en ucfildsoof
Luigino Bruni in een commentaar op de onlangs \emsen
encycliekLaudato sivan paus Franciscus.

Kolossale vraag naar gerechtigheid

"Over ons kapitalistische systeem hangt een kdesgaag naar
gerechtigheid die komt van al de uitgeslotenen igestotenen.
Maar nog ernstiger is dat de vraag niet meer wapdemerkt of ge-
hoord. Paus Franciscus is momenteel de enige wajgédmorele

autoriteit die deze vraag opmerkt, ernaar luisterter vervolgens
naar handelt." Er is geen enkele andere "wereldspdie zo vrij is

van economische en politieke belangen als de palgens Bruni.

Een vrijheid die helaas noch de Verenigde Natiehre Europese
Commissie heeft, laat staan nationale politici.

4 Bron: Focolare-Nederland
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Wederkerigheid

Bruni onderstreept drie opmerkelijke punten die Hajrhet lezen
van de encycliek troffen. "Op de eerste plaats direle paus de
markt terug naar zijn oorspronkelijke roeping vaederkerigheid en
‘wederzijds voordeel'. Daarom richt hij zijn krkiep bedrijven die
mensen en aarde uitbuiten en zich verrijken tentekasmn de
zwakkere partij."

Pszare Tnilhand do Charsim

Der Mensch
im Kosmos

LL T

(De Duitse vertaling vahe Phénoméne humairan Teilhard de Chardin is 'Der
Mensch im Kosmos' - Het is zeker niet voor niet, ghus Franciscus in zijn ency-
cliek naar Teilhard verwijst - zie p. 5 vtn 53dactiecGAMMADELTA

Kosmische broederschap

"Op de tweede plaats herinnert paus Franciscusegalat nu sys-
tematisch wordt verwaarloosd. De veelgeprezerciéffiie' is nooit
alleen maar een technische berekening en is ntogich neutraal
(nr. 34). De kosten-batenafweging, die de grondstagt voor elke

beslissing van 'rationele' organisaties, is afhljikkean wat we tot

kosten en tot baten rekenen. Veel te lang hebberbedgijven

efficiént genoemd die tot de kosten niet de schralenden die zij
berokkenden aan zeeén, rivieren, de atmosfeerabDg oept op de
afweging uit te breiden tot alle levende wezeng.hdeft een kos-
mische broederschap op het oog, waar wederkerigherdt be-

oefend met heel de natuur, waardoor al het nagkeirleven een
stem krijgt bij onze politieke en economische afinggn."
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Verplichtingen zonder wederkerig voordeel

Dan is er een derde punt. Bruni: "Ook al is hetgveijds voordeel'
een belangrijke wet van de markt en moeten we aimagelijk uit-
breiden tot alle andere levende soorten en geleahrde, toch kan
en mag de wederkerigheid niet de enige wet varielven zijn. Er
zZijn ook verplichtingen die de Indiase econoomisdof Amartya
Sen 'de verplichtingen van de macht' noemt: moretglichtingen
zonder wederkerig voordeel, zoals die van de ouwdsws hun kind.
Op dezelfde manier hebben we een zorgplicht voactepping.

Het 'wederzijds voordeel' van de markt is niet ggnom het hele
spectrum van verantwoordelijkheid en rechtvaardayite dekken.
Zelfs een ideale markt wordt een monster als wexdligtkeid het
enige criterium is. Ook wanneer de economischecéogr niet toe
aanzet om de bossen van de aarde als erfenis aawolgEnde
generaties na te laten, dan nog hebben we dezdemvemplichting
jegens de toekomstige bewoners van de aarde."

'Ecologische schuld'

Tot slot merkt Bruni op dat de term klimaatveramugmisleidend
is omdat ‘verandering’ een neutrale term is. "Degpapreekt over
‘'vervuiling' en ‘verslechtering' van dat gemeengpbljk goed dat
klimaat heet (nr. 23). De verslechtering van héan&ht draagt bij
aan de verwoestijning van hele delen van de aalideals direct
gevolg ellende, sterfte en migratie van volkeregfthgr.25).

Met deze immense 'ecologische schuld' wordt gekanieg ge-
houden wanneer we onze grenzen sluiten voor degdmemaar
onze streken komen omdat we hun woningen verbranDeme
ecologische schuld is afwezig in de wereldpoliti@een enkele
trojka veroordeelt een land omdat het een ander heeft vervuild
en verwoestijnd. En dus blijft de 'ecologische $thgroeien door
de onverschilligheid van de machthebbers."
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De Geest van de Liturgie
Joseph Ratzinger. Paus Benedictus XVI

WEHENIGINGG VIR LATURSSE LITUNGLE

In dit werk van kardinaal Joseph Ratzinger, deratgaus Benedictus XVI,
dat in november 2006 verscheen bij de Verenigogy Latijnse Liturgie
als de vertaling van 'Der Geist der Liturgie (2000)ordt in hoofdstuk 2
‘Liturgie - Kosmos - Geschiedenis' Teilhard de Garin de volgende
passage genoemd:

"Daarmee verschijnt in het kosmische zelfs hetohisthe: de
kosmos is niet een soort van gesloten bouwwerlksdatergezet, de
kosmos is niet een in zichzelf rustend reservoiarmazich even-
tueel de geschiedenis kan afspelen. De kosmodfiereging, van
een begin naar een doel toe. De kosmos is in zekiarezelf

geschiedenis. Dat kan op meervoudige wijze wordasorgesteld.
Tegen de achtergrond van de moderne evolutionareldbeschou-
wing heeft bijvoorbeeld P. Teilhard de Chardin desrkos als een
proces van opgang, als een proces van eenwordauhiezen.

Van het heel eenvoudige zou deze weg leiden needstgrotere en
complexere eenheden waarin veelvoud niet opgehevaar, in een
groeiende synthese in elkaar versmolten zou wordeh, de
nodsfeer, waarin de geest en zijn verstaan hetefjgbe omvatten,
tot een soort van levend organisme zou versmel&muit de
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brieven aan de Efeziérs en aan de Kolossenzendestheilhard

Christus als die energie die vooruitstuwt naar désfeetf, die

uiteindelijk alles in haar 'volheid' insluit. Varaaruit was Teilhard
de Chardin in staat de christelijke eredienst @p rmanier nieuw te
duiden: de geconsacreerde hostie is voor hem dapatie van de
verandering van de materie en de vergoddelijkingdén christo-
logische volheid. De Eucharistie geeft voor hemezegd de rich-
ting van de kosmische beweging aan; zij loopt vihap haar doel
en bevordert haar daarmee tegelijkertijd.

De oudere overlevering gaat begrijpelijkerwijze viin een ander
model. Haar beeld is niet de opstijgende pijl, meender een soort
cirkelbeweging waarvan de beide wezenlijke rictagEigmenten
‘exitus' en 'reditus' genoemd worden. Dit gemeamudlijke ‘para-
digma' van de algemene religiegeschiedenis, alsaokde christe-
lijke oudheid en de middeleeuwen, laat echter zeeschillende
vormen toe. De cirkel kan als een grote kosmis@weelging worden
verstaan, als bij de christelijke denkers; hij kaals in de natuur-
religies en in vele niet-christelijke filosofieéngedacht worden als
een zich steeds opnieuw herhalende beweging. adegling van
deze beide zienswijzen is, nader bekeken, nietijzorder als het
bij de eerste aanblik lijkt. Want ook voor de cteigke beschou-
wing van de wereld zijn in de ene grote lijn vangdschiedenis die
van exitus naar reditus gaat, de vele kleine kringen van het
individuele leven ingetekend die alle het groteétvan het geheel
in zich dragen, het steeds nieuw verwerkelijkeneenenslotte de
kracht van zijn beweging aan geven.

! Noot van de vertaler: dedsfeetis in het denken van Teilhard de Chardin 'de xifle
(denkende, menselijke) laag op aarde, geen taadmtelijke zin, maar in deze zin dat de
gehele denkende menselijke massa een nieuwaijkty een specifiek en organisch geheel,
dat reeds werkelijkheid is, maar tevens een veadigl nog in vrijheid gerealiseerd moet
worden'. Zie Jean OnimuBeilhard de Chardin en zijn geloof in het leyetrecht 1965, p.
175.
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De ontmoeting met God:
rechtstreeks (onmiddellijk) en zijdelings (middelljk)
Freek van Leeuwen

Een ontmoeting met God kan op twee wijzen plaatinin De
eerste wijze is rechtstreeks, onmiddellijk, dusnder middel,
zonder bemiddeling van iemand anders; de tweedeevg zijde-
lings of middellijk, dus: door middel van iemanddans. Dat deze
ontmoeting op twee wijzen kan plaatsvinden, halaghen met de
wijze waarop alle menselijke geesten uit de goglaelalgeest zijn
voortgekomen.

De aanleiding voor de schepping van de mens

Men zou kunnen denken dat God als de algeest v&tnisavol-

komen is en daardoor aan zichzelf genoeg heeft; Zaodin dat
geval geen enkele aanleiding hebben ertoe oveada m zichzelf
de menselijke geest te scheppen. Dat laatste getdtdrie van de
vier goddelijke, geestelijke vermogens: het waammendenken en
willen. God zou immers het wilsbesluit kunnen vormi& het

geestelijke licht van zichzelf vormen te scheppeardienkbeelden
te vormen in de vorm van lichtbeelden; door digishzelf waar te
nemen zou God kunnen genieten van de schoonheide/amort-

brengselen van de eigen, vrije geestelijke werkiagan middels de
geestelijke vermogens.

God zou daar in zichzelf ook nog vreugde aan kurbeeven door
het voelen als het vierde vermogen, in de vormheinop zichzelf
gerichte, ingekeerde voelen. Maar om het tegerdieglan, het uit-
gekeerde voelen, te kunnen gebruiken, daarvoansaaeder nodig,
namelijk een wezen waar liefde naar uit kan gaan.liéf te kunnen
hebben- de eigenschap van het voelen in die uitgekeerda vas

een ander nodig met wie een liefdesband kan woggmormd.
Daarvoor geldt bovendien de voorwaarde dat die raade gelijk-
waardige partner moet zijn, want een gezonde, dmezliefdes-
band berust op evenwichtige wederkerigheid tussen bdide
partners.
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Het verlangen een ander lief te hebben, was deidard voor God
in zichzelf wezens te scheppeme menselijke geestendie in aan-
leg de mogelijkheid in zich hadden zichzelf zodatog ontwik-
keling te brengen, dat zij die gelijkwaardige taast zouden kunnen
bereiken. Aangezien de goddelijke algeest de eeauangindigheid
is, is God volkomen op zichzelf aangewezen; Gadkig€ne en kan
daardoor bij niemand anders te rade gaan dan dligeichzelf. Om
aan die goddelijke toestand gelijkwaardig te wordeas het nood-
zakelijk de menselijke geest in omstandighedendaatgen waar die,
zoals God, volkomen op zichzelf zou zijn aangewezenvaardoor
die op eigen kracht zijn goddelijke aantegn de vorm van de vier
geestelijke vermogenszelf zou kunnen ontwikkelen.

Met die liefdesband als doel werden de menseligesten door ver-
dichting van Gods eigen licht en warmte als algeedten (als bol-
vormige wolk van Gods licht en warmte) geschapeervvlgens
schiep God in de oneindige ruimte van zichzelfddsalgeest een
wereld — de stoffelijke wereld- waar die algeestvonken zouden
kunnen leven in een toestand, waarin zij als jogpggen op eigen
kracht zelfstandig zouden kunnen wordenle aarde als een leer-
school voor geestelijke zelfstandigheid.

De toestand waarin de menselijke geest schijnbaarzachzelf is
overgelaten, wordt bereikt door de geest als dengkracht, het
levende, te laten leven in een levensvermet lichaam- dat stof-
felijk is en daardoor het niet-geestelijke, hett#eeende is. Daar-
door komt de menselijke geest in een toestandrieeren dat die is
verbonden met het tegendeel van zichzelf, de lezenstof. Maar
daardoor kan de menselijke geest hier niet mebeeaitzijn en gaat
de toestand van zelfbewustzijn verloren als de elgks geest
vanuit de geestelijke wereld door geboorte in éehabm in de
stoffelijke wereld komt te leven.

Daardoor is de menselijke geest nu echter wel iondgtandigheden
dat die naar eigen vrije keuze en op eigen kraphtaek kan gaan
naar het antwoord op de meest wezenlijke vraagie 'bn ik?" Het

stellen van die vraag is de eerste, uit vrije kegeeette stap op de
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weg terug naar zelfbewustzijn en uiteindelijk allbstzijn: het besef
te behoren tot de goddelijke algeest. Alleen dig wean leiden tot
de hereniging, tot de liefdevolle ontmoeting metiGo

De ontmoeting met mens en God

Aangezien alle menselijke geesten in wezen veridighh zijn uit

en in de goddelijke algeest, kan die ontmoetingtwpe wijzen

plaatsvinden: naar binnen toe door het besef eend®ing een al-
geestvonk te zijn; en naar buiten toe door hetfbdaealle men-
selijke geesten op diezelfde weg zijn, terug nazd,@e een min of
meer doelbewust en de ander zonder zich bewusijrtevan de

gemeenschappelijke oorsprong van elkander.

In wezen is iedere ontmoeting met een medemensiaaaeen
ontmoeting met een algeestvonkdie ook een verdichting is uit en
in de goddelijke algeest; daardoor is die ontmagetifdelings, door
middel van de ander, ook als het ware een ontnwetiat God.
Maar door in te keren tot zichzelf middels zelfloeing en gebed
tot God is er in zichzelf de mogelijkheid een retigekse, onmid-
dellijke ontmoeting met God te ervaren, daar de gresif ook een
verdichting is uit en in de goddelijke algeesteker als die zichzelf
als zelfstandige geest ervaart door de werkzaamiaidde vermo-
gens in zichzelf te herkennen.

Doordat er echter sprake is van een verdichtingmiin Gods licht
en warmte, bestaat er een naadloze overgang tdss&oddelijke
algeest en de menselijke geest... maar daardoor usden élle
menselijke geesten. Aangezien alle menselijke gaaatwezen al-
geestvonken zijn, door verdichting uit God voorigalen, zijn zij
door Gods algeest in wezen ook alle met elkaaroretén.

Dat betekent dat de menselijke geest door inkean, zelfbezinning
en gebed in een toestand komt te verkeren, datndieof meer
bewust zowel met God als met alle mensen is vedran®ie
ervaring wekt in de mens het besef en het gevdealten in feite
Gods godenkinderen zijn en daardoor in de geesters en zusters
van elkaar.
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De ontmoeting met een medemens wordt daardoor rgezidet
licht van de eeuwigheid en in het besef dat altedit tijdelijke be-
staan nog onderweg zijn om op eigen kracht zijhazfr goddelijke
aanleg tot ontwikkeling te brengen... met alle onvadiktheden en
gebreken die met die toestand van ontwikkeling sduaegen. In
dat licht bezien worden al die menselijke tekortkoyen begrijpe-
lijk en ook- zij het onder voorbehoud van de menselijkheitheer
aanvaardbaar. Zénder de innerlijke ervaring, d@tfbezinning en
gebed, van die gezamenlijke grondstagle goddelijke algeest als
de bron van aller wordt het moeilijker de mensen te nemen zoals
Zij zijn en aan hen hun fouten te vergeven.

De innerlijke weg van zelfbezinning en gebed ligtadioor ten
grondslag aan een uit de geest zelf voortkomendeegaschapszin,
waardoor allen broeders en zuster zijn... hoezeezidij daar zelf
mogelijk niet naar gedragen. Vanuit dit geestelgk@ndpunt gezien
is een mens ook beter in staat bij zichzelf tevétijals die door het
gedrag van de ander wordt teleurgesteld, door beefbdat die
persoon alleen door zijn eigen onvolmaaktheid Xaletsend kan
gedragen.

Alleen die mens die heeft getoond met een andefiefelesband te
vormen door onzelfzuchtige inzet, is geschikt omvelgens een
ontmoeting te hebben met hen, die vanuit de gé&stalereld die
mens op aarde begeleiden. Alleen die mens dieiamitilefde voor
hun inwerking wil openstellen en zo een liefdesbaret hen kan
laten vormen, is uiteindelijk geschikt een ontmogtie ervaren met
God, door hereniging met de bron waar immers atleal die
anderen uit zijn voortgekomen.
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De spiritualiteit van Teilhard de Chardin
ter ondersteuning bij een hedendaagse oriéntatiel-I
Raimund Bade *

In de laatste jaren van zijn bestaan maakt Teilhagdr dan eens de
balans op van zijn leven en streven. Niet alleesfthg) fysiek last
van zijn leeftijd, maar vooral ook van het beseft Wij tijdens zijn
leven niet meer een verandering in de houding vVignkerkelijke
oversten kan verwachten. Steeds weer raakt hgmndepressie. Hij
kijkt terug op zijn eerste beschouwingen over hetligl Hart van
Jezus, toen hij in tegenstelling tot veel van zijdgenoten de
afbeelding van het stralende hart als de uitbratkat gebrekkige
lichaam had geziehHij denkt aan de onzekerheden van zijn jeugd,
toen het hem voorkwam, alsof hij zou moeten kigzesen natuur-
wetenschap en religie. In 1919 had hij zich afgegda waarom er
geen orde bestond, die aan de waarheid was toelydetj was, vol-
gens hem, tijd om orden voor wetenschappelijk aratt te stich-
ten, "die uit hartstochtelijke inzet voor het lieima van Christus aan
de natuurlijke waarheid gewijd zijd."

Al tijldens de eerste wereldoorlog had Teilhard zigbals hij

schrijft, gewenst "... een apostel/evangelist vémistus in het uni-
versum te zijn, ...Christus te dragen in de kraght echte organi-
sche bindingen aan de werkelijkheden, die doorgamor de ge-
vaarlijkste, de meest naturalistische, de meestensi, dat is mijn
evangelie en mijn missie... Daarvoor heb ik mijioffe, mijn pries-

terschap... op me genomeén”.

De biografen van Teilhard maken meer dan eens ngeldan het
feit., dat deze in de laatste weken voor zijn dgeleden had om
een teken; nog in 1955, op Goede Vrijdag, twee mager zijn

dood, beschrijft hij "Christus aan het kruis aésrdeest volmaakte

! Het eerste deel van de Nederlandse vertaling gae dissertattie verscheenGAMMA-
DELTA jrg. 2 nr. 1 p. 32-53. De hele vertaling staatlepvebsite van de Stichting TdC.

2 Teilhard,Herz 65.

% Schiwy, Teilhard 2, 233.

4 Haas Teilhard de Chardin-LexikoB,275, geciteerd nagEcrits du Temps de la Guerre
1916-19, Paris 1965.
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uitdrukking van de evolutié'Teilhard stierf in 1955 op paaszondag,
Zijn vriend en metgezel, de latere kardinaal HelwilLubac, sluit
zZijn boekHet geloof van Teilhard de Chardaf met een vers van
Paul Claudel:

"In jouw groeve ben ik met jou afgedaald,

heel stil en ingetogen en door het al omvat nu

voel ik door jouw graf zijn grenzefi."

De Lubac, die in 1896 werd geboren, had in de jaienle tweede
wereldoorlog met dezelfde soort moeilijkheden adhird te kam-
pen, maakte echter in tegenstelling tot deze nbgderpunt van het
tweede Vatikaanse Concilie mee, werd gerehabititesr op zijn
87ste jaar nog tot kardinaal benoemd. Hij overieetdP91.

Het verbaast me daarom niet, dat een man van vefignsdie zich
juist in zo'n periode met de verbinding van natweiemschap en
theologie bezighoudt, in moeilijkheden komt.

Terwijl Teilhard zich als natuurwetenschapper metgen bezig-
houdt, op welke wijze bepaalde fasen van de ewo(utet name aan
het begin van de mensheid) zijn verlopermet fundamentele feit
van de evolutie stond voor hem evenwel als eenlpasn water
hebben traditioneel gevormde kringen in de kerlg hon ernstige
twijfel aan het verschijnsel evolutie op zich. Henuiet, die duide-
lijk een uitstekend geoloog en paleontoloog is,zieh echter daar-
bij zo vanzelfsprekend als evolutionist presenieswet velen twij-
felen aan diens geloof.

De voor de hand liggende steen des aanstoots kevelgtie van de
erfzonde. De schepping zomaar ineens vanaf heeaaensenpaar,
waarvan dan alle latere generaties afstammen, kidhafd zich als
paleontoloog niet voorstellen; hij denkt in reugayh tijdvakken,

waarin zich het fylum (de stam) van de mens ontelitté&.

5 Schiwy, Teilhard 2,288.
® Lubac, Henri deDer Glaube des Teilhard de Chardien 1968, p. 137; daar geciteerd uit
Paul Claudelta maison ferméep. 167.
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De theorie van het monogenisme (alle mensen stanafnean één
eerste paar), vervangt hij door polygenisme (vdstammingspa-
ren), maar monofyletisch (van dezelfde stam). Memigme is
volgens hem een zuiver theologisch concept, datanttrekt aan de
natuurwetenschappelijke verificatie.

Als de kerk het begrip erfzonde wetenschappelijlantvoord wil
handhaven, moet zij de Adam van het scheppingsak®anesis
niet beschouwen als een afzonderlijke persoon, misagen soort-
naam. Ook de dood bestond al miljoenen jaren vatami "De kerk
kan de waarheid slechts onder ogen zien door déceen de tweede
Adam te universalisereri."(voor een nadere uitwerking van de
zienswijze van Teilhard, zie onder 4.2.) Een tefst Teilhard met
deze strekking bereikt Rome, waar ze leidt tot @ttitzg — een be-
slissing van de Bijbelcommissie van 30.06.1909 bed allego-
rische of symbolische uitleg van het eerste hoaoldstain Genesis
uitdrukkelijk verboderf.En zo komt het, dat vanaf die tijd gezegd
wordt: Teilhard ontkent het dogma van de erfzonde.

Een ander verwijt dat Teilhard steeds weer gemaakdt, was dat
van het pantheisme. Teilhard zelf sprak er af enawer, dat hij
soms in de verleiding kwam die term te gebruikeroek vrienden
die het goed met hem voorhadden waarschuwden hem dio
gevaar. Hij merkte, dat hij inzake dit punt bijzonder vaimhtig in

zijn formuleringen moest zijn; 'goddelijke materid' 'godsdienst
van de aarde' konden o zo gemakkelijk als pantbefiswvorden
opgevat, vooral dan, als men de auteur niet goethdevas. Als
men onder het begrip 'pantheisme’ verstaat, datifretvan God
identiek is aan dat van de wereld, respectieveliigd als de
optelling van alles in de wereld geldt, dan besedmiTeilhard zich
niet als pantheist, maar als vertegenwoordigereanparnheisme

” Teilhard de Chardin, Pierr&iindenfall, Erldsung und Geozentrdi20, in:Teilhard: Mein
Glaube deel 10 van de Duitse 'Gesamtausgabe’, OltéblFgel972, 47-57.

8 Schiwy, Teilhard2,54 ff.

9 Schiwy, Teilhard 1,284 vermeldt als voorbeeld een gesprek metieithprovinciaal P.
Chanteur uit 1918.
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(alles is in God)- maar, dit begrip was hem kennelijk niet
vertrouwd:°

De Lubac noemt het begrip van de persoonlijke Gaoh (iemand’,
niet een 'iets’) als het belangrijkste verschis@msTeilhard en vele
pantheistent Teilhard ziet zichzelf met de formule 'zich vegan
en daarbij toch zichzelf blijvens'unir en restant spizelf in lijn met
de christelijke mystieke traditfé.In zijn overpeinzingen ten aanzien
van de schepping is het meest wezenlijke inzicat,'stheppen’ in
de grond van de zaak betekent 'verenitfehénslotte duidt Teilhard
de geconsacreerde hostie als geheiligde matexiergtheidene ge-
schriften als beginpunt voor de vergoddelijking denkosmos?

Naast de genoemde twee onder andere concrete tesrvapn
Teilhard leed deze ook onder de algemene sfeedeastrijd rond
het modernismé& die aan het einde van de 19de en het begin van de
20ste eeuw woedde. Het modernisme was daarin eeamel-
begrip, dat van de kant van het kerkelijk leergezagd gebruikt en
dat talrijke stellingnames omvatte, die vanuit kextkelijk ambt als
kritisch werden beschouwd; dat liep van de histbrisritische me-
thoden voor bijbelonderzoek, kwesties van het Kigkkgezag tot
aan de binnen de natuurwetenschap geaccepteerdeigrén 1907
had paus Pius X zelfs voor modernisten de strafatgomatische
excommunicatie afgekondigd. Teilhard was bevrieret mensen,
die de verdenking van modernisme op zich geladdddra had zich
uitvoerig beziggehouden met het boek van Henri 8= 'évolu-
tion créatricedat in 1907 was verschenen en vervolgens in 1914 o
de index van verboden lectuur was gé2éfoen na de Tweede

1 Definities ontleend aan: Rahner, Karl/Vorgrimlderbert Kleines theologisches Wérter-
buch Freiburg 1961, 275.

| ubac,Glaube23ff.

12 Teilhard,Milieu divin 127.

3 Teilhard de ChardirGomment je vojsn: Les directions de I'Avenidl. 11 van de Franse
uitgave van zijn] werk, Parijs 1973, p. 21T tekst ontstond in 1948, de bekende
sleutelzin luidt "créer c’est unir".

14 Teilhard de Chardin, Pierrea messe sur le monite Le Cceur de la Matigéréed.De mis
op de wereldp. ...

15 Wikipedia >http://de.wikipedia.org/wiki/Modernisrad, 29.5.2013

18 Schiwy, Teilhard 1,208. (Op dit onderwerp wordt zeer uitvoerig inagg in: Madeleine
Barthélemy-Madauld3ergson und Teilhard de ChardibBuitse vertaling bij uitg. Olten
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Wereldoorlog het conflict rond d&ouvelle théologie(nieuwe
theologie) uitbrak, zagen hij en vele anderen it een nieuwe
versie van de eertijds gevoerde strijd rond hetanudme.

De in 1950 verschenen encycliékumani generis("over enkele
verkeerde meningen, die de grondslagen van de lletbdeer drei-
gen te ondermijnen™) vermijdt weliswaar het begmpdernisme' en
laat de kwestie van de evolutie van het mensekijrabm als een
zaak voor de natuurwetenschap open, benadruktreubtdeit, dat
de ziel rechtstreeks door God is geschapen, wistpblygenisme
uitdrukkelijk af en benadrukt, dat het de plichtivaisschoppen en
ordeoversten is te verhinderen, dat dergelijke ohgeh tegenover
geestelijken of gelovige christenen worden verkgddieilhard ziet
deze duidelijk kritische tekst voor hem als eensparing naar
formuleringen in deze kwesties te zoeken, die \mure generatie
acceptabel zijn. Als een paar maanden daarna hghalvan de
lichamelijke opneming van Maria in de hemel verkgddwordt,
wijst hij erop, dat de openbaring immers nog doatgd.w.z. dat het
christendom zich verder ontwikkélt.(Hij ziet zeker problemen,
waar het om de proteinen gaat, die het lichaamMania vormden,
en die dan de kosmische cyclus van ruimte en &jtaten...)

De leiding van de jezuiet¥éhstond in al die jaren, waarin die dis-
cussies plaatsvonden, aan een kant zelf scepagemadver de stel-
lingen van Teilhard, wilde (ten minste in het opaat) onenigheid
vermijden en wist zich tegenover de paus in ie@eah zelf ook tot
gehoorzaamheid verplicht.

Daarmee werd de serieuze, intellectueel en met rthe@ogisch
bijzonder interessante vraag of waarheid voor egwesi altijd on-
veranderlijk is danwel zich in de contekst van e&h wijzigend
wereldbeeld ook verder zou kunnen ontwikkelen, epwi gefor-
muleerd zou mogen worden, sterk weggedrukt doorsties van

1970)

7 Teilhards brief aan Jeanne Mortier van 25.8.188®chiwy, Briefe an Frauen145-148.

18 De voor het meningsverschil met Teilhard relevaysieeraal-oversten van de orde der
jezuieten waren Wladimir Ledéchowski (1915-294ean Baptist Janssens (1946-1964)
en Pedro Arrupe (1965-1981).
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kerkpolitiek en opportuniteit, persoonlijke gevgbleden en men-
selijke zwakten.

De in vakkringen al beroemd geworden Teilhard waelist over-
geplaatst naar China; beslissend voor een gespetkziin supe-
rieuren is de discipline in de orde en de kerkt die inhoudelijke
discussie. Teilhard gehoorzaamt, gaat echter veardsr datgene,
wat hem na aan het hart ligt. De generaal-overatede jezuieten
Leddéchowski schrijft hem in 1925: "de katholieket&reschapper
heeft een onfeilbare regel, die hem veel onnodikveespaart: hij
moet bij voorbaat alles laten liggen, wat in tegeask is met het
katholieke dogma*®

Nadat vele jaren lang de schriftelijke contactencentacten via
derden buiten Teilhard om zeer onbevredigend verlppomt het in
1948 tot een persoonlijke ontmoeting met de in 1846 benoemde
generaal-overste van de jezuieten Jean Baptisselasn Rome.
Maar geen van de wensen van Teilhard gaat in Verguhij mag
de uitnodiging voor een professoraat aanGutége de Francaiet
aannemen, geen colleges geven aan de universiteiColumbia, en
ook krijgt hij geen toestemming tot publicatie vajm voornaamste
werken® zijn vooral natuurwetenschappelijk hoofdwénk phéno-
meéne humairhad hij in 1939/40 geschreven, een publicatie rerva
werd echter in 1944 door de kerkelijke censuurraét opportuun’
afgewezen. Een bewerkte versie ervan, waarvoortraenmeer dan
200 veranderingen had voorgesteld, werd eveneehvoor publi-
catie vrijgegeven. Toen in 1949 opnieuw een sdhijife afwijzing
kwam, liet hij onofficieel 200 exemplaren drukkerOfficieel ver-
scheen het boek pas na zijn dood in 1955 en het alén de eerste
drie jaar meer dan 100.000 keer verkdéht.

9 Schiwy, Teilhard 2, 62.

2 ukas, Teilhard 271-274.

2L Voor waarnemers uit de tweede helft van de 2Gatevdigt hier duidelijk een parallel met
de omgang in de Sovjet-Unie t.a.v. dissidentemn: grote bekendheid beschermt dissiden-
ten tegen een al te sterke vervolging, widdipaties ondergronds plaatsvinden bij gebrek
aan andere mogelijkheden; uiteindelijk dwimgn hen die het bewind niet welgevallig
zijn om in ballingschap te gaan. .

22 schiwy, Briefe an Frauerl31.
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Zijn spiritueel belangrijkste werke milieu divin dat zich wendt tot
de "Verontrusten in de kerk en daarbuiten”, hadrddids in 1926
geschreven; het werd in Rome in 1932 "weliswaagriste trekken
als orthodox" bestempeld, maar, zo werd eraan woeggel "van een
niveau, dat men gelovigen niet kon aandoen". Hekweeeg dan
ook niet de vereiste ‘imprimatuur' (d.i. toestengniman de
kerkelijke overheid). Teilhard schikte zich in hetrbod, het boek
verscheen pas na zijn dodd.

De leiding van de jezuieten moet zich in dezeigt andere, nog
grotere moeilijkheden bemoeien: discussies rondaleselle théo-
logie, de verlangde terugroeping van verscheidene pronangeio-
fessoren, de kritiek op de priester-arbeiders, tdieslotte moeten
worden teruggetrokken (Teilhards sympathiseerthmeet hij ziet in
hun lot een parallel met het zijne). Op zo'n momsriiet voor de
orde niet opportuun om een evolutionist op een aawstaande
plaats tot heCollege de Francéoe te laten; men is blij, als het lukt,
Teilhard kalm te houden en te bereiken, dat zijrkese althans niet
formeel op de index van verboden boeken wordenagisgil Teil-
hard voelt zich vanwege zijn gelofte van gehoorzzicthverplicht
zich te schikken, neemt de wijk naar de VS, weatdla verleiding
om te breken met de orde, resp. de kerk.

2. Concepten van spiritualiteit
2.1 De theorie en definities

Het begrip 'spiritualiteit’ wordt tegenwoordig zedikwijls in de
meest verschillende betekenissen en verbandenilgebHistorisch
kwam het lateinse 'spiritualitas’ in drie hoofdletg@ssen voor: in
een religieuze (met als tegenstelling 'carnaliteegn filosofische
(om zo kennis te verkrijgen over het immateriéle@een zijn, met
als tegenstelling 'materialitas’) en een kerkjgabe (‘'spiritualia’, als
tegenstelling tot ‘temporali€j. In het Duitse taalgebied is
'spiritualiteit’ in religieuze zin als vreemd woaud het Frans pas in
de jaren zestig van de 20ste eeuw in gebruik gerbrakroeger tijd

% 5chiwy, Briefe an Frauerl01.
2 solignac, Aimé, trefwoord 'Spiritualitat’ iktistorisches Wérterbuch der Philosophiesg
J. Ritter/K. Grunder/G. Gabriel, Darmstadt 19951416 f.
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waren hiervoor eerder begrippen als ‘'vroomheidiigineid’ maar
ook 'mystiek’ of 'ascese' in gebrdiket verbaast niet, dat voor het
thans zo vaak gebruikte begrip 'spiritualiteit’ egoot aantal defi-
nities werden gevormd. Op de in het kader van onze tekst ter
sprake gebrachte "subjectieve kant van de dogmiatekm van
U.v.Balthasar) zijn definities met formuleringers dlpersoonlijke
betrokkenheid bij de werking van de Heilige Geest! "het
ingebed-zijn in de gemeenschap van de kerk" vapagsing.” De
meer uitvoerige definitie van Siebenrétkde individueel-persoon-
lijke of gemeenschappelijke manier om een bepaghkleofs- en
levenstraditie biografisch tegenwoordig te steljan, deze pas door
een concreet leven oorspronkelijk mogelijk te ma&arnin praktijk
te brengen" zal kort en krachtig geformuleerd alsariier om
individueel en in de gemeenschap uiting te gevenesm geloofs-
traditie” in het vervolg aan ons betoog over deritgaliteit bij
Teilhard ten grondslag liggen. Naast het begripitapliteit' worden

in de omgangstaal ook de begrippen 'mystiek’ digisiteit’ vaak
gebruikt, soms zelfs als synoniemen. Tegelijkertigstaan er ook
over deze begrippen omvangrijke studies.

Voor onze doeleinden is uit de veelheid van mogelgpvattingen
over mystiek in eerste instantie de monotheistiduistelijke
inbreng relevant. In het bijzonder gaat het omffecteve mystiek,
waarbij bijzondere ervaringen zoals bijvoorbeeldiognen of het
horen van stemmen het middelpunt vormen, maar aretspecu-
latieve standpunten, die extatische ervaringenjadéwi De mystiek
als cognitio Dei experimentaligeldt als vorm van een bijzondere,
directe kennis door ervaring van GbdAls McGinr’® het waarde-
vol vindt om mystiek niet als ervaring, maar alsn edirect
bewustzijn van Gods aanwezigheid te definiéren, #an dit

% Weismayer, Josekeben in Fille — zur Geschichte und Theologie dioigr Spiritualitat
Innsbruck/Wien 1983, 10.

% vgl. bv. de omvangrijke lijst van Dahlgriin, Cormruit 2010 in de syllabus bij de leergang
"Spirituelle Theologie im interreligidsen Prozess" van de Ursikeit Salzburg.

2" Weismayer|eben in Fiille 16.

% Sjebenrock, Roman,om biografisch eingefleischten Geist SaThZ 14(2010) 5-14.

2 Wendel, SaskiaChristliche Mystik Kevelaer 2011, 25,26.

%0 McGinn, Bernarddie Mystik im Abendlanddd 1 Urspriinge Freiburg/Basel/Wien 1994,
11-18.
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weliswaar voor Teilhard gelden, maar dan moet \a@orthet begrip
'mystiek’, resp. 'mysticus’ in de betekenis vanttaelitionele begrip
‘ervaring' worden gebruikt. Het nog veel bredergripereligiositeit'

moet in ons verband in de zin van de definitie Waende!* worden

gebruikt als het "in het zelfbewustzijn opkomem@woel absoluut
alles te danken te hebben".

Ongeacht alle hierboven vermelde kwesties van iiefimoet er
echter duidelijk op worden gewezen, dat Teilhaahzelf niet als
spiritueel leraar heeft gezien. Hij kwam echter adguurweten-
schapper tot het inzicht van een nieuw godsbealtzigh leven, zijn
werkzaamheid en daarmee ook zijn spiritualiteit mvdbe. Hij
streefde ernaar, dat dit godsbeeld niet slechtssempel zou druk-
ken op zijn persoonlijke spiritualiteit maar ook dig van zijn kerk
en van zijn tijd.

Maar 60 jaar na Teilhards dood zag Rutishauser nioh ge-
noodzaakt in het spanningsveld tussen spiritublgri wetenschap
met de redenering te komen: "Spiritualiteit magt mjereduceerd
worden tot het onverklaarbare, gevoelsmatige exidmele ... Een
coherent wereldbeeld, dat met de overige wetengpetigqe inzich-
ten verenigbaar is, behoort tot een spiritualitéig€, niet sektarisch
en esoterisch in de slechte zin van het woord wilden. *

2.2. uitgekozen vormen van spiritualiteit
Als spiritualiteitde manier is, waarop de persoonlijke of collectieve
geloofstraditie wordt geleefd, dan bestaat er béige niet zoiets als
de spiritualiteit, maar zijn er heel wat verschillendormen van
spiritualiteit al binnen, maar pas echt buiten Hestelijke religie.

Voor onze doeleinden komt de vraag op, hoe de hodkp van

Teilhards spiritualiteit kunnen worden ingepastdae rijkgescha-
keerde geschiedenis van de christelijke spiriteiglimet name zijn
opvatting van de wereld, het werk, en in het bigemde rol van
Christus voor de wereld.

* Wendel, SaskigReligionsphilosophieStuttgart 2010, 28-32 en de scripties van
desbetreffende leergangen.
%2 Rutishauser, ChristiaSpiritualitat im Kontext. Eine zeitgeschichtlichedu religionswis-
senschaftliche Verortunpm: Spiritualitat und Wissenschafurich 2005, 190.
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De geschriften van het Nieuwe Testament gebruiken begrip
‘wereld' immers in meer dan een betekenis, neudiaae schepping
in haar totaliteit, soms met inbegrip van de meonsjs los van hem
als 'omgeving'. Het woord 'wereld' kan op andewgsatsken echter
ook de totaliteit van de aan God vijandige macleterkrachten aan-
geven, de impuls tot nieuwe schuld. De Christudthaet van de
wereld te zijn (Joh. 18,36), maar moet er wel jn gioh. 17, 9-19).
De komende wereld is in het geloof al in de tegeordige wereld
aanwezig en aan het wetkDe aan het begin van het leven in
christelijke gemeenten overheersende verwachtingeea spoedige
wederkomst van Christus was niet van dien aardpdat met een
vrij lange duur van het 'in de wereld zijn' van aleisten rekening
hield. De tweespalt tussen wereldontkenning en laleegestiging
wordt in het vervolg van de geschiedenis van desigtijke
spiritualiteit steeds weer zichtba4r.

Het zich afkeren van de wereld en haar verleidingerdt al bij de
Egyptische woestijnvaders een leidende gedachté&luaenaars en
ook van de gemeenschappen van monniken. Maar oodgeé van
de orde der benedictijnen, die immers in de loop &a geschie-
denis belangrijke cultuurdragers in Europa zulleorden, ziet de
betekenis van werk niet in de eerste plaats gelegyele vorming
van de wereld, maar in de overwinning van de leglifjlen de
traagheid. Werken is voor de monnik een fundamerdastetische
oefening. Werken moet stimulerend, maar rustig,zpm de
concentratie van de monnik op God mogelijk te mak&at werk is
een dienst aan God, heeft ook een gemeenschapswaerbetekenis
en moet zo mogelijk 'uiteindelijk’ gebeuren om kebrbeeld van
Christus na te volgefi.

Het doel van het spirituele leven op aarde is dietubbelzinnig het
eeuwige leven in het hiernamaals; het monnikenbasgeldt bij

%3 Rahner, Karl / Vorgrimler, Herbef|leines theologisches Wérterbydfreiburg 1968,
trefwoord 'Welt', 383.

34 Weismayer|eben in Fiille 144.

% Jungclaussen, Emmanuglorte der Weisung — die Regel des heiligen Benatsikt
Einfiihrung ins geistliche LebefRreiburg 1980, 82-88.
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voorkeur als de weg ernaartoe; het aardse werlenms leergang
karaktervorming, en zeker ook economisch onvertijideals

middel naar dit doel. Als dit al geldt bij de omrhara et labora
bekende benedictijnen, dan pas echt voor de arsletgers van
orden, die uitgesproken volgens bepaalde bijzondenedachts-
punten leven, zoals de dominicanen als orde vapredikheren of
de franciscanen, die het leven in de geest vanrmeetle op de
voorgrond plaatsen. Waar orden in de loop vanjdefivijken van
hun belangrijkste oorspronkelijke streven, waartealwereldlijke
gezichtspunten te zeer aan betekenis winnen, widrde aanleiding
voor hervormingen teneinde de zuiverheid van desponkelijke
motivatie weer te herstellen.

Grondbezit, rijkdom, de daarmee vaak gepaard gaecaieomische
en politieke macht waren echter niet alleen veirgieih voor het
spirituele ideaal van orden, ze konden ook de a@hn{g zijn voor
het ontstaan van verbeterde organisatievormen nisgdfecono-
mische of culturele innovaties. Er ontstonden moeldlijven in de
landbouw, bevloeiingssystemen, rioleringen, gefielriover tech-
nologische vraagstukken effzWat als economische veiligstelling
van een spiritueel ideaal begon, kon een startpuodr een
praktische wereldvorming worden.

Het op het hiernamaals georiénteerde idee van edm siraalde
daarbij ver uit boven de officieel gevestigde ordek de gemeen-
schappen van de begijnen in de 12/13de eeuw nichtie@ hofjes
met weverijen in als een economisch middel ternfiigle veilig-
stelling van hun onafhankelijkheid, niet als intioly voor de verbe-
tering van de wereld. Wel herinnerde Meester Edkbarop het
hoogtepunt van de Middeleeuwen aan, dat "... aavdtmaakt-
heid... niet bestaat in de eenheid van visie..arrmade eenheid van
werkzaamheid” — wat men beslist de spiritualiteit van het aaiev
zou kunnen noemen.

% Kampmann, IrmgardSkriptum: Mystik im Mittelaltgrsamenvatting uit: Borst,Otto,
Alltagsleben im MittelalterFrankfurt 1983, 153ff.
%7 McGinn, BernardDie Mystik im AbendlandFreiburg/Basel/Wien 2008, 4,335.
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Pas in de moderne tijd waren er sterkere impulsear \een
spiritualiteit, die openstond voor mensen van dikroepen en
standen, niet alleen voor monniken en geestelijkeanz von Sales
(1567-1622) deed hier met zijn geschiffhilothea baanbrekend
werk. Ook de reformatorische theologie met haaatiradring van
het verschil tussen geestelijken en leken hielpantjk mee om de
verantwoordelijkheid in de wereld als een dienst@ad te zieri®

Aan het ontstaan van talrijke orden, seculiereellisgpen en ver-
enigingen, waarvan het doel lag op het gebied wasatiale voo-
zieningen, de verzorging of de geestelijke ontwlkige konden
motieven van allerlei vormen van spiritualiteit tgrondslag liggen:
het vergaren van schatten in de hemel, werken eamhartigheid
bij steeds meer individuen volgens de letterlijlaelzenis van het
evangelie, het gegrepen-zijn door wat men zag Hgistche
maatschappelijke misstanden. De grens van de gjgeichop onze
wereld en het hiernamaals is op dit terrein viogien

Tegelijk raken we daarmee aan het gebied van d#usgiteits-

concepten, die het praktische handelen in het fpdde stellen. In
de loop van de geschiedenis van het christendoscieof daarbij
het accent: de klassieke 'caritasheiligen’, zoastiMvon Tours of
Elisabeth von Thiringen, beoefenden in hun omged@graktische
naastenliefde. In een latere fase stonden de oprician caritas-
orden als bijvoorbeeld Vincentius & Paulo of Dons&b in het
blikveld van de belangstelling, wat in rooms-katbké kring ook in

formele heiligverklaringen tot uiting kwam. Dezergmonlijkheden
verbonden de spiritualiteit van persoonlijke naagtéde met

organisatorische maatregelen ten gunste van bepgedepen in de
maatschappij.

In de latere geschiedenis van het christendomeripalrijke mensen
uit de meest verschillende confessies en berodpgwje zich de
spiritualiteit van het handelen op de eerste plaiais hun opkomen
voor achtergestelde bevolkingsgroepen. Als pronime&oorbeel-
den in de overlevering van het westelijk halfronchien hier (na

38 Weismayer, Josekeben in Fiille 146.
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Bartholomé de las Casas, dominicaan en strijder degechten van
de indianen in de 16de eeuw) in de 20ste eeuw gaheeorden:
Martin Luther King (doopsgezind dominee, verzethziegen de
rassenscheiding in de VS) of de katholieke aasship Oscar
Romero in San Salvador, die beiden met hun levaaddsevoor hun
inzet. In het Engeland van de 19de eeuw Willianb@fforce (pro-
testant, lid van het parlement, voorvechter voorlfsehaffing van
de slavernij), Pjotr Stolypin (orthodox politicusireefde in het
tsaristische Rusland naar verbetering van de mtuan de boeren),
in Midden-Europa Hans Kudlich (voorvechter voor lgevrijding

van de boeren in Oostenrijk), Karl Freiherr von ¥lsgng (katho-
liek sociaal hervormer), Friedrich Wilhelm Raiffeis (evangelisch,
oprichter van een cootperatie) of Friedrich von Bsclevingh (pas-
toor, oprichter van de binnenlandse missie) en arbieren. Buiten
de formele grenzen van het christendom moet irblibnder ook
Mahatma Gandhi worden genoemd. Allen hebben zijeggmdat
hun spiritualiteit zich niet uit in een vlucht vode wereld, maar
integendeel in het actief helpen meebouwen aahetene wereld.

De leiding van de katholieke kerk heeft dan toclelingeval sinds

de encycliekRerum Novarunvan paus Leo Xl in 1891 de be-
tekenis van dit engagement in de wereld erkend.a€igergrond

daarvan werd gevormd door de openlijk aan de dadetrde

schaduwzijden van de industriéle revolutie, maakerzeook de

reactie op het verwijt van Karl Marx, volgens waigie de opium

voor het volk was. In de 20ste eeuw volgden toam lesle reeks

documenten met betrekking tot de sociale leer \eakedk.

Een hoogtepunt betekenden hierin teksten van heeeta
Vaticaanse Concilie, in het bijzonder de pauselijkeordeningDe

Kerk in de huidige Wereld (Gaudium et Speb¢ de verantwoor-
delijkheid van de mens voor de maatschappelijkeerurd

benadrukt. Daarin wordt in artikel 57 in een omkgrivan onder
meer het marxistische verwijt zelfs betoogd, datt"bverdenken
van hetgeen boven ons is" de betekenis van deotaakee te wer-
ken aan de opbouw van een menswaardiger wereldarigtindert,

maar vergroot. Het wordt als een goddelijke opdrdmschreven
om de schepping te voltooien. Dat alles maakt bet de geest van
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de mens, aldus de verordening, mogelijk "zich ongtgrd op te
richten ter contemplatie en aanbidding van de guérep”

Ook in de beschikking over het lekenapostolago&tolicam actuo-
sitaten) wordt — en wel daar onder het aspect van de bijzondere
roeping van de leek uitdrukkelijk opgeroepen om "bij de juiste
vervulling van de wereldlijke plichten in het geveoreven de
vereniging met Christus niet los daarvan te zien"maar ... "de
heerschappij van God te vergroten en in de tikilprdening de
geest van Christus te laten doordringen en haatezwervol-
maken.*°

Of het nu is op het sociale, economische, politieledc of op het
gebied van de wetenschap — de spiritualiteit vainhaadelen is
thans een wijdverbreid concept voor spiritualitggworden. De
inhoud ervan bevat echter ook heel wat deels vamuichillende
standpunten bediscussieerde schakeringen: Zo eeseprdigt bij-

voorbeeld Henri Boulad een specifieke caritassliteit, als hij

vaststelt: "Het doel van de godsdienst is niet ddsdienst... het
doel is de mens, de vanaf de incarnatie geheiligeles. En als wij
erin slagen sociale dienst in de zin van het eMange verrichten,
dan zijn wij tegelijkertijd bezig met de aanbiddivgn God.*

Boulad wijst er ook telkens opnieuw op, dat in bBeangelie van
Johannes (Joh. 13,1-15) bij het laatste avondmetatia eucharistie,
maar de voetwassing beschreven wordt en de aposteleit opge-
dragen dit ook zo te doéh.

Een bijzonder aspect kreeg de spiritualiteit vanHamdelen in het
kader van de bevrijdingstheologie, als wordt vastigd, dat "....
deze grenzenloze algemene armoede in het dagelijgs zeer con-
crete trekken aanneemt, waarin we het gelaat varijdknde
Christus, onze Heer, zouden moeten zien, die oagewmd en

% Rahner, Karl/Vorgrimler,Herberkleines KonzilskompendiyrRreiburg 1966Kirche und
Weltart. 57, 510.

“?bd, Laienapostolatrt 4, 392.

“! Boulad, HenriMystische Erfahrung und soziales Engagem8atzburg/Miinchen 1997,
117.

42 bid., 13. (Boulad gebruikt dit citaat ook in velan zijn lezingen)
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uitnodigend toespreekt.**'Zoals bekend is werden de standpunten
pro en contra de bevrijdingstheologie zeer intdnsaeliscussieerd,
wat de ernst, maar ook de risico's van een toteiilddoordachte
spiritualiteit van het handelen aantoont.

2,3. Jezuietische elementen in de spiritualiteit vaTeilhard

Tot de basiselementen in de spiritualiteit van tfgizavan Loyola
behoort de vaststelling, dat de mens geschapewonis,God te
prijzen** Wij behoren bij iedere beslissing datgene te kiezeat
meer leidt naar het doel, waarvoor wij en alle nmeglesen zijn ge-
schapen. De mens, en met hame de leden van deergezuieten,
behoort God in alle dingen te zoeken en te vintlehet volgen van
deze grondregel heeft de orde traditioneel gestneaér vorming en
wetenschap, alswel op het gebied van de missie inaalturatie
(aanpassing aan de christelijke cultuur). Vreemd&uen behoor-
den eerst te worden bestudeerd en dan pas te wbetemdeeld®
Maar ook geheel onafhankelijk van culturen buitasrdpa geeft
Ignatius zijn medebroeders het advies, dat zij eefst op de hoogte
stellen van de problemen, die in de bevolkingsgrieepn, die zij
met hun preek willen aansprek&n (Tegenwoordig zouden wij dit
zeker als een vanzelfsprekend, wezenlijk onderdaelontvanger-
gerichte communicatie ervaren).

Het levenswerk van Teilhard verschijnt tegen dezgteagrond als
de overdracht van deze grondbeginselen op de weagidle 20ste
eeuw: in 1912 zendt de orde de getalenteerde joagsurweten-
schapper voor de studie van de paleontologie naidjsPomdat de
orde graag tegen de verontrustende leer van deteval een voor
dat vak hooggekwalificeerde verdediger van de Kikke leer
opgeleid wilde zief’

43 Document van de 3de Algemene conferentie vatatehsamerikaanse episcopaat in
Puebla, 1979, pt 31

44 1gnatius v. LoyolaExerzitienbuch Duits door Hans Urs v. Balthasar, Einsiedeln4] @5t
23, 15.

“ Kiechle, StefanDie JesuitenFreiburg 2009, 32 ff. (Zoals bekend is was deermaarin dit
principe werd toegepast soms ook erg omstremtetts de beroemde onenigheid rond de
rituelen in de missie in China laat zien, wBame inging tegen de door de jezuieten
voorgestane koers — die missie werd daaropneistukking.)

6 Barthel, ManfredDes heiligen Vaters ungehorsame Sgl@ernsbach 1991, 102.

47 Schiwy, Teilhard 1, 227.

34 GAMMADELTA, JRG. 2 NR. 2 - JUNI 2015



Onze toekomst in het licht van de evolutie
Henk Hogeboom van Buggenum

Beste mensen,

Ik ben dankbaar hier voor u een lezing te mogerdénwver een
evolutiedenker, die helaas in ons land niet de aamdheeft ge-
kregen, die hij volgens mij en vele anderen veltdidnbedoel de
priester-jezuiet Pierre Teilhard de Chardin (188%5). Een domi-
nee als Carel ter Linden schijnt bijvoorbeeld r@ets van hem te
hebben gehoord. Hij schrijft in zijn boékat doe ik hier in Gods-
naam (De Arbeiderspers 2013): "Wie zich een beetje iegtdin
beschrijvingen van de evolutie wordt getroffen dbet neutrale
niet-religieuze karakter ervan [...] Een diepene wan dit bestaan
licht uit het bestaan zelf niet op." (p. 39) Ditdiss te merkwaardiger
als we deze uitspraak zetten naast zijn citaabetitboekinclusief
denkenvan de protestantse historicus-theoloog Feitsen@okel
(p. 35) en zijn opmerking de menselijke geschiesl@igt anders te
kunnen zien als een continu leerproces, waarin eeld zich naar
een grotere humaniteit ontwikkelt (p. 34).

Feitse Boerwinkel schrijft namelijk (op p. 31) vdit in zeker 14
drukken verschenen boekje: "De sprong in het nbateam ...heeft
ons als mensen op deze planeet zo dicht op ellehukf dat wij
ons de luxe van een exclusief denken eenvoudignméetr kunnen
permitteren." En hij vervolgt: "Teilhard de Chardoeschrijft de
evolutie der mensheid als een toeneming in bewnstzi vrijheid.
'‘Met de mens is het zelfbewustzijn ontstaan enndearvrijheid.
Met de vrijheid is echter tegelijkertijd de keuzggven tussen goed
en kwaad, tussen opbouw en afbraak. Als de mensswirijft de
evolutie hem niet langer als eeis a tergg als een kracht in de rug,
waaraan hij onweerstaanbaar gevolg moet gevenv@latie wordt
dan een perspectief, een doel, waarop de menskaighrichten,
maar waarvan hij zich ook kan afwenden.' Daaroireithard ervan
overtuigd, dat met de mens de evolutie geheel varakker
verandert: ze is bewuste en gewilde evolutie geamrdhaar daar-

! Lezing voor PROBUS Alkmaar - woensdag 3 juni 2015
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mee ook een ontwikkeling die de mens tegen kan evedn zelfs
ongedaan kan maken. Teilhard ziet het nu in devhjm de evolutie
liggen dat de mens tot steeds verdere socialikatig. Dit woord
heeft bij hem een andere inhoud dan in ons polgmtiaal bestel.
Het betekent bij Teilhard: een steeds dieper beigele mens dat hij
pas tot volle ontplooiing komt als hij niet op zteif blijft, maar tot
steeds grotere samenwerking komt met anderen. Des mgeniet
langer waard, wat zijn eigen geestesgaven waand migar wat de
geestesgaven van alle mensen waard zijn. "Elkenaadt het ons
een weinig meer onmogelijk om te handelen en tkeaferanders
dan in solidaire vorm", aldus Teilhard in zijn bgeRe opbouw van
de toekomsfHet Spectrum, Utrecht 1964, p. 27)." Tot zoveitdee
Boerwinkel.

Wie was Teilhard de Chardin en
waarom is hij voor deze tijd belangrijk?

De Fransman Pierre Teilhard de Chardin werd in fg&foren in de
Auvergne als vierde kind van goed katholieke oudgijm vader

wekte bij hem op de vele wandelingen in de natuwreeg een
levendige interesse voor de flora en fauna. Maaralozocht de
kleine Pierre naar het duurzame in de natuur. elijelde later, dat
dit wellicht te maken had met een belevenis opgdegftijd. Hij zal

een jaar of vijf geweest zijn. Zijn moeder knipig haar. Opeens
zag Pierre hoe een lok in het haardvuur terechtkeamerteerde.
Dat maakte op hem een geweldige indruk. Van diedijzocht hij

in al het vergankelijke naar iets blijvends. Mallesawat hij een
tijdlang voor duurzaam hield, bleek dat niet tenzilJzer ging
roesten, steen brokkelde af en verpulverde. Uitdijkdvond hij de

eeuwigheidswaarde in de geest. Hij studeerde afinurkunde en
biologie. Als geoloog en paleontoloog verrichttguvgel onderzoek
en veldwerk (o0.a. in China van 1923-1946). Daamnblef hij het

geloof, dat hij van thuis had meegekregen trouvy.wéird priester
en probeerde voor zichzelf de wetenschap te rijmehzijn geloof.

Dat was voor velen in die tijd al erg moeilijk.

De Kerk en het modernisme
Van alle kanten werden er vraagtekens gezet abbtedenken van
de Kerk, dat stoelde op het thomisme, de filoseéie Thomas van
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Aquino uit de bloeiperiode van de Middeleeuwen. Henken
buiten de Kerk had zich daarvan steeds meer veswdjdioor de
ontwikkeling van de natuurwetenschappen vanaf GCopes,
Kepler, Galilei en later Newton en door de evolete van Darwin.
De aarde kon niet langer beschouwd worden als fdeteipunt van
het heelal, de statische kosmische orde werd oitgehaald, de
Bijbel aangevochten. God werd steeds meer als egecpe van de
mens zelf gezien (vgl. Ludwig Feuerbadhs Wesen des Christen-
tums- 1841) en tenslotte door Nietzsclid frohliche Wissenschaft
- 1882) dood verklaard. Het was eigenlijk niet mgan logisch, dat
de Kerk zich tegen dit soort denken ging bescherrRans Pius X
liet daarom alle priesters in 1903 een verklarigkghen, waarin zij
het modernisme - het denken buiten de scholastieldJoor Rome
aanvaarde filosofie - afwezen. Die verklaring staekend als de
‘anti-modernisteneed'.

De invloed van Bergson

Teilhard de Chardin las in 1907 het werk van HeBergson
L'évolution créatriceHet maakte grote indruk op hem. Dat gold ook
voor zijn ervaringen aan het front als hospitaalaat in de eerste
wereldoorlog van 1914-1918. Hij combineerde beid@mingen met
zZijn kennis van het ontstaan van de aarde, de &valan de zoog-
dieren (waarop hij was gepromoveerd) en de gegevanszijn
onderzoek aan de fossielen. En toen - als in egaevi - zag hij de
lijn in de evolutie voor zich. Deze sloot aan bgthdenken en
geloven van zijn Kerk, maar... door de verwerkin e/an het
moderne natuurwetenschappelijke wereldbeeld megshteen aan-
tal zaken uit de Bijbel wel anders worden aangekekenoem hier
alvast het scheppings- en paradijsverhaal, de levesn de
erfzonde en de persoon van Christus.

De psychische 'binnenkant' van de materie

Kort en goed, Teilhard stelde vast dat alles vateabig bangzich
oprolde volgens een wetmatigheid, die we kunnenchnjsen als
de gelijktijdige toeneming van complexiteit en bewajn. Volgens
Zijn hypothese is er van meet af aan in de dedllieszich na de
oerknal waaiervormig verspreiden, sprake van eémeémkant,
d.w.z. een radiale of middelpuntzoekende energiariate deeltjes
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zich meer aaneensluiten - zich tot grotere en neggwikkelde
eenheden oprollens'énveloppér - neemt deze 'binnenkant' toe.
Telkens als de structuur van een deeltje verzadigaket informatie,
vindt er een omslag plaats naar een andere strudtaiihard heeft
het over de psychische temperatuur, die een araggeegatie-
toestand veroorzaakt (zoals water bij verhitting damp kan
overgaan). Zo ontstaan (damprolling) vanuit de fotonen de quarks,
de protonen en neutronen, de atomen en de moleciden
moleculen vormen cellen, de cellen organen, dengmgaormen de
soorten levende wezens. Het lijkt alsof alles wanpljestuwd door
eenvis a tergo(een duwtje in de rug) en alsof z6 - door toengmin
van complexiteit en radiale energie - het leveroteschijn komt.
Mét het leven krijgt de 'binnenkant' iets weg vaewustzijn'. De
plant wordt gevoelig voor zijn omgeving, reageaatip, het dier
doet dit nog meer en de mens krijgt er zelfs weet zijn bewust-
zZijn wordt zelfbewustzijn. Mét het bewustzijn neemok de vrijheid
van de soort toe. De plant heeft minder vrijhesdstiatischer, meer
aan zijn plek gebonden dan het dier. Het dier gebder in zijn
mogelijkheden dan de mens. Het kan zijn omgevirgf nmiani-
puleren, de mens wel.

Hoe groter het bewustzijn, hoe groter dus de \dihéOf omge-
keerd: hoe minder bewustzijn, hoe meer toeval). M#ttoenemen
van de vrijheid groeit echter ook de verantwoojkledid voor de
omgeving, het milieu, het totaal, de wereld waavipleven. Wij
gaan meer en meer beseffen dat onze individuejeeidi beperkt
wordt door onze verantwoordelijkheid voor elkaar.

De richting van de evolutie

In deze situatie bevinden wij ons nu. We zijn oasvlast geworden
van onze mogelijkheden. Veel kennis omtrent onzeeldenebben
we opgerold en verzameld in het brein van de medsMaar we-
ten we ook individueel en als wereldsamenleving watmet die
kennis aanmoeten? Kennen wij de richting van omzdere ontwik-
keling, zodat we deze kunnen sturen? (N.B. lk gakstin op de
visie van moderne geleerden op 'De volmaakte mewes die
onlangs in een serie TV-programma's van de VPROBastHeijne
als commentator werd vertoond)
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Teilhard laat ons in zijn werklet verschijnsel mende lijn zien
vanuit het lange verleden naar ons heden. Onsliezetdles erop en
eraan (dus ook u en ik) ontstonden 13,8 miljard ¢gdeden vanuit
é€én punt. De geleerden kunnen dit punt in hun lesiegen tot op
een fractie van een seconde benaderen. Het was ameers dan
samengebalde energie. De explosie daarvan, de kjayjieoftewel
de big bang vond plaats bij een hitte van *}0graad Kelvin.
Sindsdien is er sprake van een veelheid van elemedie tot
eenheid oprolt zonder iets van haar energie téeveni. Wat er van
buiten af gaat (tangentiéle energie), komt er viandn bij (radiale
energie). Het weefsel van het heelal krijgt telkees ander aanzien.

We zien er telkens door oprolling en daarmee vétitig van ener-
gie andere knooppunten in ontstaan: melkwegsteisetssterren en
planeten. Vierenhalf miljard jaar geleden: een wielknoop. De
aarde ontstaat na een botsing van sterrenstof metod. Leven
wordt er pas mogelijk nadat er een atmosfeer rongogevormd
met 20% ongebonden zuurstof. Gedurende de eerst wijard
jaar ontbreekt het totaal aan deze vorm van zuuifStodat is maar
goed ook, want anders hadden de chemische bouwstee het
leven niet kunnen ontstaan. Zij lagen klaar toetodynthetische
cellen zuurstof begonnen te produceren. Het dutgele nog circa
1,5 miljard jaar voordat de laag zuurstof om onaeda (de atmo-
sfeer) dik genoeg was om het leven mogelijk te makeals we dat
thans kennen. Na de atmosfeer verscheen zo debipse levende
laag rond onze planeet. Uit deze biosfeer kwam tmareming van
complexiteit-bewustzijn ongeveer 5 miljoen jaaregien een soort
voort met een zeker zelfreflecterend vermogen. Dauastralo-
pithecuswas het begin van een reeks hominiden of menggehti
waaruit zich door toenemende schedelinhoud vante00600 cri
de huidigeHomo sapiensntwikkelde.

Ook dit proces van cerebralisatie wordt gekenmedktr oprolling.
De mens vormt dan zelf weer een nieuwe laag road ptaneet, die
Teilhard de Chardin deodsfeernoemt, de laag van denkende
korrels, bewustzijnspartikels, die samen bezig egn nieuwe een-
heid te vormen, de mensheid.
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De lijn van convergentie

Het woord oprollen speelt in dit verhaal een crgcil. Immers,

geen enkele trap in het proces kan bestaan zorddaataan voor-
afgaande. Weliswaar ontstaat er met elk elemerttetke soort iets
nieuws, maar alle elementen uit de voorafgaanddiastajn erin

vervat. Het nieuwe kon en kan niet ontstaan zormtrvooraf-

gaande. Niets sluit het voorafgaande uit. Elk stadis belangrijk
voor het gehele proces. Het proces laat zien wigtkee mens zou
moeten volgen om het proces van evolutie voortetiten, dat al
13,8 miljard jaar volgens hetzelfde principe vepbode lijn van

convergentie.

Convergentie is toenadering tot de ander teneietegeotere een-
heid te vormen zonder prijsgave van de eigen itentin elke
groter samenwerkingsverband behouden de delen pecifiske
karakter. Teilhard de Chardin beschrijft dus hde hoces van de
oprolling van energetische deeltjes (sterrenstof) inhtelligente
wezens als de mens ket verschijnsel menslat hij tussen 1938 en
1940 in China voltooide. Hijzelf heeft de publieathiet mogen
meemaken. De Kerk verbood deze.

Het inclusieve denken

De houding van de Kerk die uit angst voor het moidene in de
jaren zestig een publicatie over de evolutie vedhdigkt ons nog
zo'n 60 jaar later volkomen onwerkelijk. Toch zieij ook nu
overal om ons heen het tegenovergestelde van wihiaie zag als
de lijn van de evolutie. Niet het oprollen ofwelt hiaclusieve
denken lijkt het te winnen, maar de gerichtheiddepeigen persoon,
de eigen groep. In plaats van het denken in grgiehelen, viert het
uitsluiten van groepen (discriminatie) en het hjgigtn van anderen
tot behoud van eigen zekerheden hoogtij. De gemolggan zien
wij in het geweld om ons heen. Teilhard wijst ectdaés bioloog
vanuit zijn wetenschap, als denker vanuit zijndilfie, als priester
vanuit zijn geloof en als gevoelsmens en mystidasziyn dichter-
lijk en visionair taalgebruik een andere weg. Dexseal pas drager
van de evolutie worden, als hij de eigen richtimgndtbaar weet te
maken aan het geheel. Zo niet, dan richt hij zigreld ten gronde.
Het is van wezenlijk belang, dat hij leert om nietsniemand uit te
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sluiten, maar te blijven zoeken naar wegen om ggogenheid te
vormen. Waar men elkaar negeert of ontkent ontstaateeldheid,
uiteenval, destructie. Waar men naar elkaar lujstelkaar in
eigenheid of uniciteit bevordert, ontstaan hogeeegbanden. Zo
wordt de vrijheid - die volgens Teilhard, zoals gehoord hebben,
in dezelfde mate vanaf het ontstaan van het univetseneemt als
de complexiteit en het bewustzijn - deze vrijheidrdé de ver-
plichting tot het op ons nemen van verantwoordedjid voor het
geheel, het welslagen van de evolutie.

Omdat het Teilhard al eerder (namelijk in 1923)beelen was om
over theologische zaken te publiceren - Rome wel @ijn inter-
pretatie van de erfzonde - benadrukt hij in deidlihg op zijn werk
Het verschijnsel menslat het hier om een natuurkundig werk gaat.
Inderdaad gaat Teilhard als wetenschapsman uitdeafeiten, de
fenomenen, de verschijnselen. Maar dichterlijk eés visionair
extrapoleert hij de richting die hij erin herkeian de toekomst. Dat
is één van de redenen, waarom de wetenschap dit vaemvelijks
als wetenschappelijk heeft willen aanvaarden (KeBwijl ze nu zelf
met haar technologie extrapoleert naar 'de volneaaktens',
waarover later- zie blz. 43-44). Een andere reden is, dat Teilhard
uitgaat van een 'binnenkant’, een (vorm van) 'beynosin alles.
Het bewustzijn echter kan wetenschappelijk nietdear gelokali-
seerd, en voor velen - niet allen - geldt: wat nieetbaar is, bestaat
niet.

Het is duidelijk, dat Teilhard met zijn hypotheseanv een
'binnenkant' en een stuwende kracli$ @ tergd achter het proces
van evolutie het bestaan van een schepper implicBerarmee
wordt zijn werk ook interessant voor theologen. érelvan hen
putten tevens uit de procesfilosofie van de wiskymd\lfred North
Whitehead (1861-1947). Eén van hen was de fraraisddax
Wildiers (1904-1996), die een grote rol heeft getphen de ver-
spreiding van het werk van Teilhard na diens ddail.verbindt
Teilhards evolutieleer met de procestheologie. Zijoeken als
Kosmologie in de Westerse cultiamDe vijf vreugden van de geest
zZijn helder geschreven en vormen een goede ingpiglinwvel in het
denken van Teilhard als in dat van Whitehead. Bdatgers maken
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het bestaan aannemelijk van ees ab ante een aantrekkende
kracht, een attractor. Deze houdt ons de mogelijkir@or van een
keuze voor de goede richting.

In het denken van Teilhard is het kwaad geen ogistthh gegeven,
niet inherent dus aan het Zijn als zodanig. Hetddhig in zijn visie
dan ook niet geschapen, maar een logisch voorsdbaiit het
onvoltooid-zijn van de schepping. Oorlogen en gewz|n voor

hem dan ook signalen, dat de mens in zijn vrijheé energie
verkeerd gericht heeft en dat de soort moet bgstuals ze wil
overleven. Waarop de energie het beste kan wordeaohgy komen
we te weet door ons meer te verdiepen in de andateeandere
culturen, door studie dus, door wetenschap, doae dnzet en
inspanning. Groter dan het gevaar van oorlog echeiking (bv.

door atoomwapens) acht Teilhard de verveling. Insmeteze
ontstaat, wanneer de mens niet meer gemotiveeighieven zin en
richting te geven. Dit gebeurt als de dingen om Hesen geen
inspiratie meer bieden. Als alles afhangt van bet/al, zoals de
evolutieleer van Darwin aangeeft. Verveling is raetiere woorden
geestdodend. Ze keert de richting van de evolutievan levende
ordening naar chaotische verdeeldheid. Vanuit deeliag wordt

het leven gezien als dode stof. Verveling voertgeiveld, het uit
elkaar slaan van ordening, het doden zonder motief.

Teilhard legt de nadruk op de motivatie van de meévisensen
motiveren elkaar als zij elkaar bevestigen in haoieke zijn. Als zij
elkaar laten ervaren, dat zij een taak hebben irgbkeel. Uitein-
delijk draagt dit inclusieve denken bij tot de m&osding van de
soort, deantropogenesemaar daarbovenuit tot de bewustwording
van haar verbondenheid met de schepper in elk unikidu. Het
individu wordt zo tot een persogrd.w.z. tot iemand wiens geluid
doordringt tot de ander, iemand die er mag zijn.depe wijze zal
volgens Teilhard het heelal worden gepersonalisaérdr Teilhard

2 Het woord 'persoon’ hangt samen met het Latijres&woordper-sonare= door iets heen
klinken. Een 'persoonlijke God' heeft dan ooknTeilhard een andere betekenis, dan die
van 'een vaderfiguur in de hemel' of iets dgkge het is het mysterie, waarmee men via
andere personen een verbinding heeft en/of tzoek
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betekent het christendom een cruciaal moment ianti®pogenese,
onze bewustwording als mens. Dat blijkt wel uitindoed, die de
figuur van Jezus heeft gehad. Zijn levenswandetivads waardevol
erkend, een richting die navolging verdiende. Hasveen nieuw
omslagpunt in de evolutie. In de mens werd Godaetsvare gebo-
ren, d.w.z. het besef van ieders verbondenheiddmethepper. Als
iedereen - of hij nu boeddhist is of jood, christgmmoslim - ver-
bonden is met de schepper, is de liefde voor deemeds een uiting
van verbondenheid met God. Het christendom lededgenstelling
tot andere godsdiensten veel nadruk op de gebeanteen kind, op
het nieuwe leven dus. Teilhard heft het christendaimnboven
zichzelf en schept de mogelijkheid tot convergentiet andere
godsdiensten of bewustziinsmomenten door de gebowEn
Christus in elke mens als een logisch volgendeistde evolutie te
zien. Voordat dit proces voltooid is, zal de mersy rheel wat
rampen over zichzelf afroepen, maar uiteindelijd b§ zijn
voltooiing hopen te vinden in een punt, dat Teith@mega noemt.
Wij zijn dan allen in onze wezenskern op God betenk

Ik dank u voor uw aandacht.
De volmaakte men3

In de uitzending 'De volmaakte Mens' van de VPROB®2 werd
met schrijver Bas Heijne een vijftal dames en herearoweten-
schappers bezocht in binnen- en buitenland. Metveegeleken is
Dick Swaab nog een vriendelijke oude heer die bierdaar een
hersenkwabje openlegt! Niet alleen waren allenenagberend over
eens 'dat ik mijn hersenen ben', maar bovendienhga®ok nog
eens zo dat die 'ik' die dit zegt, een illusieHst 'zelfbewustzijn' is
een bijverschijnsel van 'neuronale activiteit'. Bahet enige, wat er
is! De begrippen 'geest’, 'ziel', 'zelf', 'ik' ekmnnen worden bijge-
schreven op de lijst van andere misvattingen uivededen.

% Ik ontleen deze tekst aan een samenvatting vaitzending door drs. Freek van Leeuwen,
de schrijver van het boek 'Geestkunde" (zie: wyeestkunde.nl). Zie ook p. 16-19.
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De voorspelling was dat in de toekomst het brest gpesluiten aan
zichzelf te laten sleutelen om een beter mens telemo Ook de
genen kunnen worden gemanipuleerd om ze door bgtaren te
vervangen, met 'gemodificeerde mensen' als geuddd. blijken
meer dan vermoedens; al die wetenschappers wenmdehum
laboratoria opgezocht en er werd getoond, hoeitzijpdt dieren al
doen. Vooral het fruitvliegje is hierbij een gevaldnedewerker,
want de hersenen ervan lijken veel op die van despaleen was
het zo handig dat ze kleiner zijn en het fruitvjgegich zeer snel
voortplant. Door een bepaalde bewerking op de hersailit te
voeren, werd een en hetzelfde fruitvliegje dat oridanden was, de
ene keer een mannetje en de andere keer een veolmtjstige ge-
voelens kunnen worden uitgeschakeld door eersdaaangstwek-
kende ervaring te denken en dan het werkzame fmfppranolol
een z.g.n. betablokker) toe te dienen. De angsiwigrit en komt
niet meer terug. De eerst angstwekkende ervaridgas een tablet
een onschuldige herinnering geworden!

De strekking van de documentaire was dat de eeolan het dier
dat nu mens wordt genoemd, op het punt was aartyditrde mens
zijn eigen verdere evolutie zelf ter hand neemtt bfamerkelijke

was dat de dames-wetenschappers hierin het vaergergi De ene
noemde zichzelf een dier. De andere had haar gefd@®rfmassa)
laten uitlezen om te weten te komen wie zij wasssBm de weten-
schappers door werden steeds beelden van mensersmgst®ond
die zich als zombies door straten voortbewogeremdlal breinen
dus die zich in beweging hadden gezet.

Van Sapiens tot Machinus
Door: Bennie Molé

Alles wat volgens de natuurwetten kan, zouden veutmlijk'
moeten noemen, ook de mens die steeds meer versnetlt
technologie.

“ Dit artikel verscheen naar aanleiding van de Txeniing De volmaakte mens' onder
meer in de VPRO-Gids.

44 GAMMDELTA, JRG. 2 NR. 3 - SEPTEMBER 2015



In 1993 zond de VPRO de legendarische tv-sEga schitterend
ongeluk uit. De titel verwijst naar de mens als een setétid
ongeluk van het toevalsproces dat evolutie heet wigtenschappers
lieten hun licht schijnen over de vraag waartoewd¢enschap de
mens eind twintigste eeuw had gebracht. Anno 2@li&; twintig
jaar later, hebben ontwikkelingen in met name agelshnologie en
de neurotechnologie ertoe geleid dat de mens déeestappen heeft
gezet op weg naar een Houdini-achtige ontsnappamgdz biolo-
gische beperkingen van dat schitterende ongeluk.

Laten we bij wijze van gedachte-experiment eensdileren over de
ontwikkeling vanHomo sapiengdie zich opwaardeert met tech-
nologie. De Britse futuroloog lan Pearson besdahdif versmelting
van mens en techniek als een drietrapsraket. sedse trap hebben
mensen een vrijwel volledig biologisch lichaam Hadr en daar is
aangepast met technologie. Pearson noemt deze msense de
Homo cyberneticudJ en ik staan aan het begin vanHiamo cyber-
neticus Wereldwijd hebben tientallen miljoenen mensen een
pacemaker en jaarlijks ondergaan zo'n vijftien amitj mensen
cosmetische chirurgie, voornamelijk via botox emskioplantaten.
Terwijl de pacemaker een tekortkoming van het mgkdehaam
repareert, is cosmetische chirurgie zuiver en alleedoeld ter ver-
betering (hoewel menig botoxgezicht dat logengtr&foping in de
sport is ook een verbetertechniek, maar daarvan deg maat-
schappelijke acceptatie dan weer laag.

Zesde zintuig

Waar cosmetische chirurgie ons uiterlijk recht trekan neuro-
chirurgie ook ons innerlijk aanscherpen. Neurowstbapper
Miguel Nicolelis slaagde er in 2013 als eerste im @en zoogdier
een zesde zintuig te geven. Hij rustte ratten @t een infrarood-
sensor op hun kop. Het signaal werd via een brgiaintaat naar de
hersenen geleid en binnen een maand leerden da gatt infrarood

licht waar te nemen. Op de vraag hoe hij zo'n bezivetering bij

mensen voor zich ziet, antwoordde Nicolelis in egarview dat ik

na die ontdekking met hem hield: 'Bij mensen zahdepak op een
niet-invasieve manier gebeuren, bijvoorbeeld megjmetische sti-
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mulatie van hersengebiedjes. Deze techniek stapimde kinder-
schoenen.’

De Britse hoogleraar cybernetica Kevin Warwick Ie¢ in 2009
een litteken aan de binnenkant van zijn linkerds. Hier had hij
een chip laten inbrengen waarin honderd elektrddeeen uren-
lange operatie waren gekoppeld aan de zenuwerjnrpals. Zijn

vrouw had eenzelfde operatie ondergaan. De geitggate chips
bij het echtpaar stonden via een computer draadioetselkaar in
verbinding. Warwick vertelde over zijn eerste cydmwaring: 'Als

mijn vrouw haar hand samenkneep, voelde ik eent stamompje
naar mijn vingers lopen. Het was best aangenaarar Waar was
het juist pijnlijk: als ik mijn hand samenkneepglde zij dat er een
soort bliksemflits door haar hand schoot.'

Hybridus

In de tweede trap van de mensverbetering verbelemo cyber-
neticuszich op twee manieren. Allereerst door te sleatelen zijn
eigen genen om zo lichaam en geest biologisch epdeen. Paral-
lel hieraan worden de technieken die het mensbligin koppelen
aan de externe intelligentie van een computer stbeter. Dat biedt
nieuwe mogelijkheden om het brein op te waardereniete brei-
den met een grotere denkkracht en meer geheugen.

Biologie en technologie raken steeds meer met elkaaveven in
het lichaam. Futuroloog Pearson noemt deze mensgndan ook
Homo hybridusIn de derde trap van mensverbetering zijn nieuwe
materialen en kunstmatige intelligentie zo geavarccegeworden
dat zowel het menselijk lichaam als het menselijgirb uit anor-
ganisch materiaal bestaat dat op elk moment kadewovervangen
en aangepast. Het tijdperk vadtomo machinuds aangebroken.
Biologische evolutie staat buitenspel.

Pearson voorziet trouwens dat lang niet alle exarapl vanrHomo
sapienszich willen upgraden Sommige mensen zullen zich ver-
zetten onder het mom dat het sleutelen aan de sooétuurlijk is.
Deze exemplaren gaan een aparte mensentak vorieeRedrson
Homo sapiens ludditusoemt, vernoemd naar de beruchte luddieten,
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Engelse textielwerkers die begin negentiende eauwetzet tegen
de oprukkende mechanisering weefmachines kapogestodn de
Zweedse tv-seri®Real Humanaiit 2012 leiden vergelijkbare senti-
menten trouwens tot de actiegroep 'Echte Mendenzich verzet
tegen het oprukken van mensachtige robots.

Onsterfelijkheid

De meeste mensen maken op morele gronden een cmeiersus-
sen wat natuurlijk is en wat onnatuurlijk. Dat eneantropocentrisch
onderscheid. In het grotere perspectief van de &esulie alleen is
onderworpen aan de wetten van de natuurkunde émaamemorele
wetten, zouden we eigenlijk alles wat volgens déuuravetten
mogelijk is natuurlijk moeten noemen, ook de teekan dieHomo
sapienstransformeren toHomo machinusHet universum helpt de
mens alleen een handje bij het exploreren vannatlgelijke mate-
rialen en technologieén die de wetten van het usive toestaan.

Hoe succesvol mensverbeterende technieken zulledewp kan
niemand voorspellen. Technologieén die enkele deaegeleden
slechts een kwestie van tijd leken, zoals de viidgeauto, kernfusie
en het koloniseren van de ruimte, laten nog stepdach wachten.
Andere doorbraken kwamen totaal onverwacht, zoalgsker en het
internet. Biotechnologie en neurotechnologie hebfyes in enkele
decennia gemaakt tot 'het dier dat een god werd’, noet de
woorden van de jonge Israélische historicus YuvehiNHarari te
spreken. In zijn boeBapiensschrijft hij bovendien: 'Het is naief om
te denken dat we op elk moment aan de rem kune&ketn en een
eind kunnen maken aan de wetenschappelijke projetieeHomo
sapienstot een ander type wezempgraden Want deze projecten
zZijn onlosmakelijk verbonden met onze jacht op eristijkheid.'

Uiteindelijk is echter ook de zich onsterfelijk wamde Homo
machinusovergeleverd aan het lot van het alsmaar uitdgestbeds
leger en kouder wordende universum waarin het dvicgées aan het
langste eind lijkt te trekken.
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De volmaakte mens
Henk Hogeboom van Buggenum

Een serieus genomen deel van de wetenschap streeétls uit het
artikel door Bennie MolsVan Sapiens tot Machinyp. 44-47) en
de aandacht op TV blijkt naar 'de volmaakte mens'. Het is voor-
alsnog onduidelijk wat we ons daaronder moetenstethen. Is dat
soms een mens, die de wereld totaal begrijpt em, Wwee hij ziekten
en rampen kan bestrijden of voorkomen en de natacinken aan
zichzelf dienstbaar kan maken? Dat zou inderdaachpig zijn voor
de mens als soort, de mensheid dus. Maar... dehmiensestaat uit
zo'n zeven miljard individuen, die stuk voor stukiek zijn. Denk
alleen maar aan het stemgeluid, het DNA-profiel vihgerafdruk.
ledereen verschilt daarin. Met andere woordé®:mens bestaat
niet!

De mens is een samenwerkingsverband van organistiergen
evolutie van 13,8 miljard jaar op geheel eigen aijebben vorm-
gegeven. Als we ovale mens praten bedoelen we het bewustzijn
van allen tezamen in hun onderlinge verband alsshredd. Dit be-
wustzijn groeit naarmate de uitwisseling en samekiwg tussen de
unieke individuen toeneemt. De volmaakie mens i3 dak het
totale bewustzijn, dat ons nu nog overstijgt, maaaraan we in
ieder geval deelhebben en waarnaar we wellichhize @volutie op
weg zijn. Op weg zijn als naar het punt-Omega vailh@rd de
Chardin, zou je bijna zeggen. Bijna, want: "Hé,"hgegt dan de
wetenschap, "dat is speculatief, dat is een ex@#ipovan onze
huidige kennis over de evolutie".

Maar... wat verstaat men dan onder de toekomstigemaakte
mens'? leder individu in de mensheid? Terwijl ellividu uniek is
en dus verschilt van anderen? Kan je volmaaktalgrsoort en toch
van je soortgenoten verschillen? Zo ja, beoordealgze soortge-
noot dan ook nog als volmaakt, of vind je, datzljijets mist in ver-
gelijking met jou? In dat laatste geval, is hij/zpor jou dus niet
volmaakt. En... in je streven naar datgene wat yamownolmaakt is,
zul je die ander uitsluiten, bestrijden wellicht zilfs vernietigen.
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Daarmee zou een deel van het in 13,8 miljard jpgebouwde be-
wustzijn vernietigd worden en de leerweg naar lutblé ons
overstijgende bewustzijn worden verlengd. Immeses,vdlmaakte
mens is degene, die weet hoe hij zichzelf in stamadt en de we-
reld aan zich dienstbaar maakt. Niet als indivitleem, dat ook,
maar zeker als collectief, dus als mensheid. Meegn woorden:
niet het uitsluiten, bestrijden of vernietigen van delamnis de weg
naar het totale ons thans overstijgende bewustzipgar het zich
inleven in de ander, het bevorderen van de andamiressentie.

Inderdaad, de techniek kan hulpmiddelen aandragen het
lichamelijk welzijn van de ander kunnen bevorderanar het besef
van de uniciteit van elke mens en zijn/haar waaoig het evolutie-
proces is niet wetenschappelijk aan te brengen.bidsef bestaat
namelijk al in vele religies als het streven na@fde. Dit streven is
helaas nog steeds te veel gericht op de eigenucubtureligie, te
weinig op de mens in een globaliserende wereld. v&®®orven-
heden van met name Teilhards bevindingen over dehgjeeid van
de evolutie worden nog nauwelijks door de wetengéhdnaar zicht
op de toekomst meegenomen.

Teilhard de Chardin beschouwde 'de verveling' fize. 42) als het
grootste gevaar voor de mens(heid). Zou niet irakatdvan verve-
ling sprake zijn, als de mensheid uit 'volmaaktdividuen' zou
bestaan? Is het niet juist het verschil, dat mensem elkaar aan-
trekkelijk maakt en hen uitdaagt. Het als 'volmeaaktens' deel uit-
maken van een 'volmaakte mensheid' mist elke uitdagn is
geestdodend.

Dat wil niet zeggen, dat de mens(heid) niet naar tbtale be-

wustzijn zou moeten streven. Natuurlijk wel! Daaw@s echter het
besef nodig, dat dit totale bewustzijn ons dooe alhdere unieke
wezens overstijgt. Zoals Christus dit overstijgeldvigen zeggen,
dat God in Hem mens geworden is. Door de mensjim uziieke

wezen te bevorderen, hem niet te zien als technescmalyseren
individu maar zich empathisch met hem als persearetenigen ko-
men we nader tot Hem. Hij zal dan in ons doorklimieer-sonaré.
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Het is wetenschappelijk gezien natuurlijk uit dexzé om over God
te praten als een persoon, zoals deze zich in dseanaereld aan
ons voordoet. Wij zijn echter aangewezen op taahet is de mens
in de loop van zijn evolutie in allerlei cultureelgkt om het 'mys-
terie' van onze oorsprong aan elkaar in taal owdsréngen. Voor
dat mysterie zijn er allerlei woorden, zoals Brahmaaweh, Allah,

God. Naarmate het bewustzijn van de mens over deldvem hem

heen toeneemt, krijgt men bij deze benamingen kargz maar
zeker een andere voorstelling. Men kan zich uitdra®oit een

'beeld' vormen van wat ons allen overstijgt. Maaordde weten-
schap van de evolutie verliezen oude beelden tetleén en ander
van hun geloofwaardigheid. Zoals we bijvoorbeeld adede niet

simplistisch als het middelpunt van ons sterresstetien, zo zien
we God niet meer als de 'Man met de baard' bovematlen in de

hemel. Nee, we zien het mysterie als de uitdagamy wns om in de
relatie met anderen tot een harmonischer wereldeen. Als we

het woord God gebruiken, denken we daarbij aan eligtie die

Jezus-Christus bijvoorbeeld had met zijn medemerisezijn geest

streven wij naar 'naastenliefde'.

God hebben velen van ons zich ook voorgesteldial&\lmachtige’,
‘de Volmaakte'. Zou God niet alles geschapen hebbede moge-
lijk uit Zijn volmaaktheid voortvioeiende vervelinga een relatie
met zijn schepping te voorkomen? En heeft hij ahdefde niet de
vrije hand gelaten, de vrije wil gegeven, ons tglmoien volgens
ons unieke zijn? Zoals liefhebbende ouders dat doignhun

kinderen?
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Het geheim van Teilhard de Chardin
ds. A.G. Barkey Wolf *

Wat ik hier over Teilhard de Chardin ga schrijveiil, niets anders
zijn dan een voorzichtige poging om de invloedengdan die hij op
onze tijdgenoten heeft, een invloed die van 1955eifjaar van zijn
sterven, steeds groter werd en nog zal stijgerbimouenkort enkele
tot nu toe onuitgegeven geschriften van hem hét kallen zien.
Tot 1955 was zijn invioed beperkt. De katholiekekkaield het
verschijnen van zijn boeken tegen; ze konden seclandestien
gecyclostileerd, van hand tot hand gaan. Maar iB51€omt het
grote keerpunt. Zijn sterven wordt de wieg van zgem. Van dat
ogenblik begint zijn invioed, als van de top van éerg, de harten
van duizenden te raken. Claude Cuénot wordt zipielae biograaf.
In ons land is het vooral dr. P. Smulders die bigrek Het visioen
van Teilhard de Chardinitgeeft, dat als een van de beste theo-
logische beoordelingen van Teilhards werk wordtcheawd. Er
staat een heel geslacht laudatores op, die vengeigivormen en
scholen stichten. Maar tegelijk begint het leg&hzie roeren van
hen, die Teilhard tot de inzet van een strijd ennhigpunt van felle
kritiek maken. Hun bezwaren zijn niet mals te noenen wanneer
het teilhardisra in onze dagen nog staat en het ene land, ja, dverel
deel, na het andere verovert, heeft het dit zeletrte danken aan
zZijn critici, die hem liever dod verklaren dan in zijn opstanding
willen geloven.

Wat mij bezig houdt is het 'waarom' van dit succkesyraag welke
de psychologische gronden zijn, die hem favoriekanabij ons ge-
slacht. Want wie de drukpersen zo rood gloeiend sta@an als Teil-
hard, moet toch iets in zich hebben dat bij de meresanslaat, en
zijn fenomenale opgang kan verklaren.

In de eerste plaats wijs ik op het optimistischakser van zijn
denkbeelden en wereldbeschouwing. Laten wij niegeten dat zijn
eerste geschriften uit de donkere oorlogsjaren441%18) en kort

! A.G. Barkey Wolf (1892-1974) was een zeer bekegeteformeerde predikant. Wij
plaatsen dit krantenartikel van hem, omdat b&tmor onze tijd nog zeer actueel is.
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daarna dateren. Het was de tijd van ondergang ee.rdoen de
mensheid haar vooruitgangsdromen in rook had zpgaan. Toen
de 'goedheid' vanedmens, waarop men gebouwd had, een illusie
was gebleken. De angst die zich toen van ons mesmstakte, is
door de tweede wereldoorlog nog verergerd, zogabhde onder-
stroom van ons leven is gaan behoren. Toen begdmaids stem te
klinken en velen vonden erin een bevrijding vanaigst. Want
tussen de balken en stenen waaronder de hoop tagen begraven
lag, haalde hij een christelijke evolutieleer tesazhijn die, tegen
de schijn der dingen in, in de vooruitgang van aémsheid deed ge-
loven: een proces, dat wel in het verleden worteldéet heden met
al zijn ellende als element in zich opneemt, maatr mhar een
toekomst tendeert, waarin blijken zal dat niets ahde inspanning
van de mensen verloren is gegaan. En dan blijkhdiel de Chardin
een verwoede optimist te zijn.

"Na het atoomtijdperk zal het tijdperk van de Ileefd
aanbreken, dat van de menselijke volheid. De tijdaarin
wij leven markeren het einde en het begin van eseld
Wij zijn aangekomen op het kritieke punt. Bij alest op
dit ogenblik ons leven in een ban houdt, is vogrmeit het
belangrijkste verschijnseledntdekkingen op het gebied van
elektronica en radioactiviteit, maar het in het kpeengen
van & betrekkingen tussen de mensen".

Hij ziet die betrekkingen zich steeds meer verlggtewant de mo-
rele evolutie van de mensheid ligt in de fysiekngelveerd, en is
daarom in zijn hoop verrekend. Het heelal heeft keetste doel
waarheen wij onderweg zijn. Uit de zodsfeer komindésfeer, de
denksfeer, voort, waarin wij, mensen, leven; enmnean deze sfeer
haar hoogste evolutionaire expansie heeft gehaaldet kelal het

punt-Omega bereiken, waarin de mensheid gedivirdsea God

alles in allen zal zijn. Volgens Teilhard durft dens heden niet in
zijn eigen toekomst en in de zin van zijn bestaageioven. Telkens
wijst hij erop dat zonder die hoop op het laatstelDde mensheid
niet kan bestaan. Zo wordt hij een apologeet vahidep. Tegen-
over de visie die in deze aarde een tranendealst@it hijLe Milieu

52 GAMMDELTA, JRG. 2 NR.3 -SEPTEMBER 2015



divin waarin zich de Opgand,'en avant, van de mensheid ver-
wezenlijkt.

Ik laat de kritiek die men op deze voorstelling vaamken kan
hebben, rusten; het is mij uitsluitend om de vraagr het ‘waarom'’
van zijn succes te doen. Dit succes is voor eentgieel te ver-
klaren uit deze optimistische wereldbeschouwingdaibelofte van
het bereiken van een Doel in de sfeer vanUiga Humain Zoals
een fabrieksarbeidster schreef: "Het is de knappgegaghebbende
formulering van sluimerende gedachten, die onyttiggen bij ons
leefden; een echo, een terugvinden van wat wij le@op hadden
verloren”.

Een tweede oorzaak van Teilhards succes zie iljringeslaagde of
niet geslaagde (dit laat ik graagn anderen ter beoordeling over)
poging om wetenschap en religie met elkander teoegren. Van
verschillende kanten horen wij nog altijd sprekerrohet conflict
van wetenschap en religie. Velen houden het ergdabivetenschap
de vijand van geloof is; dat, hoe meer je het gkb&n het exacte
kennen uitbreidt, hoe meer fet terrein van het geloof inkrimpt en
beperkt. Teilhard laat ons zien, dat de waarhedhis hoe meer het
geloof groeit in een wereld die trilt van het golijke, hoe meer het
geloof gebiedend en wonderbaar wordt. Want de Eeoheeft niet
slechts planten en dieren ontwikkeldij heeft de mens ontwikkeld,
en niet enkel de mens in zijn fysieke verschijnirogs, maar in zijn
hogere vermogens en krachten en gevoelens, digisaar niets
met het lagere leven van het begin te maken hebdlanik die
ontwikkeling gadesla wordt mijn geest met godsdignsntzag
vervuld. De mens is het doel van het heelal. Datgsenet doel van
de mens; en onder de hoedanigheden van de geestlieijde
hoogste en edelste, welke in hem het geloof in &oth een leven
na dit leven wekken. Daarom is het christelijk géleen profetie:
wij staan nog maar aan het begin van de weg deslsteoger voert.
Wij staan ook nog maar aan het begin van wat desrkan be-
reiken: pas na duizenden jaren zijn er kleine tekewan vooruit-
gang te bespeuren (hoe lang heeft het niet gedvooddat de
slavernij werd afgeschaft) Maar de waarborg dat k@ zullen
halen, ligt in Christus, die de zin van de gesahigglis. God leidt,
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hoe ook, de wereld naar zijn eigen, volmaakte doahrom hoopt
Teilhard op de tijd, dat wetenschap en religie wé@r zullen zijn.
Zoals waarheid en gerechtigheid ir dude psalm breekt de
dageraad aan, wanneer zij elkander kussen. Danzailbeide, met
één stem, hun gemeenschappelijke lof brengen aam Hen wie
wij zijn en die wij dienen.

Als derde aanleiding tot Teilhards succes zie ik tedigieuze
karakter van zijn denkbeelden.

Toen de kerk hem verbood nog langer "aan theoltsyigoen" en
hem opgedragen werd zich tot zijn werk als geolengpaleonto-
loog te beperken, beging zij een onvergeeflijket:fale theoloog
Teilhard is niet van de natuurwetenschappelijke eoraeker te
scheiden; men had evengoed tegen de zon kunnearzdggze niet
langer mocht schijnen. Persoonlijk geloof ik déd,ex sprake is van
een zekere prioriteit in de structuur van Teilhgodssoon, het pri-
maat zou moeten worden toegekend aan de theolowgysticus,
boven de geoloog en fysicus. Juist onder het leaenzijn natuur-
filosofische geschriften trof mij dikwijls meer datuitie chin de
systematische reflectie. Poézie en wetenschap,jekysh speurzin
liggen in zijn werken zo door elkander gevlochtdat de denker
Teilhard nu en dan schijnt onder te gaan in dietpen dat wij soms
de indruk krijgen dat zijn wetenschappelijkheid fzagn ligt onder
een piramide van dichterlijkheid. "Soms zijn hetsoenlijke getui-
genissen, ontboezemingen, die openbloeien in gabé8enulder.
Hier is een mysticus aan het woord, die een welamgzelijke inter-
pretatie van de kosmos geschreven heeft. Daaromerosommi-
gen hem een dromer. Hij is in elk geval een visigreelf spreekt
hij telkens over zijn 'visie'. Zou daarin niet egmoot stuk van zijn
invioed op de mensen van onze dagen liggen? Wietedikwijls
dateen bepaald denkbeeld 'logisch' van constructie ragem op
de mensheid te appelleren en door haar geassithiteeworden.
Maar het omgekeerde is waar: het bovenlogische &&k Was dat
ook niet het geheim van de invloed van Friedricletdiche? Zijn
Ubermensch zijn 'Eeuwige terugkeer aller dingen' waren niets
anders dan visioenen waaraan hij zich bedronk, esoadenwel in
streng logische posities te wortelen. Maar ze held®n enorme
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invloed gehad. Op dezelfde manier is Teilhard hetldeipunt van
een soort cultus geworden van mensen, die hem wapng&meer

als kunstenaar dan als man van wetenschap waardarelit zou
zijn aanhang onder jonge kunstenaars verklaremat¢vdet feit dat
de talloze lezingen die over hem gehouden wordenrav door
kantoorbedienden, scholieren van middelbare ong@nnichtingen
en studenten worden bezocht.

Tenslotte nog een trek die het succes van Teiltkard helpen
verklaren: zijn anti-confessionalisme.

Op dit punt moet ik duidelijk zijn. Hij was zoeadtwijfel eén trouwe
zoon van de katholieke kerk en is het tot het @& zijn leven ge-
bleven. Verzoekingen om met de kerk te breken kwadikwijls
bij hem op, maar heeft hij uiteindelijk overwonnezglfs toen hij
niet langer in sommige dingen die zijn kerk voddgekon geloven
zoals hij het als kind en jongeman deed, is hif ménder aan-
hankelijk aan de kerk gebleven. Dit moet vooromistdvaar als
men mij zou vragen, of hij een traditionele katbklis geweest,
zoals er twaalf in een dozijn zijn te tellen, anbnd ik zeer beslist:
nee. In deBrieven aan Juffrouw Leontine Zan@@ie binnenkort zul-
len worden uitgegeven) blijkt dat hij op dit putdaten we zeggen,
Zijn eigen theorie vamépassemenin praktijk heeft gebracht: hij
groeide uit boven heel veel wat de kerk voorstetdar dat hem te
menselijk voorkwam. Hij noemde zichzelf een ‘hypthioliek’;
daarin moeten wij iets beluisteren van diépassementvan dat
uitgroeien, dat uitspringen uit het officiéle kdijke kader van
conventies. Misschien is het machtigste voorbeeldrete vinden in
zZijn prachtige werk.a Messe sur le Mondeaarin hij aan de mis
een kosmische betekenis geeft zoals nog nooit ikedewas voor-
gekomen. Hij was, en bezag zichzelf steeds meeeeais'buiten-
beentje' van zijn kerk, als edétinsiedler christen, katholiek, zelfs
jezuiet maar anti-confessionaligortom: 'A misfit priest' zoals
Rowland Jones van d¢izelf zou zeggen, met het verschil, dat
Teilhard tot het eind toe in de kerk is gebleven.

Is dit het niet, wat velen tegenwoordig graag z@enbewonderen:
individualisme? Wordt conformisme niet door velds aen on-
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deugd beschouwd? De man die afwijkt van de weg tvaed meer
vervolgd, maar op het schild geheven. Velen brerggan bewon-
dering meer op voor iemand wiens gedachten langsodeentio-
nele kanalen gaan, maar men meent te kunnen leredeservarin-
gen van een knappe, eerlijke, ernstige man, diemee conventies
past. Alle soorten dwang sociaal, administratief en kerkelifk
worden afgewezen omdat ze de kerk tot steeds groterformiteit
kneden, en omdat er dan steeds minder plaats koontde pioniers
en de voorrijders in het geestelijk leger. "Ketterschrijft H. Echte-
nach in zijn boekKerkvaders, ketters en concili€zijn altijd
populair, niet alleen vandaag, doch ook in de oitlh@m twéé
redenen: zij spreken uit wat men voelt. Wat de itiet zich mee-
brengt. Wat men graag zou willen horen ... In eenting worden
getrokken, een weg moeten gaan..."

Dit 'moeten gaan van een weg' is voor Teilhard ¢hardin vol

tragiek geweest. Het riep gevolgen in het levenrarader hij vrees-
lijk geleden heeft: miskenning, verdachtmaking, kbstten die

tegen hem gesmeed werden, censuur op zijn boekep buon ver-
schijning. Maar dit lot verhoogde juist zijn poputeit: zijn aan-

hangers riepen zijn lot tot een prerogatief uit;wordt een bevoor-
rechte, een uitverkorene, een koninklijke onscharelbDat is de
stralenkrans dienisfit priestsdikwijls te beurt valt.

Er zouden nog meer aanleidingen voor Teilhards lpoipeit te noe-
men zijn: het gegeven drietal zou uitgewerkt kunwenden, en dit
zou misschien meer kracht van overtuiging aan desehouwingen
kunnen geven. Maar wat ik, in gecondenseerde vohresf, is de
neerslag van wat het lezen van zijn boeken bijapivekte, toen ik
mezelf afvroeg hoe een man, wiens boeken eershanlsehipbreuk
te lijden in vergetelheid, opeens een naam kréeg)ahr alle kanten
schittert.
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Teilhardkenner P. Richard Briichsel sj. 90 jaat

Richard Briichsel werd op 24 juli 1925 in Bern gemorNa zijn
opleiding aan het gymnasium Kirchenfeld volgded®j opleiding
tot ingenieur aan de Electrotechnische Hogeschodliirich, Na
twee semesters koos hij echter voor een theolagiiest en trad
vervolgens toe tot de orde van de jezuieten. Indlé@n en Leuven
werd hij ingeleid in de grondbeginselen van eeristdlijke we-
reldbeschouwing en in 1957 werd hij tot priestewigg

Op zijn zoektocht naar een mens en techniek, §e&nonatuur-
wetenschap verbindende wereldbeschouwing kwanm ldpinraking
met de werken van de Franse jezuiet Pierre Teiltl@ar@hardin. Zij
openden voor hem de horizon naar een moderne wevaldin ook
de theologische inzichten vanuit de Bijbel hun ga@nden.

De toegang tot Teilhard werd Richard Biichsel echier gemak-
kelijk gemaakt. Zijn professoren in de theologiensten negatief
tegenover Teilhard, En in 1959, in de laatste fasezijn opleiding

in Frankrijk, de zgntertiate, gelastte de overste, dat de werken van
Teilhard in de ruimte van de verboden boeken acht¢igingen.

Pas tijdens de periode waarin hij vicaris was varkerk van Onze-
lieve-Vrouw in Zurich kwam hij door een opstel vde katholieke
theoloog Ladislaus Boros (1927-1981) tot een mostrelatie met
Teilhard. Het ging daarin om de interpretatie ddeilhard van de
brief aan de Hebreeén. Briichsel zelf had over witeoverp een
werkstuk voor zijn licentiaaft het behalen van de titel van drs.)
geschreven. Tot zijn grote verbazing moest hij ekitén, dat de
interpretatie door Teilhard met de zijne overeemnkwBaaruit trok
hij de conclusie, dat Teilhard er niet zo naast &itten als men hem
had doen geloven, en hij begon zich voor hem ésseren. In zijn
boeken ontdekte hij een visie op de wereld en emmienvan leven,
die hem fascineerde deze fascinatie heeft hij tot op de dag van

! Dit artikel stond op 29-03-2007 onder de tiEélristorientierte Weltanschauur(®p Chris-
tus gericht Wereldbeeld) in het parochieblad Barn en in juni 2015 alSe qui je dois a
Teilhard de ChardirfWwat ik aan TdC te danken heb)Revue Choisir: Zie:
>www.jesuiten.ch/jesuiten-der-schweizer-provitml<
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vandaag bewaard. Ze had ook invloed op zijn prekgns blij, dat
hij over dit onderwerp nog steeds een woordje kapspreken; ook
thans is hij nog in het Berner Oberland als invall@riester werk-
zaam. .

Richard Briichsel had gelegenheid aan de universiei Leeds in
Engeland een wetenschappelijke dissertatie ovetZuoe van de
Volheid' in het leven en werk van Teilhard de Clvarte schrijven.
Daardoor kwam hij in contact met vrienden van Taithin Enge-
land, Frankrijk, Italié en Duitsland. Samen stiehtij een Europees
Teilhardcentrum, dat zich later ook naar andereldanverbreidde
en thans nog als h€entre Européen Teilhard de Chardi@ET) in
Frankrijk fungeert.

Zo probeert Richard Brichsel sinds meer dan vijtay in preken
en lezingen zijn medemensen voor een op Christosiéygeerde
wereldbeschouwing te interesseren. Hij deed dituia#trich,
Schonbrunn, Basel en Bern, waar de orden van déejen hem tel-
kens voor verschillende 'nevenbetrekkingen' heamrdée. Als
medewerker in het Centrum voor Geestelijke Vormian de
jezuieten in Bad Schonbrunn (thans het Lassalls)Higgon hij met
studiedagen rond Teilhard. Gedurende tientalleenjarganiseerde
hij seminars rond Teilhard en bereikte op deze araniele
honderden in Teilhard de Chardin geinteresseerden.

Teilhard beschrijft een wereld, die in evolutieweg is naar Chris-
tus als een actief spiritueel Centrum van VeregigDeze visie op
de wereld helpt hem zijn weg te vinden temidden \da

gebeurtenissen, die de mensheid thans in bewegimgén. Hoewel
er slechts tastend en zoekend pogingen tot vergnizjjn vast te

stellen, die door tegenkrachten gehinderd en g&bkykl worden,
geeft deze christelijke visie van Teilhard tochrdeed om mee te
werken aan de evolutieve ontwikkeling van de wemsidte hopen
op het succes ervan.
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Voorwoord bij: 'Mijn Universum' *

Pierre Teilhard de Chardin

De volgende bladzijden maken er geenszins aanspupakeen

definitieve verklaring van de wereld te leveren.sfeeven op geen
enkele wijze naar een algemene theorie van het etienket

handelen en de mystiek. De horizonten, die erdeopegnd worden,
zullen zich niet onmiddellijk in alle hoofden terogte van een
traditionele of meer gangbare zienswijze vastzettknheb hier

alleen de bedoeling uiteen te zetten, hoe ik deslddedp mijn per-
soonlijke wijze begrijp, een visie, waartoe de dkoombare ont-
wikkeling van mijn menselijke en christelijke bewaigy mij stap

voor stap hebben gevoerd.

In overeenstemming met mijn individuele aard, migligieuze

praktijk en mijn aan de waarheid verplichte ingbgjlzal ik probe-
ren een visie weer te geven, die los staat van mijheid als

persoon. Deze stelligheid (of, als u wilt, deze eearstaanbare
spontaneiteit) is het wat mij tot dit essay bewebt intellectueel

oogpunt zal het natuurlijk eenvoudig zijn, het egsh, dat ik hier
voor u neerleg, te bekritiseren. Zo'n kritiek zal ezhter de bij-
zondere waarde niet aan ontnemen, die in een olagbaar

psychologisch getuigenis ligt.

Hoe mijn filosofie ook wordt opgevat: onweerlegbaat het feit

blijven, dat een normaal mens van de 20ste eeudgriks zijn be-

trokkenheid bij de ideeén en meningen van zijn, tijden geeste-
lijke harmonie in zijn leven vond, totdat hij doeen grenzenloze
vrede werd vervuld in een concept ervan, waarinickbare wereld
en Christus werden verenigd.

1 Voorwoord bij 'Mijn Universum' van Pierre Teilhadé Chardin (Tientsin 1924). Dit ge-
schrift is te vinden iEuvres de Pierre Teilhard de Chardjdl..9) 'Science et Christ'
Editions du Seuil, 1965, p. 65-67. .Het stukduerhet Duits t.g.v. zijn 90ste verjaardag in
Bern, juli 2015, aan pater Richard Briichsahgadoden door M.T. en Hans Hofstetter
en Peter Bieri . De Nederlandse vertaling is ¥#enk Hogeboom van Buggenum.
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Deze objectieve vervulling is op zich van belang. tdont aan-
ondanks mijn onbeholpenheid de taal te vinden pmitdrukking
aan te geven dat zich in mij een spirituele ontwikkeling heettl-
trokken. Anderen zullen deze met meer geluk vokeekdan ik heb
ervaren. Ik voel het zo, dat ik in feite niet zddze bladzijden heb
ontworpen, maar iemand in mij, die groter is darstkeds dezelfde
mens, die ik al honderdmaal om mij heen heb waamen.

Hoe beperkt ze ook mag zijn, mijn ervaring van atgdte tien jaar
heeft mij laten zien, dat een onvermoed groot dam¢msen, hetzij
in het christendom, hetzij daarbuiten, zich (minneéer duidelijk)
uit dezelfde bronnen van intuitie en voorgevoelenedt als die,
welke mijn leven hebben vervuld.

Door het lot bevoordeeld ben ik op een kruispumt da wereld ge-
plaatst, waar ik in mijn dubbele hoedanigheid ailsgper en weten-
schapper de tweeledige menselijke en goddelijkehtran mij heb
gevoeld, die enthousiasmerend en in vele vormenr dogn
innerlijke wezen uitstroomde. Door deze bevoorregusitie tussen
de grenzen van twee werelden heb ik buitengewoignden ge-
vonden, die mijn denken hebben opengebroken er bijdroegen,
mijn ervaringen in alle rust te laten rijpen entwashouden.

Ik denk, dat ik het leven ontrouw zou zijn, ook rontv tegenover
diegenen, die mijn hulp nodig hebben (zoals andengrhebben
geholpen), als ik niet zou proberen, hun de getakieen van die
schitterende gestalte weer te geven, die zich apmrhet univer-
sum in de loop van meer dan 25 jaar met allerlerwegingen en
ervaringen openbaarde. Ik herhaal het: Hier zudlgdie mij opvol-
gen slechts een ontwerp vinden. Maar dit ontwegp, deluk van
hun leven zoals van het mijne, zal het zijn, zorm@iouden eraan
te werken teneinde de kenmerkende trekken ervaretéseren.

Dit verleent de visie, die ik probeer te omschmyvéaar krachtige
betoverende werking en haar vredestichtende waafdeuit dit
standpunt gezien verbinden zich de ontelbare elemeran de fysi-
sche, morele, sociale en religieuze wereld onopélglacen in hun
meest intieme kern met elkaar en scheppen overest arde en

60 GAMMDELTA, JRG. 2 NR. 3 - SEPTEMBER 2015



klaarheid. Het zal mijn "rechtvaardiging" zijn, @egefundeerde,
natuurlijke en totale samenhang aan te tonen.

Ik zal niet op alle uitzonderingen ingaan. Ik zd| echter in alle
rust aan de vele conclusies wijden. Ik zal ook apede vele details
ingaan, die tijdens het werk vaak naar voren zWllemen, maar de
leidende gedachte in grote trekken uiteenzetten.

Alles wat ik wil, is laten zien, hoe het mogelijk + als men de
enorme wirwar van dingen vanuit een bepaald petigbdaekijkt —

dat zich plotseling de ondoorzichtigheid en de viamk ervan ver-
andert in een onnoemelijke bezieling, die onuigdijt is in haar
rijkdom aan nuances en uitingen, oneindig in déw@iol van haar
eenheid.

Als het mij lukt om mensen de ogen te openen vdopetspectief
en ze er warm voor te laten lopen zou ik het adlstd bewijs ervoor
hebben geleverd de werkelijkheid van een innerlgmenhang van
de dingen aan te tonen, die alleen maar waarheidika
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Wij attenderen u op de volgende uitgaven
Pierre Teilhard de Chardin - Sinn und Ziel der
Evolution: Ausgewahlte Texte (2010) von
Peter G Bieri, Taschenbuch

Sinn und Ziel
der Evolution

Einblicke ins Universum von Pierre Teilhard de
Chardin (2013) von Peter Gotthard Bieri

Wie wollen wir leben? von Peter Bieri

Peter Biar

WIE WOLLEN WIR
LERER?

Plerre Telhinrd de Chordin

Pierre Teilhard de Chardin: Einheit der
Schopfung (2013)

Einheit der Schopfung
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i Pyter Gotisard Blerl

PETER BIERI
Peter Bieri: Eine Art zu
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prmm aenenmeeeel  Nick Broers 'Achter Darwins horizon -
Een religie voor Atheisten’, uitg. Damon,
Budel 2015, ISBN 978 94 6036 210 1 -
304 blzz. - € 24,90

Dr. Nick Broers is assistent-professor aan
de universiteit van Maastricht. Hij schreef
zijn boek vanuit de vragen, waar ieder
weldenkend mens in onze tljd mee zit. Hoe
kun je nog in de zin van het bestaan gelovén;
nadat Darwin heeft bewezen, dat de evoluti
wordt bepaald door toeval en selectie? In e
prettig leesbare stijl toont hij ons de mtellec-
tuele kunst' van de mensheid door de geschle-
denis heen om antwoord te geven op de dri
ultieme levensvragen: 1) wat is de structu
van het heelal, 2) wat is de oorsprong van
leven en 3) wat is de zin van het bestaan? '
het nu om religie of wetenschap gaat, beide vorvaenintellectuele
kunst leveren een spel van ideeén op, die ons mdetpen om
orde en samenhang aan te brengen in een andetschaaverke-
lijkheid." (p. 280) Broers laat zien hoe alle poggn om het leven
overzichtelijk te maken tot aan de late Middeleemweoral vanuit
het geloof in een persoonlijke God en Schepper, tdpsdown
werden gestuurd. De rol van God werd later dooibagom-up
benadering van de wetenschap steeds meer geschtaat pas
vanaf Darwin werd ook de vraag naar de zin vanblestaan voor
velen niet langer relevant. Immers, naar algemeeardiw
aangenomen berust de evolutieleer van Darwin opiliiekeur van
toevallige, en dus zinloze selectie.

Het mooie van Broers is nu, dat hij het standpuart de weten-
schapsfilosoof Thomas Kuhn, als zou er niet zaittsen absolute
waarheid bestaan, zeer overtuigend met de voangteian weten-
schap en religie als intellectuele kunst weet tdbineen. Hij wijst
daarvoor niet alleen op de inmiddels opgevuldeehiah de theo-
rieén van Ptolomaeus en Newton, maar ook op onuwkieden en
tegenstrijdigheden in de evolutieleer van Darwie,weliswaar zijn
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opgemerkt, maar te makkelijk in een bepaald kadeden geplaatst
- bijvoorbeeld dat vaintelligent Design- of vooralsnog als minder
relevant voor de gehele theorie werden beschowair dat laatste
vermeldt hij onder meer de theorieén over symbiegervan Lynn
Margulis en over ‘zelforganisatie' van Stuart Ke#h naast die
over de 'evolutiesprongen’ van Stephen Jay Gouliles Eldrege
(p.123-126). De laatste is duidelijk een aanvullipjgDarwins 'gra-
dualisme’, de langzame stapsgewijze ontwikkeling saorten in
het evolutieproces. De gelovige aanhang van denset@ppelijke
richting Intelligent Design— die volgens Broers (p. 249) in
Nederland "navolgers [heeft] in de biofysicus Cezskker, de
natuurkundige Arie van de Beukel, de wiskundige d&drMees-
ter..."— doet naar zijn zeggen (p.250 - r.1) "nauwelijkeitedom de
rol als pleitbezorger van de aloude Schepper telaemen”.

Nick Broers wil "geen wetenschappelijke theorienfateren. De er-
varing van schijnbaar betekenisvol toeval daagade hi¢ en leidde
hem tot het postulaat van non-lokaliteit en congatig. Er kwam
ruimte voor eerbottom-upgemotiveerd geloof in een diepere zin
achter ons bestaan" (p. 276). "Er is geen laatetradvover de wer-
kelijkheid, waarin wij leven. Er zijn slechts boeie vergezichten,
die na verloop van tijd weer vervangen worden domvermoede
alternatieven," zo stelt hij vast (p. 286). En tigrivj in zijn voor-
woord nadrukkelijk zegt niet in een persoonlijkeh&aper te gelo-
ven (p. 6, 2e alinea), concludeert hij uit alle agmgen met het
Chinese orakelboek | Tjing en op grond van de \eii&n uit weten-
schappelijke, religieuze en mystieke geschriftele fhens is in feite
een God, die zich in een dier geincarneerd weetS&epper be-
staat, en hij leeft in ieder van ons [...] De dgjfen van het dier in
de mens zijn honger, dorst en seksuele begeertériperen van
God in de mens zijn nieuwsgierigheid en scheppiraged” (p. 292)

Wat Nick Broers beschrijft is in feite een God, wai® wij ons in

relatie met de medemens bewust worden. Doemt hétrachter

Darwin het visioen op, dat Teilhard schetst van att-Omega,
waarop wij allen via elkaar als unieke personen deetSchepper
verbonden zijn? Het visioen dus van een persoenjkd? HvB
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