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Stichting Teilhard de Chardin

ten dienste van
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GAMMADELTA

Forum over onze rol in de evolutie
verschijnt doorlopend na ontvangst van nieuw artikelen.
Het blad staat open voor iedereen die wil meedenken en
schrijven over de toekomst van onze wereld. Teilhard de

Chardin (1881-1955) gaf daartoe met zijn evolutietheorie een
ruime aanzet.

Het Genootschap tot Convergentie van Wetenschap
en Religie (GCWR)

Het GCWR omvat 'n groep mensen, die sympathiek staan
tegenover Teilhards werk, maar in het verlengde ervan ook
andere ideeén willen inbrengen.

Een abonnement op GAMMADELTA
is gratis en digitaal;
het is alleen via het abonneerformulier op onze website aan te
vragen.
Het blad kan ook gratis worden gedownload vanaf de website:

www. teilharddechardin.nl

Insturen kopij: te allen tijde, en wel tot 3000 woorden.
De redactie behoudt zich het recht voor artikelen in te korten
of te weigeren.

Adres bestuur Stichting en eindredactie:
Stichting Teilhard de Chardin
t.a.v. Henk Hogeboom v.B.
Op de Wieken 5, 1852 BS Heiloo
tel.: 072-5332690;
e-mail: teilhard@planet.nl
internet: www.teilharddechardin.nl



Inhoud
Van de redactie

Badelt, Raimund

Hogeboom van B.,
Henk

Parry, Glenn

Aparicio

Todd, Peter B.

Harry Ansems

redactie

Stikker, Allerd

p. 03
Inleiding p. 04

De spiritualiteit van Teilhard
de Chardin ter ondersteuning
bij een hedendaagse oriéntatie
- IV (dissertatie) p. 05-25

Oplossend vermogen p. 26-27

Denk je de tijd zoals de
natuur dat doet p. 28-34

Teilhard en Andere Moderne
Denkers over Evolutie, Geest
en Materie (deel II) p. 35-47

Geest en materie,de oor-
sprong van ons bewustzijn p. 48-55

Voor u gelezen-I:

Arthur Japin - De zwarte met

het witte hart p. 56-61
Voor u gelezen-II:

Conny Braam - De woede van
Abraham p. 61-63

Mijn dank aan de schepping p. 64

3 GAMMADELTA, JRG. 3 NR. 1 - MAART 2016



Inleiding

Onze stichting beijvert zich er al jaren voor om hé gedach-
tegoed van Teilhard de Chardin ook in Nederland maebekend-
heid te geven. Waarom? Omdat hij met zijn evolutieder (zie:
Het verschijnsel mensverder reikt dan het (neo)darwinisme en
in tegenstelling daarmee de mens in al zijn maatsappelijk

functioneren ook een zin geeft. De conclusie diethéaticaan in

de encycliekGaudium et Spe¢1965) trok uit Teilhards werk is
duidelijk: "De mate van verplichting, die maatschgpelijke ta-

ken voor de christen met zich meebrengt, is zo hopdat er in de
wereld eigenlijk niets meer helemaal profaan is"(p05-25).

Het is dus alleszins begrijpelijk, dat wij in ons ijdschrift ruimte
geven aan alle stromingen, waarin de mens centragesteld
wordt vanuit het bevorderen van diens ingeschapenwvaliteiten,
met andere woorden vanuit de naastenliefde. Zo komewe tot
het 'Oplossend vermogen(p. 26-27) voor alle problemen, waar-
mee de mens zich thans geconfronteerd ziet. Dit oslanuit een
nieuwe visie op tijd, en dus op de zin van ons bestn in het licht
van de evolutie (p. 28-34). De moderne mens beled# tijd niet
langer cyclisch zoals natuurvolken (zie Arthur Japh p. 56-61),
maar progressief en lineair. Teilhard doet beide, ant hij ziet de
evolutionaire ontwikkeling in tegenstelling tot denog heersende
wetenschap niet als onomkeerbaar effect van oorzaan gevolg,
maar als door toenemend bewustzijn en wilsvrijheiddoel-
gericht proces naar steeds grotere eenheid met balibvan eigen
identiteit. "We zijn bezig om opnieuw te ontdekkenwat men in
de oudheid al wist: dat alles op niet-lineaire wije met alles is
verbonden (hetgeen in de natuurkunde 'kwantumverstenge-
ling' wordt genoemd)" (Parry p. 30). Todd (p. 38 e\) wijst erop
hoe Carl Jung en Wolfgang Pauli de uit balans gerdde weten-
schap wilden herstellen door het integreren van hebewustzijn
van de waarnemer in het begrijpen van de natuur. Hay
Ansems sluit daarbij aan (p. 49). Dat we nog veeétleren heb-
ben, laat de roman van Connie Braam over de aanlegan het
Noordzeekanaal zien (p. 61-63). Allerd Stikker uiter in een
gedicht zijn dankbaarheid voor te zijn wie men word (p. 64 ).
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De spiritualiteit van Teilhard de Chardin
ter ondersteuning bij een hedendaagse oriéntatieVI
Raimund Badelt*

Slechts enkele jaren na het overlijden van TeillwartB55 vindt het
Tweede Vaticaanse Concilie plaats (1962-1965) —ceetrale kerk-
politieke gebeurtenis van deze eeuw. Paus JohaxxHk plaatst
het onder het motto van hatjgiornamentphet openbreken van de
kerk naar de moderne wereld toe. In de "Pastorlerdening over
de kerk in de tegenwoordige wereld", beter bekemdieo de naam
Gaudium et Spe&sS), die op het eind van het concilie op 7 decem-
ber 1965 plechtig werd afgekondigd, worden weZegligeels nieu-
we uitspraken gedaan. Teilhard wordt in de offeciéksten niet met
name genoemd, maar wel zijn essenti€le delen vaskdeduidelijk
mede vanuit zijn denken tot stand gekomen. Eeroeitge studie
van Kleirf analyseert het ontstaan van de tekst, de gescisedan
heel wat sleutelbegrippen, invloedrijke factorenbgdragen aan de
discussie. De uiteindelijk na al dit werk tot staggkomen officiéle
eindtekst vergelijkt hij met belangrijke tekstemvgeilhard. Uit de
veelheid aan aangehaald materiaal wil ik hier diet@n vermelden,
die voor de vraagstukken rond de spiritualiteitTjlhard bijzonder
relevant lijken te zijn:

Klein® wijst er allereerst op, dat twee beslissingen abop het den-
ken, resp. de fenomenologie van Teilhard, een sterkpel hebben
gedrukt, namelijk het primaat van het psychischevam de (0ok)
biologische waarde van sociale verhoudingen. Hievas, volgens
hem, bijna vanzelf Teilhards wijze van denken wgekomer.

Twee daarvan afgeleide centrale stellingnames \alhard, name-
lijk de opvatting van evolutie als basiscategonie zgn geloof in

God in relatie met zijn geloof in de wereld, wordesrvolgens in

1 Het eerste deel van de Nederlandse vertalingleae dissertatie verscheen in GAMMA-

DELTA, jrg. 2 nr. 1 p. 32-53, het tweede degkg. 2 nr. 3 p.20-34 , het derde deel in jrg.
2 nr. 4 p. 05-20. De hele vertaling staatlepvebsite van de Stichting TdC.

Klein, Wolfgang,Teilhard de Chardin und das Zweite Vatikanischelonein Vergleich
der Pastoral-Konstitution uber die Kirchedar Welt von heute mit Aspekten der Welt-
schau Pierre Teilhards de Chardin, Disseriaft@derborn 1975.

® Ibid. 27ff.

4 Ibid. 138ft

GAMMADREA, JRG. 3- NR.1, MAART 2016



detail met de tekst van de pastorale verordenimgeleken. Reeds
bij het opstellen van de tekst van deze pastoratergiening, die
plaatsvond in verscheidene etappes, waren er stessisdiscussies
tussen de "optimisten”, die met Teilhard kondengaas, en verte-
genwoordigers van traditionele standpuriten.

De tekst varGaudium et Spesvaartoe uiteindelijk werd besloten, is
duidelijk gebaseerd op het begrip evolutie, zoasstht dan toe in
het kerkelijk spraakgebruik ongewone woord 'grosigr (G/S art.
4) of ook wel de slotparagraaf van het volgendé&elrtaat zien: "Zo
maakt de mensheid een overgang door van een nagiscistbegrip
van de orde naar een meer dynamisch en evolutigiigG/S art.
5)° Een centrale uitspraak vaBaudium et Spebetreft de waarde
van het menselijk werk, een van de wezenlijke wile zaken, die
Teilhard nauw aan het hart lagen: "Een ding staat de gelovige
vast: het persoonlijke en gemeenschappelijke migresalerk, deze
geweldige inspanning van de mensen in de loop eaeedwen om
hun leefomstandigheden steeds te verbeteren, beamtinals zoda-
nig aan de bedoeling van God... Dat geldt evenzaar het gewone
alledaagse handelen, want mannen en vrouwen...m&gan over-
tuigd zijn... dat ze door hun persoonlijke inzefdtdigen aan de
historische verwezenlijking van het goddelijk pl¢@/S art. 34)

De tekst van art. 34 eindigt met de constatering,dat de christe-
lijke boodschap ons niet ervan weerhoudt om de ldexe te bou-
wen, net zo min als dat ze ertoe aanzet het welainhaar mede-
mensen te verwaarlozen, maar dat ze er veeleengstretoe
verplicht deze taken tot een goed einde te brehdemarmee is
tegelijkertijd ook ingegaan op een van de meesitgqunten van
kritiek op de religie, met name van marxistischetka

® Een belangrijke representant van de 'optimistess' @ Belgische kardinaal Suenens, die
varianten in de teksten liet onderzoeken, respierken door de universiteit van Leuven,
waar Teilhard traditioneel een sterke band naekgehad. Een van de traditionalisten was
aartshisschop Lefebvre, die later de priestedemschap St. Pius X. oprichtte en in 1988
geéxcommuniceerd werd.

€ Klein, Konzil m.n. p. 158.
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De conciliaire verklaring, dat christenen en nietistenen een
gemeenschappelijke roeping hebben om de wereld: dpawen,
bevestigt ook — al is het dan ook niet alleen pdsitie van Teil-
hard, die heel vaak juist door marxisten als deurgijkste grens-
verlegger voor een dialoog tussen christenen erxistan wordt

beschouwd.De mate van verplichting, die maatschappelijketa
voor de christen met zich meebrengt, is zo hoogeda de wereld
eigenlijk niets meer helemaal profaar l4eel plechtig wordt het in
G/S art. 30 als volgt geformuleerd: "voor iedereehet een heilige
wet om de eisen die voortvloeien uit de maatschik@eervioch-

tenheid te rekenen tot de voornaamste verplichtinga de huidige
mens en ze als zodanig ook in acht te nemen."

Wat Teilhard in zijn werk als de verbinding van lgetoof in God
met het geloof in de wereld naar voren brengt eshaslogisch
samenvoegt, klinkt door in een wel zeer daaropkgelde taal in de
volgende paragrafen v&audium et Speshet woord van God leert
ons, dat... de voornaamste wet van de menselijkeoeaking en
daarom ook van de verandering van de wereld hatweiggebod van
de liefde is." Art. 45: "De Heer is het doel van menselijke ge-
schiedenis, het punt, waarheen alle inspanningendeageschie-
denis en van de cultuur convergeren, het middelpantde mens-
heid...® Art. 67: "door het werk ... kan de mens de prakisnaas-
tenliefde beoefenen en zijn bijdrage leveren aawat®oiing van
Gods scheppingswerk?'Alles bij elkaar genomen kan er beslist
geen twijfel aan blijven bestaan, dat Teilhard postn het concilie
belangrijke impulsen gegeven heeft voor wat betreftthema 'kerk

” Klein, Konzil 240.

8 Klein, Konzil 284.

° Rahner, Karl/Vorgrimler,HerberKleines Konzilskompendiyrreiburg 1966, 434: in de
zeer uitvoerige inleidende teksten bij de afastijte documenten vermijden de auteurs in
de regel het noemen van namen; hier wordt edbiijtart. 45 uitdrukkelijk erop gewezen:
"daarmee is ook aan Teilhard eer bewezen".

Joseph Ratzinger, geboren in 1927, was op hetlimoai. als adviseur voor de Keulse
kardinaal Frings werkzaam en werd later prefactde Congregatie voor het Geloof; in
2005 werd hij tot paus (Benedictus XVI) gekoz€atl Rahner, geb. in 1904, was op het
concilie 0.a. voor de Weense kardinaal Konigkeaam, gold tot aan zijn dood in 1984 als
een toonaangevend theoloog. Hans Kiing, gebor#®28, eveneens adviseur inzake het
concilie, raakte later in conflict met het Vatim; in 1979 werd zijn kerkelijke leerbe-
voegdheid ingetrokken..
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en wereld'. Interessant is in dit verband ook ofk&vevijze vooraan-
staande theologen, die aan het concilie hebben enexkt, maar
wier verdere loopbaan erg uiteenliep, in hun eigerken in de ja-
ren na het concilie op Teilhard ingaan: JosephiRgez" waardeert
Teilhard vanwege de door hem geforceerde verbindamgchristo-

logie en scheppingsgeloof, die in de westerse ketiegenstelling
tot de oosterse te weinig is opgemerkt. Hij neenatrts de voorstel-
ling over, dat Adam moet worden gezien als eenaratpeve figuur
en citeert uitvoerig en met instemming teksten Vaithard, die de
voorstelling van de evolutie in de richting van edaeds grotere
complexiteit beschrijveff.

Karl Rahner behandelt het thema christologie bineem evolutief
wereldbeeld in zijn eigen tatl.Het gaat hem om de eenheid van
geest en stof; hij spreekt over de actieve zeltrandentie, over de
doelgerichtheid van de natuur- en geestesgeschseddip gaat er-
van uit, "dat het doel van de wereld ligt in hetlzmededelen aan
haar van God zelf". Hij weet van Teilhards opvegén af, maar
schrijft: "Wij proberen theorema te vermijden, danaf Teilhard in-
gang hebben gevonden. Als wij op hetzelfde punkamen als hij,
is het goed, en we hoeven dat niet met opzet t@ijEm. Wijzelf
willen hier alleen maar datgene overdenken, waerdijk iedere
theoloog zou kunnen zeggen, als hij de vragen aiiiv het evolu-
tieve wereldbeeld worden gesteld actualiseért."

Hans King® tenslotte vergelijkt Teilhard in de eerste plaatst
Hegel, wijst er echter op, dat bij Teilhard in tegielling tot Hegel
de pastorale betrokkenheid het motief voor al imgpanningen is.
Volgens hem is het Teilhards "niet genoeg te pmijzerdienste ...
dat hij de eerste was, die theologie en natuurwget@ap op geniale
wijze in zijn denken heeft vereniglf"Kiing ziet vervolgens de
procestheologie van Alfred North Whitehead als beestelijke
vervolg op Teilhards overwegingen.

" Ratzinger, JosepEinfilhrung in das ChristenturMiinchen 1968, 56.
12 |bid. 191-197.

13 Rahner, KarlGrundkurs des GlaubenBreiburg 1976, 180-201.

4 |bid. 182.

% Kiing, HansExistiert Got?, Miinchen 1978, 201-206.

18 |bid. 205.
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Een sterke belangstelling voor de geschriften veith@rd had een
jezuiet, die als bruggenbouwer op een andere mgea#éngageerd
was: Hugo Enomiya-Lassalle (1898-1990) streefdedentweede
helft van de 20ste eeuw naar de verbinding van ceaidhisme en
christendom. In zijn biografie wordt er meer damsgewag van
gemaakt, dat hij een persoonlijke bemoediging varftet lezen van
de werken van Teilhard en dat hij niet in de laatglaats zijn

standpunt over vragen betreffende de verhoudirsgtuboeddhisme
en cEristendom had bepaald tegen de achtergrondTedhards

visie:

In de late jaren zeventig van de 20ste eeuw ebdeleaolf van al-
gemene aandacht voor Teilhard langzamerhand wegve2enlijke
argumenten pro en contra zijn opvattingen warerehekin de ka-
tholieke kerk werden alles bij elkaar ten aanzian de resultaten
van het concilie kritische geluiden gehoord, covesgeve stromin-
gen wonnen terrein. Daar kwam bij, dat het algeng®roel van
optimisme in de maatschappij van na de oorlog em de jaren
zestig plaats maakte voor een toenemende bezodydber de toe-
komst en dat het optimisme, dat men zag in de wevke Teilhard,
achterhaald scheen. In 1972 publiceerde de ClabRameGren-
zen aan de grogeen economische analyse van de (eigenlijk tot an-
dere oorzaken te herleiden) oliecrisis van 1974kevals bewijs
werd gezien voor de juistheid ervan. De Vietnammpdindigde in
1975 met een nederlaag van de technisch kwalitabied) toegeruste
Amerikaanse troepen. Het ongeluk in de atoomkracittale Three
Miles Island in 1979 (en pas helemaal de ramp vsech@rnobyl in
1986) toonde de grenzen aan in de beheersbhaarueidevtechniek.
Bij de geavanceerde technologie en het geloof invatwruitgang
werden vragen gesteld.

De New-Agebewegir§ van de jaren tachtig kon als een reactie op
deze tendensen gelden. Hoe divers en amorf ze aoknw(de hip-
piebeweging, astrologische speculaties over eetermantijdperk’,

7 Baatz, UrsulaHugo M.Enomiya-Lassalle — ein Leben zwischen den Welten
Zurich/Dusseldorf 1998, m.n. 307,324,399.
18 >http://de.wikipedia.org/wiki/New-Age<, 2013-10-16
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spirituele technieken, esoterie enz.), toch wanewwak serieus te
nemen inspanningen rond de ecologie alsmede regraren van
het westers-rationele denken met de ervaringerogaterse cultuur-
uitingen. Teilhard werd in de kring van New-Age d@witeurs van
de meest verschillende richtingen gecit¢érdf de exact denkende
natuurwetenschapper en van een diep geloof in eesognlijke
God doordrongen Teilhard deze claims welgevalligdem zijn ge-
weest, lijkt eerder twijfelachtig.

Volledig in de traditie van Teilhard staan daargete de be-
schouwingen van Karl Schmitz-Moormann, die zicht aiéeen be-
ijverde de ideeén van Teilhard te verspreiden, ni@ae ook ver-
rijkte met nieuwere elementéhSchmitz-Moormann volgt Teilhard
in zijn gedachtegang (die immers meer dan een ghedater dan
die van Teilhard wordt geformuleerd), als dezeijn keschrijvin-
gen van de evolutie de nadruk legt op de aspeamrrvereniging en
bewustwording, maar verruimt dit concept door hegirip ‘informa-
tie' erin op te nemen. In de vroege stadia vaeviédutie zijn daarin
informatie en structuur niet te onderscheiden, Vai& biosfeer
wordt, volgens Moormann, de eenheid van organisdoenr infor-
matieachtige signalen verwezenlifktDe informatietheorie in het
tijdperk van computer- en wetenschappelijk DNA-azdek maakt
ons attent op het verschil tussen informatie alglium en infor-
matie als inhoud; informatie wordt steeds belakgrijmaar steeds
minder afhankelijk van materie. Teilhard had hegrige ‘com-
plexiteit' als maatstaf voor evolutieve groei ingerd en gewezen
op het verband tussen complexiteit en bewustzighn®tz-Moor-
mann vult dit standpunt nu aan met het parallel dere groei
toenemende vermogen tot verwerking van informalie,naar zijn
mening wijst op een schepping, die op weg is naserrgeest: Hij
acht het zelfs voorstelbaar, dat ook op concepteigenade en eu-
charistie het begrip van de extra verkregen infdienian worden

1% schiwy, GiintherDer Geist des neuen Zeitalters- New Age Spiritétalind Christentum
Minchen 1987, 18. (Schiwy neemt in dit boek malwelijks een positie in, maar
verzamelt materiaal van zeer verschillended@it

20 schmitz-Moormann, Karl, Materie-Leben-Geist, Evialn als Schopfung Gottes, Mainz
1997.

 |bid. 98.

2 |bid. 193-194
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toegepast? In de laatste jaren werd de weerklank op de ide@én
Teilhard steeds geringer. Weliswaar propagerenedenigingen in

enkele landen (met name in Frankrijk en de VS, rdaarnaast ook
o.a. in Duitsland en Groot-Brittannié) zijn opvagien, waarbij as-
pecten als ecologie, globalisering en feminismerepstaan. Maar
in de gangbare vakliteratuur (theologie en filospfivordt Teilhard

alleen bij bijzondere gelegenheden genoemd. Daia(t828-1996)

had al in de jaren zeventig belangrijke delen vanweérken van
Teilhard in het Duits vertaald en gepubliceerdnalde de publicatie
gedaan weten te krijgen van de onbekende dagbaekeffeilhard.

Op het laatst gaf hij colleges in Princeton, VS.

Verder laat bijvoorbeeld Allerd Stikkér parallellen zien tussen
trekken van taoistisch denken en Teilhard, maaatgtialeze tegen-
over het traditionele, westerse, sterk door deunktunde gevormde
denken. Hij benadrukt, dat Teilhard de mens zistddel van de
natuur, niet als staande daartegenover. Het bégafuurwet' is
volgens hem een uitvinding van het Westen, die ssheiding
tussen God en de wereld impliceert. De natuurfddddutschler®
levert kritiek op de moderne trend, een brug tdewiklaan tussen
natuurkunde en religie; hij is van mening, dat @zewniging van
deze polen niet gezocht moet worden op het gelaadheoretische
bespiegelingen, maar slechts in de praktischetggiiteit. Hij acht
een interpretatie van de evolutie, waarin uiteiijikléédereen zich
kan vinden, mogelijk, maar niet noodzakelijk.

Als de Weense kardinaal Schénborn in 2005 zicheihdpenbaar
met de verhouding tussen scheppingstheologie erutsteer

bezighoudt, barst het debat over evolutie, dataakhvoor wat de
katholieke kerk betreft achterhaald leek, opni¢asy mede doordat
hij er voorintelligent desigrextreme standpunten van fundamenta-
listische zijde en argumenten pro-, resp. contyddirekt Daarbij

% |bid. 186.

24 stikker, Allerd, Tao, Teilhard und das westliche DenkBern/Miinchen/Wien, 1988, m.n.
30-35. In het Nederlands verscheneriTaes, Teilhard en westers denkéij de
Uitgever Bres, 1986, 181 pagina's, ISBN: 908229-013-0

% Mutschler, Hans-DietePhysik und ReligignDarmstadt 2005, m.n. 206 und 250.
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vermeldt Schonboff ook Teilhard, wiens "fascinerende visie om-
streden bleef", die naar zijn zeggen "een soortigysvan de evo-
lutie"” was en "iets heeft aangedurfd, wat riskamtn@odzakelijk
tegelijk is".

4. De betekenis van Teilhard voor onze huidige tijd

4.1. Teilhards concept als antwoord op godsdienstitiek

De verbinding, die Teilhards afwijkende wereldbdelgt tussen na-
tuurwetenschap en religie, komt in laatste ins¢awdiort uit het zien
als eenheid van de volgende drie verschillendeanisredat van het
fenomenaal begrijpbare, dat van de apologeticaativah de mys-
tiek2” Hier behoort te worden aangetoond, dat daaruit wade
centrale elementen van spiritueel leven voortvioedie ook voor
de huidige mens belangrijke hulpmiddelen kunneddsieom zich te
oriénteren, namelijk het idee van liefde als vormn energieen een
omvattende spiritualiteit van het handelen in deelde Uitgangs-
punt van zijn denken is voor Teilhard de vraag rearin van het
leven,een vraag, die door vele mensen zowel nu als vradgeen
brandende kwestie wordt ervaren.

Op de achtergrond spelen voor Teilhard daarbijrgarggen in de
Eerste Wereldoorlog en zijn intensieve studie vanwerken van
Sartre en Camu$.Hij kiest persoonlijk voor enkele premissen, die
velen banaal mogen voorkomen, maar die door heehvergegen-
woordigers van existentiéle stromingen niet wordedeeld, voor
hem echter heel duidelijk niet bewijsbare veronm#iisgena priori
zijn: "De overtuiging, dat het beter is om te zijan om niet te zijn;
dat het beter is meer te zijn, dan minder te zijndat het beter is,
bewust te zijn, dan niet bewust te ziji>.Vandaaruit ontwikkelt
Teilhard zijn wereldbeeld en zijn discours met I kritiek heb-
ben op de godsdienst. Centraal staat voor Teilkgndworsteling

% gchonborn, Kardinal ChristopHiel oder Zufall? Schépfung und Evolution aus dehS
eines vernunftigen Glaubersgiburg 2007, (boekuitgave van een reeks gespretdnd
katechese in de Stephansdom te Wenen 2005/2D685150.

27 Broch,Denker der Krise25.

2 Mathieu, Pierre-Louis, La pensée politique et éoigue de Teilhard de Chardin, Parijs
1969, 162.

2 Teilhard,Universum7-8.
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met de kritiek op dgodsdienst, die vanuit natuurwetenschappelijke
hoek wordt gevoerd, en verder zijn protest tegannfeatschappij-
politieke atheisme. Voor de actuele geestelijkeasiz, op z'n minst

in het huidige Europa (West- en Oosteuropa!), isagrontatie van
zijn stellingen met het alledaagse atheisme, datdiek wekt prag-
matisch te zijn, van speciale betekenis.

Op het vlak van de natuurwetenschap vecht Teilttegén argu-
mentatielijnen, die empirisch gevormde kennis oegolutie in
tegenspraak zien met het geloof in een scheppingyoxendien
tegen diegenen, die geestelijke verschijnseletuiigad vanuit ma-
teriéle grondslagen willen verklaren. "Zo te ziende moderne
aarde ontstaan uit een antireligieuze bewegihglét is waar, der-
gelijke debatten worden tot op de dag van vandaagegd, ten
minste door fundamentalistische, religieuze graegen en onder
heel wat wetenschappers.

Op maatschappijpolitiek terrein strijdt Teilhardinpair tegen het
marxistische verwijt, dat godsdienst opium voor ketk is, de
vooruitgang op aarde belemmert door het troostendeuitzicht op
geluk en op gerechtigheid in het hiernamaals, wa#ip sterk
gevormd is door de ideologische discussies in reatkFijk van zijn
tijd. De praktische maatschappelijke betekenis dexe discussie is
sedert de ineenstorting van de Sovjet-Unie wel usdterd, maar op
theoretisch vlak blijft men dit argument nog dik&igebruiken.

Los van alle theorie heeft evenwel in het tegendiger leven van
alledag een pragmatische vorm van godsdienstkragsl vaak in-
gang gevonden: "het zwijgzame wegkijken, het maawvaarden, de
onverschilligheid, die gevoeld wordt, waar iets witde tijd is zijn
recht opeist — het schouderophalen van de tijdgemst het ana-
chronisme.® Waar de afstand van de gewone wereld en de maat-
schappelijke, resp. de wetenschappelijke consengaarop deze
stoelt, ten opzichte van de dogma's van een geasdie groot

% Teilhard,Kosmos279.
%1 Hoff, Gregor MariaReligionskritik heuteKevelaer, 2010, 138.
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wordt, loont de theoretische discussie niet langete godsdienst
wordt dan niet meer bestreden, maar eenvoudigwaeeggerd.

Een wereldbeeld daarentegen, waarin de plaatsegiodsdienst en
spiritualiteit niet als iets achterhaalds wordtigazmaar in het cen-
trum van de menselijke en kosmische ontwikkelingdivgezocht,
heeft in zich het potentieel van een vruchtbarewesoriéntatie van
het spirituele leven. De vruchtbaarheid van diegnatieve funda-
mentele uitgangspunt wordt duidelijk in Teilhargsigchten over de
menselijke energie, wanneer hij als vanzelfsprekdrid vormen
ervan tegenover elkaar plaatst, namelijk de "gepareerde”, de
"gecontroleerde" en de "gespiritualiseerde energibtet de "gein-
corporeerde"”, oftewel belichaamde energie, dierireospieren en
zenuwen aanwezig is, houdt zowel de individuele snats de
menselijke maatschappij als geheel zich bijzondek\bezig- we
denken daarbij aan onderwerpen als geneeskundd, gpaonde
voeding. Met "gecontroleerde" energie bedoelt Bedhde natuur-
kundig beschrijfbare energie, die voor de produetieverking van
alle machines en hulpmiddelen de basis vormt, diendns om zich
heen heeft gecreéerd. Vandaag de dag is de endrgipwereld-
wijd een centraal thema in onze maatschappij, dangja op voor-
zieningen alsmede de voor- en de nadelen van luspaabductie-
methoden staan in het middelpunt van de publielengstelling; ze
worden beschouwd alde kardinale kwestie voor de toekomst. Op
de individuele mens wordt een appél gedaan om indhgelijks
leven bewust van zijn verantwoordelijkheid met demem van
energie om te springen.

Bij de "gespiritualiseerde" energie tenslotte den&tlhard aan de
grondslag van onze gevoelens, waarnemingen en witze een
lastig te meten, maar even reéle vorm van enelgigle andere,
hierboven genoemde. In de geest van Teilhard myuwhndaag de
vraag moeten worden gesteld, hoe verantwoord wijradividuele
mensen en als maatschappij met deze vorm van enenggaan:
beschouwen wij haar (volstrekt in tegenstelling ndet andere

%2 Teilhard de Chardir,”énergie humainedit essay onstond in 1937, het staat in het
gelijknamige dl. 6 van de Franse uitgave vignveerk, blz. 145ff.
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energievormen) als louter een privé-aangelegenheidZijn men-

sen, die vanwege de wanprestaties van geestétitanties en
kerkleiders de godsdienst helemaal de rug toekétehzou echter
hoogst ongebruikelijk zijn, als een actieve beoafervan amateur-
sport zijn sport zou opgeven, alleen omdat hij hgehoord over
misstanden bij een voor zijn tak van sport relewanterkoepelende
organisatie.

Zoals hierboven (deel 1.2) al kort werd aangegewendt volgens
Teilhard vanuit de menselijke energie, die ook agdrukking is
van de vergeestelijkte binnenkant van de matedeet de biosfeer
uit een notsfeer gevormd, die de aarde omspariharéinoemt bij
wijze van voorbeeld als zichtbare symbolen van dexésfeer het
net van telegraafleidingen en de transatlantiseledoonkabel onder
de zee. Tegenwoordig, twee generaties erna, riog veel meer
en veel duidelijker signalen in deze richting: nuEmke slechts aan
het internet, aan het net van satellieten in déjsalimte om onze
aarde, aan GPS, aan de hele moderne telecommatiicati

Deze nodsfeer moet worden gezien als een orgevisan van
menselijke energie; tot de kenmerken ervan behoi@rnverdichting
en personalisatie. Voor de verdere ontwikkelingist alleen- wat
wel door niemand zal worden bestredeneen groei van de
"gecontroleerde" energie belangrijk, maar evengeargroei van de
"gespiritualiseerde" energie. Liefde echter is dedste vorm van
deze menselijke energiéDe liefde tussen man en vrouw heeft, zo-
als gezegd, niet alleen een biologische functiéclgeiop de ver-
wekking van nakomelingen, maar ook die van sens#tihg en
geestelijke bevruchting. Teilhard beschouwt iederkywdat zonder
liefde wordt verricht, als niet ten volle menseligeert zich daarbij

33 Naast deze verwijzingen uit de wereld van de tisdhmlie in onze tijd Teilhards theses
onderschrijven, is er een reeks van duidehjkalogieén in andere wetenschappen, die op
dergelijke verschijnselen wijzen: Zo zijn ¢rleet gebied van de economische theorie naast
de klassieke productiefactoren (grond, bodeapit&al, arbeid) ook initiatieven, waarbij
gesproken wordt over "organiserende prestatits'als wezenlijke voorwaarden voor de
economische ontwikkeling worden gezien. Opdettied van de psychologie wordt steeds
weer gewezen op analogieén tussen de thearggEmeilhard en C.G. Jung.

% Teilhard,L"Energie,180-195. (Teilhard gebruikt in dit verband in darfse tekst steeds het
begrip ‘amour’, niet ‘charité’, in één gevifszeet begrip ‘passion’, .d.w.z. hartstocht)
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tegelijkertijd tegen een opvatting over liefde klater een morele
plicht. Liefde als gebod is volgens hem niet sle@dn kwestie van
morele vervolmaking, maar voor de mensheid een ti@vean over-

leven. De christelijk gevormde paleontoloog Teitharet het chris-
tendom in het kader van de ontwikkelingsgeschiedeaais het

'fylum' van de liefde in de natuur. Deze ontwikkghgeschiedenis
culmineert in een punt-Omega, dat de visionairhed met Chris-
tus vereenzelvigt. De mysticus geeft hier inzichtem uit andere
kennislagen.

Er werd al (in deel 1.3) gewezen op de heiliging taat werk in de
wereld als centraal onderdeel van Teilhards spiitkit, dit als

tegenstelling tot neigingen om zich uit de weraddug) te trekken.
Als men daar in gedachten zijn concept van de liefdehabgste
vorm van energie bij denkt, krijgt men voor eenavéwoorde spiri-
tualiteit hier en nu de nog steeds volledig gel@dengitspraak van
hem: "In het universum is iedere materiéle bewegiag groei er
uiteindelijk voor de geest, en iedere geesteliji@edpeweging is er
uiteindelijk voor Christus... Als deze hoop tereishtmoet de Chris-
tus wel werkzaam zijn en veel werkzaam zijn, en evenveel ernst
als de meest overtuigde arbeider op aarde... n@eiediere onge-
lovige moet hij de menselijke inspanning waardesn stimu-

leren...*

Als de evangelisering in een geseculariseerde déhains een van
de centrale geestelijke uitdagingeetekent? dan krijgt deze bood-
schap van Teilhard een speciaal gewicht als deelgctorm, waarin
zich de oude kwestie van de inculturatie van h&aafen onze tijd

presenteert. Ook andere theologen waarschuwenreonoderug te
vallen in het onderscheiden van profaan versugjieeis®’ De

bijbelse opvatting van de mens als beeld van Godtholgens hen
ook in, dat deze de verantwoordelijkheid voor deelkdraagt uit

% Teilhard,Universumé0.

% 7o noemde Adolfo Nicélas, de generaal-overstedajezuieten, de evangelisering in een
geseculariseerde wereld en de interreligieiedeal als de twee thans belangrijkste
uitdagingen van de jezuieten in Europa. (zi¢:phnotokol van zijn uiteenzettingen in de
vergadering van medewerkers in het Kardinaliétaus te Wenen van 8.Juni 2013)

%7 Meyer, Hans Bernhar®eligitse Praxis in einer sakularen Wett Glaube und S&ku-
larisierung hrsg Julius Morel, Innsbruck 1972, 72.
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naam van God® Teilhard vat dit onderwerp samen in de zin: men
moet de moderne "religie van de aarde... niet \@rem, maar do-
pen en assimileren”, het gaat om de verering vaim diepere zin
begrepen christelijke God’ Het beslissende verschil met de mate-
rialistische, zuiver op deze wereld gerichte hédpieén ligt in het
besef met zijn werk te zijn ingebed in een grotéra@nscendente
samenhang, in de bezieling van de daden door g&wed.de mys-
ticus Teilhard vallen in de terugblik op zijn levetan weten-
schappelijk onderzoek, werk en aanbidding in édelerreligieuze
daad samef?.

In plaats van zich in het praktische leven vandaliete distantiéren
van de godsdienst als iets achterhaalds, kan denbedgse mens,
die zich richt naar de spiritualiteit zoals Teilthateze ziet, een zin
voor zijn bestaan en een sterke motivatie voortmjndelen vinden.

4.2. Teilhards interpretatie van moeilijke geloofsaihouden
Uitgaande van de paleontologie kwam Teilhard tot eeuw,
evolutief begrip van de schepping, leerde in hadeee tijdsruimten
denken dan het letterlijk opgevatte bijbelverh@ainesis Met zijn
interpretatie van Adam als soortnaam kwam hij dagrmgl. deel
1.4) in de bekende dogmatische problemen ronchieetd erfzonde.
Hij moest evenwel consequent blijven in zijn denkéfie is Chris-
tus? Waar is de incarnatie voor bedoeld? Waarvebkiuis? Wat
betekent de verlossing? Het was hem duidelijk, diatvaak aan-
gehaalde zin bij Paulus "door één mens is de zonde wereld ge-
komen, en zo is de dood over alle mensen gekonagigeaien allen
gezondigd hebben" (Rom. 5,12), (waarna Christusaze van de
dood moest verlossen) tegenwoordig niet als natetemschap-
pelijke kennis geaccepteerd kon worden, zuiveedik genomen
niet houdbaar is — het verschijnsel van de dootbhdsal miljoenen
jaren voér de mens, en in de natuur vindt dit \cdunend plaats ook
zonder dat er sprake is van een zondige, mordxderdelen relatie

3 Marlet, Michael Bedeutung und Wertung des Sakularisierungsprozeéas€iaube und
Sakularisierunghrsg. Julius Morel, Innsbruck 1972, 29.

% Teilhard,Quelques réflexions sur la conversion du mogveesie uit 1936) inScience et
Christ dl. 9 van de Franse uitgave van zijn werk, p.160.

40 Broch, Denker der Krise 59.
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(voedselketen). Ook de satisfactietheorie in haaschillende va-
rianten ter verklaring van de noodzaak van hetskfter van Chris-
tus leek hem voor het moderne denken problematisidgen die
achtergrond besefte Teilhard, dat "de christelijetekenis van
Christus moest worden gered uit de handen van dstajgken.*!
Terwijl het voor 1500 op concilies die aan christié waren gewijd
ging om de relaties tussen de natuur van Christugae de drie-
vuldigheid, moest de theologie van vandaag volJeithard analy-
seren, welke relaties er bestaan tussen Christuseenniversum.
Een nieuw concilie van Nicea zou gezien vanuit de menselijke
aard zelf- het verschil tussen een aardse en een kosmisther na
van Christus moeten behandel&n.

In een essay uit 1944 schetst Teilhard zijn vobnsber een op-
lossing: hij ziet de personalistische geheimen @gabasis van het
christendom als drie kanten van hetzelfde procametijk dat van
de "christogenese™: men beschouwt ofwel het prencipn de be-
weging (de schepping), ofwel het mechanisme vaééam®vording
(de incarnatie) ofwel de hulp bij de opstijging (ekrlossing)® De
christogenese is voor Teilhard concreet de voditzevan de nod-
genese, die van haar kant zelf weer het op de hésgevolgende
stadium van de evolutie is. "Jezus is degene,tdietareel in zich
zelf en voor ons allen de weerstanden overwintdigjde éénwor-
ding stelt tegenover het vele. ... Hij is degerie,dk - door haar
constellatie — onvermijdelijke last van de schepping draagt... De
volledige en definitieve zin van de verlossing ligiet meer in
verzoenen alleen, maar in het erdoorheengaan ewionen.'**

Verderdenkend vertaalt, respectievelijk transpdnéeithard dan in

zijn theologie van het kruis de zinsnede "zij drage zonde van de
wereld" in "zij dragen de last van een wereld ihdtadium van evo-
lutie."*® Deze zienswijze van Teilhard mag dan voor velegeen

“1 Schiwy, Teilhard 2,99.

“2Lubac, Glaube 49,50.

4 Teilhard de ChardirEinfiinrung zum christlichen Lebgh944, in:Mein Glaubedl. 10 van
de Duitse 'Gesamtausgabe' van diens werk18€&.

4 Teilhard de ChardirChristologie und Evolutianl933, in:Mein Glaubedl. 10 van de
Duitse '‘Gesamtausgabe' van diens werk, blz.104.

“ Teilhard de ChardinyVas erwartet die Welt in diesem Augenblick vorikiehe Gottes:
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woon zijn, ze vermijdt echter niet alleen onder exedde moei-
lijkheden, maar onderstreept de relevantie vanchetrale christe-
lijke leven voor de mensheid en de kosmos. In dehrgving van
het evangelie van Mattheus (Mt. 27,51) scheurded®idood van
Jezus het voorhangsel van de tempeh ook dat is zeker geen ver-
melding over de kwaliteit van de textiel, maar ¢ée@n meer nog
dan tegenwoordig begrijpelijk beeld voor het feliat de scheiding
tussen God en de wereld is opgeheven. Toegegeeevpal Teil-
hard zowel met de personaliserende als geperseedls evolutie
verbonden elementen van dynamiek, energie en ligidender-
stellen "dat de christen ... niet alleen een vaagiliets, maar een
scherp omlijnd en warm iemand op het hoogtepuntdemuimte-
tijd..." mag verwachtef’. Andere, latere interpretaties van de kos-
mische Christus, zoals die bij Matthew Fox, waaudeChristus de
gestalte aanneemt van de "gekruisigde en opgestander aarde"
7 verliezen de duidelijke personale aanzet varhaieil.

Bij de onder meer christologische vraagstellingaatgreilhard uit
van een natuurwetenschappelijke impuls, die hewit &t over-
wegingen van theologische aard; mystieke ervarifgasben zijn
visie dan mogelijk verdiept. Bij het thema euchaifierna wijst
veel erop, dat hier de weg van de ervaring vooth@el op het
mystieke vlak begon, dat deze impuls leidde totveedere uitbouw
van zijn theologisch denken en pas daarna ook ghgand in zijn
natuurwetenschappelijk wereldbeeld: De leer varuidaristie/het
avondmaal staat zoals we weten aan de basis vachhstelijk
geloof. Hoe de relatie tussen de zichtbare gedaamdnet brood en
"het lichaam van Christus" precies moet wordeneagezs sinds de
10de eeuw in de geschiedenis van de kerk steedsesagunt van
discussie gewee&t. Ook in de officiéle leerstukken van diverse
christelijke confessies bestaan daarvoor tot oplade van vandaag

Eine Verallgemeinerung und eine Vertiefung$ieses des Kreuzekd52, in:Mein
Glaube dl. 10 van de Duitse ‘Gesamtausgabe’ van dieris ble. 261.

6 Teilhard,Einfithrung zum christlichen Lebeh944, in:Mein Glaubedl. 10 van de Duitse
‘Gesamtausgabe’ van diens werk, blz. 187.

47 Fox, Matthew\Vision vom kosmischen Christus — Aufbruch inseldghrtausendStuttgart
1991, m.n. p. 214ff.

“8 Flasch, KurKampfplatze der Philosophie — groRe KontroversanAwogustin bis Voltaire
Frankfurt 2008, hoofdstuk: Berengar von Taegen Lanfrank, p. 83-94.
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verschillend benadrukte nuances van opvattingigsabstantiatie,
herinnering, vernieuwing, maaltijd...). Teilhardat dienaangaande
stevig in de katholieke traditie, hij beoogt mghzheses zeker geen
nieuwe theologische of liturgische formuleringerotéwikkelen.

De jarenlange metgezel van Teilhard, Henri de Lubedcht daar-
over, dat het mysterie van de eucharistie voomhaed een bijzonder
frequent oriéntatiepunt voor diepe religieuze engan is geweest;
9 vele ervan zijn zoals we hebben gezien in de ¢éekgan Teilhard
uitdrukkelijk beschreven (vgl. hierboven 1.3.). #ijn extatische
tekstLa messe sur le mondyDe mis op de wereld) beschrijft Teil-
hard, hoe hij bij zijn mis midden in de woestijrt e ervaring
kwam, dat de consecratie weliswaar in de eerstatplde hostie
betrof, maar daarenboven op andere wijze de halmés. Daarmee
gaat het bij onderwerpen als de viering van de @ustie/de werke-
lijke tegenwoordigheid van Christus in de euchgrisiet om een
vroom gebruik of om een apart thema, dat voor batanders van-
wege de duidelijke kloof tussen de uiterlijke véiipaingsvorm en
de theologische leer over de inhoud een bijzondeoeilijkheid
zonder zichtbaar nut oplevert. Nee, hier wordt laafs daarvan de
geconsacreerde hostie het begin van de incarnatieChristus in
alle materie- de centrale gebeurtenis van een wereld in evolutie

Voor Teilhard wordt in deze tweede stap de werelfide stof voor
het sacrament. Het meewerken aan de schepping daadinee het
helpen verwezenlijken van de consecrdtiBe korte omschrijving
ervan luidde op het Teilhardcolloquium in 2003 tea&sburg: "De
wereld is de hostie, die dient te worden verandrettet lichaam van
Christus.??

Behalve uit de thema's christologie en eucharistimen uit Teil-
hards interpretatie van onderwerpen rond de hemelhem de we-

9 Lubac,Glaube64ff.

% Teilhard,Die Messe lber die We(f1923) als aanhangsel van Ketrz der Materiep. 120-
140. NedDe mis op de wereld.

*1 Rennkamp, Hans-Joachiverwandeltes Universum — die kosmische Dimensip&uaeha-
ristie in: Christ in der Gegenwayrtjaargang 65, sept 2013 (speciale uitgave).

52 Ebersberger, Ludwidvlystik der Vereinigung Het internationale Teilhard-Colloquium
2003 in Stralburg, >http://www.teilhard.de/faild-Forum<, 2013-10-01.
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derkomst (deparousig van Christus voor de spiritualiteit van de
christen thans stimulerende impulsen: Zoals bekeaslimmers op
z'n minst de eerste generatie christenen duidelijefwachting—
maar vooral in hoopvolle verwachtingvan een spoedige weder-
komst van Jezus. Toen dit een massale vergissaak Ibé zijn, ver-
bleekte aan een kant de hoop en trad aan de akalerdet aspect
van het gerecht, het einde van de wereld, op degumad. De apo-
calyps werd het synoniem voor een rampzalig eilrdbet bewust-
zZijn van de gemiddelde christen thans is het pgradiarschijnlijk
een term uit het verleden, maar de catastrofalergatg van de
wereld een toekomstbeeld. Een positief omkleedipeds het Rijk
Gods blijft in vele opzichter als het er al is- slechts een vage
hoop op een hiernamaals.

In de laatste decennia heeft ook de technischeuitgang ertoe
bijgedragen, dat traditionele bijbelse voorstelingaan zeggings-
kracht verloren. In een tijdperk van astronautenwatenschap-
pelijke onderzoekers van de stratosfeer is hetdbeiéloude gods-
dienstige boeken, waarin Christus langzaam tussewalken ten

hemel stijgt, nauwelijks meer geschikt om religieuzhouden over
te brengen. Luchtaanvallen door gevechtsvliegtuigiedrones lij-

ken waarschijnlijker dan 'hemelse heerscharen'aréaegen lijkt

een einde van de bewoonbaarheid van de aarde do@ateomoor-
log of ecologische ramp makkelijker voor te stelidsn op vale
rossen zittende wezens.

In de spiritualiteit van Teilhard gaat het er nu, @® blik niet louter
passief ten hemel te richten, maar zich "even toatitelijk aan de
hoopvolle verwachtingen, die de verruimde opvattrag de incar-
natie ons biedt, te wijden als die vele mensheidsggen aan hun
dromen van een nieuwe maatschappij." Hij formuleeit verder:
"de Heer Jezus zal nu snel komen, als wij allenrex@ hem uit-
kijken." Volgens hem werkt het bovennatuurlijke akn gist, niet
als een volledig organisme, en heeft het de matexikég, die de na-
tuur aanreikt® Reeds de spirituele ervaring van grote mystici uit
voorbije eeuwen leerde ons om God niet ergens bovele hemel

% Teilhard de Chardinlilieu divin 181-183.
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te zoeken, maar primair in onszelf. In zijn latererk >* komt Teil-
hard tot het inzicht, om God niet (alleen maar) sowons, maar
(vooral) voor ons te zoeken brengt hij als het ware dynamiek in
deze traditionele ervaring. In aansluiting bij daltvan de natuur-
wetenschap zou men kunnen zeggen: daarmee krijgeestelijke
ervaring een plaats in een systeem van ruimtetijd.

Ongeacht alle moeilijkheden mogen wij aan de vdlbgovan de

wereld in Christus meewerken, en niet alleen braddmateriaal
voor een grote afsluitende wereldbrand aandrageet gaat om een
verwachtingsvolle hoop, niet om angst en afschniggkiTeilhard

drukt zijn eindvoorstelling van God en wereld, delheid (het

pleromg in zijn profetische taal als volgt uit: "Als eanorme

vloedgolf zal het zijn het bruisen van het zijndeerstemmen. In
een tot rust gekomen oceaan, waarvan echter iedeoaderlijke

druppel het bewustzijn zal hebben om zichzelf igvdnl, zal het

buitengewone avontuur van de mensheid beéindigd 2¢ droom

van iedere mystiek zal volledig en terecht in véing zijn gegaan.

Erit in omnibus omnia Deus>®

Als de filosoof Michel de Certeau over de zwakhe#h geloven
spreekt en de kerk vergelijkt met een ster, dieeallnog schijnt te
stralen, maar in werkelijkheid allang is uitgedqdfdian kan de
zienswijze van Teilhard bij de lauwe christenen g alleen maar
uit gewenning geloven het vuur van het geloof wesroorlijk aan-
wakkeren.

4.3. nog bestaande problemen

Afgezien van alle winst, die het werk van Teilha@n inzichten

voor ons kan hebben, blijven er toch nog enkelarugljke pro-

blemen bestaan: hoe legitiem is de methode vahdarel? Hij wordt

als bruggenbouwer tussen de wereld van de natuemsettap en de
wereld van de theologie gevierd, maar tevens deitebkanten be-
kritiseerd. Natuurwetenschappers volgen bij voorldauweg van de
inductieve bewijsvoering; plausibele hypothesen tedalsifieer-

* Teilhard de Chardirtlerz79.
% Teilhard de ChardirJniversumo2.
% De Certeau, MichelGlaubensschwachhefBtuttgart 2009, 221.
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baar zijn, en gelden als wetmatigheden zolang et gefalsifieerd
zijn. Critici verwijten Teilhard, dat hij in wezetegen deze regel
zondigt; veel van zijn theorieén (bijvoorbeeldwt.asporen van be-
wustzijn in de niet levende materie) zijn volgereniper se niet
falsifieerbaar en daarmee niet ‘wetenschappélifieologen gaan in
de regel deductief te werk, gaan uit vagewoonlijk uit een vorm
van openbaring voortkomende beginzinnen en denken deze dan
logisch verder. Critici van deze zijde kunnen Taithverwijten, dat
de uitgangspunten van zijn gedachtebouwsel vantmeiogische
aard zijn, wellicht zelfs in tegenspraak zijn metapenbaringen. De
natuurwetenschapper, die op onopgehelderde, ragp.theorie
tegensprekende verschijnselen stuit, zegt darhedainderzoek hier
nog niet is afgesloten; analoog daaraan is de dbgofeneigd te
spreken van een geheim, een mysterie.

Voor Teilhard komt daar nog bij, dat zijn omvankiyerk zeer ver-
schillende stijlen van taalgebruik kent: natuurwsthappelijk,
theologisch, mystiek, profetisch. Het zwaartepian zijn pogingen
om toestemming voor publicatie te verkrijgen, betign natuur-
wetenschappelijk hoofdwerdke phénoméne humaliiiet verschijn-
sel mens) en zijn religieus hoofdwedr& milieu divin(Het goddelijk
milieu), die zeer verschillend van stijl zijn.

Als we met Rutishaus¥rgodsdienst zien als een coherent teken-
systeem, dat is samengesteld uit wereldinterpeetatythe), liturgie
(rite), aanwijzing hoe te handelen (ethiek), pendijee spiritualiteit
(mystiek) en instituut (sociéteit), dan betekentvdior Teilhard: Hij
formuleert een nieuwe interpretatie van de wereldiedt (ervaart)
in dit verband ook consequenties voor ethiek ertigk/s De rite en
de sociéteit blijven onveranderd. We moeten echéglenken, dat
niet alleen de traditionele wereldinterpretatiens @& godsdiensten
en in het bijzonder die van de joods-christelijtaditie in feite een
'beeld'karakter vertonen, maar ook die van de nmedeatuurweten-
schappen. De oerknal, de evolutie of de voorsteNian de ‘zwarte
gaten' in de kosmologie zijn beelden, die men kahinprenten, en

5" Rutishauser, ChristiaWom Geist ergriffen dem Zeitgeist antworten — dlictse Spiri-
tualitét fur heuteOstfildern 2011, 59.
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die weliswaar steunen op een reeks belangrijkeneaangen, maar
bij lange na niet zo stringent zijn als publiekelyel wordt ver-
moed. Zo heeft de kosmologie het bijvoorbeeld aweer dan 80%
donkere materie, waarvoor de tegenwoordige natuansehappe-
lijke theorieén geen verklaring hebben. Theorieén welke aard
ook over het einde van de wereld zijn in ieder gexmit te falsi-
fiéren.

Teilhard verwerkt informatie van deze tijd en duidéze ten
behoeve van een nieuwe wereldinterpretatie ooleirkhder van de
religie; hij vervangt een historische mythe doon e®/the, die voor
de huidige mens plausibel is. Zijn mystieke ervgeim sterken hem
daarin, terwijl de verwijzing ernaar in diverse dagvan de maat-
schappij tot tegengestelde reacties kan leitfen.

Omdat er aan dit wereldbeeld ook belangrijke comseties ten
aanzien van het onderwerp ethiek en spiritualtestzitten, gaat het
niet alleen om de historische analyse van zijn werar ook om
zeer actuele vragen voor onze tegenwoordige tijdld laatste de-
cennia zijn er talrijke publicaties verschenen, gik&vag maken van
het einde van het tijdperk der natuurwetenschagpepleiten voor
een totale visie op de wereld; andere schrijversolmelen deze
tendensen veeleer kritischTen aanzien van het werk van Teilhard
moet men vragen: a) Zijn zijn stellingen in strangthodisch op-
zicht te bewijzen? Het antwoord daarop moet weldni 'nee’, ... en
dat niet alleen, omdat mystieke ervaringen en tiszfee uitspraken
dat uiteraard nooit zijn. b) Zijn de theses vanlfiged plausibel?
Hier kan het antwoord zelfs voor mensen die mystiekvaringen
als bron voor kennis afwijzen, zeker toch 'ja' ziilie rekening

% In religieuze kringen geeft de uitspraak, dat iethaen mysticus is eerder een gevoel van
hoogachting; in vele andere kringen wordt heosd 'mysticus' veeleer laatdunkend ge-
bruikt. Wie als natuurwetenschapper principiegen de mystiek gekant is, moet met zijn
kritiek echter al bij Paulus beginnen, voor wigstieke ervaringen (Apok. 22, 6-11, 2 Kor .
2, 2-4) duidelijk aan het begin van zijn weximheid als apostel stonden.

% positief bv. Pietschmann, Herbebas Ende des naturwissenschaftlichen Zeitalters
Wien/Hamburg 1980; kritisch echter: Mutschldans-DieterPhysik und Religion, Per-
spektiven und Grenzen eines Dialdgarmstadt 2005.
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houdt met de mogelijkheid van mystieke ervaringEnbaon voor
kennis heeft een extra argument pro.

Naast de kwestie van de wetenschappelijke toeladibal van
Teilhards methode draaide het bij de kritiek ogrdeoud heel dik-
wijls om de vraag naar de plaats van het kwaad lijaen in dit
gedachtebouwsel. In religieuze kringen heeft d&laeng, dat ie-
mand een mysticus is, zeker vaker een bijsmaakwagachting, in
veel andere kringen wordt het woord 'mysticus' e@enal ongunstige
betekenis gebruikt. Wie als natuurwetenschappercipieel nega-
tief staat tegenover mystiek, moet echter met kaiftiek al bij Pau-
lus beginnen, voor wie mystieke ervaringen (Har&].211, 2 Kor.
2-4) kennelijk aan het begin stonden van zijn indigke werk als
apostel.

De vraag, hoe het idee van een tegelijkertijd biseahtig en goed-
willend beschouwde God met het duidelijk bestaanlgad en ram-
pen, in een woord: met het kwaad als zodanigjieen valt, werd

in de geschiedenis van de filosofie en theologitiswaar vaak be-
handeld, maar alle pogingen om tot een antwootkbteen liepen

stuk op de grenzen ervan. Het antwoord, dat hetseah zou zijn

voor onze zonden, werd niet alleen al in het badgkvwkrworpen. Of
deze wereld de beste van alle mogelijke werelde) n@als Leibniz
stelde, blijft als these uiteindelijk onbewezent éaook iets goeds
uit het kwaad zou kunnen voortkomen, zoals Bonleoedtelt, mag
dan waar zijn, maar is voor iemand die zelf metlijedn te maken
heeft slechts een schrale troost. Voor de gelomggetraditioneel in
deze theodiceekwestie na het wijzen op het kruis @hristus

slechts zwijgen, voor de ongelovigen is deze kwegtiak het cen-
trale punt van het begin van zijn kritiek op de gdidnst als zo-
danig.
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Oplossend vermogen
Henk Hogeboom v.B

Onze tijd ziet zich geplaatst tegenover een graota problemen.
Ik noem slechts: de wereldwijde bevolkingsgroe¢nemende werk-
loosheid mede als gevolg van de automatiseringyriygng in vele
landen van Europa, de vliuchtelingenstroom uit amdebieden.

Eenvoudige oplossingen zijn er niet. Er wordt eeroép op ons al-
len gedaan om de handen ineen te slaan en de kbfjpekaar te

steken voor het uitwerken van creatieve ideeénlddeste wat daar-
bij een rol mag spelen, is de angst voor elkaarigbehet belang,
dat iedereen thans heeft bij het oplossen van gemesoverschrij-
dende vraagstukken, komt het erop aan naar elkaaarirouwen te
luisteren en vooral niemand uit te sluiten op gread etnische af-
komst, religie of cultuur.

Veel problemen hangen met elkaar samen. Oplossimgpeten dan
ook vaak in samenhang worden gevonden. Zo kan meolbeeld
de opvang van vluchtelingen combineren met de zoog ouderen,
het vraagstuk van de groeiende vereenzaming. Didaesheid kan
worden teruggedrongen door het invoeren van eersitdasmen
met daarnaast een vorm van tijdidon.

De voordelen van het basisinkomen worden uitvogoigr de jonge
historicus en publicist Rutger Bregman (27) & Correspondent
in Nederland naar voren gebraéhvolgens hem gaat het erom, dat
we "de tijdgeest veranderen. ledereen zit wat eé#ateft in de po-
litiek. De leeftijd maakt daarbij niet uit. ledentopie begint met het
gestoorde idee van één gekkiezo ging het met het einde van de
slavernij, de opkomst van de democratie en deatodoming van
de verzorgingsstaat. Je gaat aan het werk mebjgrstapje voor
stapje.En als iets niet werkt doe je weer eentstajy. Utopieén zijn

! In ons gratis te downloaden tijdschAMMA kwam dit ter sprake in de jaargangen 1/ nr.
4 (juni 1994); 2 Inr. 1 (sept 1994) en 2/nrd2d;. 1994) in de artikelen van Wim Drell.
getiteld: Het werkgelegenheidsvraagstuk in leelemgde van de visie van Pierre Teilhard
de Chardin.

2 Zie o.a.Het Straatjournaal febr. 2016
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dus geen blauwdrukken, maar eerder visioenen, aétkigen over
hoe het anders kan." Tot zover Bétaatjournaal.

Wat heeft dat met viuchtelingen te maken, zult c¢hzafvragen?
Welnu, de regering zou bij een ingevoerd basisirdcorreel makke-
lijker een beroep kunnen doen op mensen om vllichéen te bege-
leiden bij dienstverlenende taken zoals ondervggzondheids- en
ouderenzorg. Mensen, op wie ons prestatiegericdgjfsleven niet
langer een beroep doet, die het de rug hebbenkeegkt of niet
langer mee kunnen doen, krijgen door zo'n basisieko kansen.
Zeker als daar ook nog tijdloon mee verbondéh is.

Ook het toenemend probleem van eenzaamheid ondereyukan
met het vluchtelingenvraagstuk worden verbondenED®pese re-
geringen zouden kunnen onderzoeken, hoeveel aéserde oude-
ren voor meer aanspraak en/of enige zorg graagyegnnetje (va-
der, moeder en één kind) in hun huis zouden opneBi¢matuur-

lijk na selectie, met hun inspraak, onder hun vaamgden en met
een zekere begeleiding ter plaatse.

Het toelaten van vluchtelingen kan ook andere welerd hebben.
Als de christelijke kerken hun deuren openstellan #it een enorm
effect hebben op het denk- en gevoelsleven van adims onder
hen. Dit effect zou door een positieve omslag irbdeadering van
regeringswege aanmerkelijk worden versterkt. Ofadgere termijn
zou dat van onschatbare waarde kunnen zijn voarrelde wereld-
wijd. Wat voor invloed heeft het niet op menses,zj positief wor-
den benaderd? Welke uitstraling heeft dit niet op kinderen? En
— wat denkt u?- zullen zij hun ervaringen met deze 'naastenliefde’
niet via communicatiemiddelen alphoneaan al hun familieleden
in de wereld (dus ook in de oorlogsgebieden) doenge

Mensen, die in hun komst slechts negatieve gevatgem moeten
nog heel wat leren. Ook dat kost tijd, vraagt imspag van velen.
Ook daarbij helpt dus een basisinkomen in comhénmatt tijdloon.

% Zie het artikel 'Denkend aan vluchtelingen n.het (gratis te downloaden) nummer van
GAMMA, jrg. 16/ 3, september 2009, p. 06-10
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Denk je de tijd zoals de natuur dat doet
Glenn Aparicio Parry*

De moderne wetenschap haalt met haar opvatting dyjereen
achterstand in op de traditionele wijsheid. Nu deleren nog, aldus
Glenn Aparicio Parry

Tussen 1999 en 2011 had ik het voorrrecht jaartijgsprekken te
mogen organiseren tussen in Amerika geboren oudaremesterse
wetenschappers. Bij een van die gesprekken steldtatthtiefnemer
Leroy Little Bear (de Kleine Beer) van de Zwartindtanen

(Blackfoot) een tamelijk onschuldige vraag: "Is hedgelijk om met
een originele gedachte naar voren te komen?"

Toen gebeurde er iets opvallends. De mensen uitMesten in de
zaal interpreteerden de vraag op een enkele uikzomna als een
uitdaging om met iets naar voren te komen, datnomjt eerder was
gezegd of gedaan. De inheemsen vatten de vraaglgaiders op-
als een uitnodiging om zich weer te verbinden neet @éieper gele-
gen plek van oorsprong. Zij keerden zich tot het ba de wortel
van hun oorsprong een plaatselijk gevoel en van daaruit zochten
ze naar 'oorspronkelijke aanwijzingen' hoe ze fest Im harmonie
met de rest van de schepping zouden kunnen leven.

Pas na deze bijeenkomst werd ik mij ervan bewwdtjrdde Wes-
terse maatschappij het toonaangevende denkenten Het begrip
‘plaats' heeft vervangen door dat van 'tijd', omgdatonze verbin-
ding met de grond van het bestaan hebben verldreen in het
woord ‘origineel' de betekenis van onze ‘plaatso@sprong' lang-
zaam verschoof, werd deze verbonden met die viah éin 'een
voortgaande beweging'.

Duizenden jaren lang had men geen idee van datgtistracte zin,
zoals we die vandaag de dag kennen. De tijd latpteesin de

! Dit artikel verscheen i®riginal Thinking: A Radical ReVisioning of Timeutdanity, and
Nature geschreven door Glenn Aparicio Parry. Het werdihet met toestemming van
North Atlantic Books © 2014 in het tijdschriResurgence & Ecologistan jan./febr. 2016
op p. 22-24. De vertaling hier is van Henk Hageh van Buggenum.

28 GMADELTA, JRG. 03 - NR. 01 - MAART 2016



ritmen van de natuur op een bepaalde plaats. Migranvoorden:
de tijd was reéel aanwezig. We namen de loop vaseid®enen en
de sterren direct waar, omdat ons bestaan ervamleghijk was. Als
jagers observeerden we de migratiepatronen vanietend hun
relatie tot andere dieren, planten, weersomstaedigi enzovoort.
Als verzamelaars hielden we bij, wanneer de beszmfen, vruch-
ten en noten terugkwamen. Met de komst van de tandlbleven
we de ritmen van de seizoenen en de sterren iradm diouden en
die bepaalden de cycli, waarin de gewassen werelglaugt. Al deze
cycli waren doorleefde werkelijkhéidhet was van belang deze
nauwlettend in de gaten te houden. En dat is hgsterds!

Wij, mensen van deze tijd, kijken neer op volketénde oudheid
die zich de tijd voorstelden als een zich energetmntwikkelende
kringloop. We spreken kleinerend over het geloaf da inheemse
bevolking. We noemen de oude denkwijzen iets wthische tij-
den' - daarbij suggererend dat het niet waar is, wat ermerdt
voorgesteld. Van hen, die er niet aan zijn ontgtoeéggen we, dat
zij nog in een primitief stadium van ontwikkelingrkeren.

Wij in het huidige Westen zijn ervan overtuigdi de lineaire tijd

een juiste en modernere visie inhoudt dan die v@amkeemse be-
volking. Wij beschouwen gebeurtenissen als ononfleesaren defi-
nitief — als een ketting van oorzaak en gevolg. Het beaafde

waarheid hiervan wordt gezien als een meer ontwikkewustzijn,

dat we 'historisch besef' plegen te noemen. Nietmlis de tijd een
lijn, maar we plaatsen onszelf als individu aan tebfd van het-
geen zich daarop afspeelt. ledereen, die niet §etoals wij, moet

wel bij ons achter lopen. Maar de lineaire ofteeadgressieve tijd
houdt geen absolute waarheid in, of is geen meavageeerd ge-
zichtspunt. Het is een abstracte schepping vanedstgdie ertoe
dient om onze kijk op de wereld te rechtvaardigdet heeft aan-
toonbaar nuttigheidswaarde, maar is minder reéal @@ oude
geloof.

2 |k verwijs hier naar het boek van Arthur Japia zwarte met het witte hgttitgeverij De
Arbeiderspers , 1997, 54ste druk), waarvan iklddzijden over het tijdsbewustzijn en de
beleving van de omgeving van twee prinsen uitk&frond 1830 heb opgenomen. Zie: p. 59
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Het probleem met de lineaire tijd

Anders dan in de inheemse bevolking, die denktddtosmos hier
altijd geweest is, vragen wij in de Westerse cultu@ar een begin,
een middenperiode en een einde. Dit ligt evenaene isyntax van
onze (Indo-Europese) talen opgesloten. Big-bangtheorie is
alleen maar een verhaal en daarmee niets anderandi@ne schep-
pingsverhalen, met dit verschil, dat we er serige® trachten het
mysterie te ontraadselen. Daar de tijd lineaimmsgt ze een begin
hebben, en wij willen exact weten, wanneer ze beltaar... wat
gebeurde er daarvoor? Precies! Het is logisch gesstd absurd
om van één eenvoudig begin van de kosmos uit te. gaa

Enkelen van onze meest wijze kosmologen houdemimdienet een
veelvoud aarbig-bangs werelden, parallelle universums en derge-
lijke. De kwantum-, relativiteits- en snaartheanigzen allemaal op
een ontkrachting van het begrip ‘'lineaire tijd'. We bezig om op-
nieuw te ontdekken wat men in de oudheid wist: adi@s op niet-
lineaire wijze met alles is verbonden (hetgeen enndtuurkunde
'‘kwantumverstrengeling' wordt genoemd). Jammer @gnverandert
het bewustzijn van de grote groep maar langzaateemovenlaag
van de samenleving accepteert nog steeds grotsndeeidee van
de lineaire progressieve tijd als iets dat werkddigstaat en niet als
de abstractie die ze is. Toch heeft het geloofeitinaire tijd, zelfs
als deze niet werkelijk bestaat, reéle consequentiet begrip 'li-
neaire tijd' houdt in, dat de tijd ergens begintna@r een andere
plaats onderweg is.

We spreken over tijd als over een rivier, en datda aangenaam
beeld. In werkelijkheid echter zien we haar eerereen goede-
rentrein. We stonden ergens in ons bewustzijn,ijletle goederen-
trein vanuit het verleden in het heden door ons ltendert op zijn
onverbiddelijke weg naar de toekomst. We hebbeenmahl geen
idee van het heden. Hoe zouden we dat ook kunnbbeh@ Het
heden is tot een abstractie teruggebracbhen oneindig klein punt
tussen het verleden en de toekomst in. Op het mpmenwe eraan
denken, is het al weg. Waarheen? Naar het ‘verle&ar er is
geen verleden. Het hele idee is ondoordacht. Willieaulkner wist
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het beter. Hij zei: "Het verleden is nooit doodgétilijk is het zelfs
niet voorbijgegaan."

Er zijn talen, zoals hdtlopi, die dat begrijpen. Heafopi heeft geen
woorden voor begrippen als ‘'het verleden', ‘hetehedn 'de
toekomst', maar wel voor 'manifest’ en 'manifestgriHet Hopivolk
begrijpt, dat handelingen uit het verleden een featatie in de toe-
komst opbouwen- door de herhaling ervan wordt niets verspild
maar alles opgeslagen.

Tijd en mensheid

Het is belangijk om je te realiseren, dat ons gangldee van tijd
als lineair verloop niet de manier is, waarop dexsheid altijd over
tijd heeft gedacht en het is niet de enige manier, waarop we kun-
nen of altijd moeten denken over tijd.

We hoeven niet bij de inheemse volkeren voor eearrgenuan-
ceerd beeld van de tijd aan te kloppen. De oudek&n hadden een
dergelijk beeld. Bij hen stonden toekomst en vexntetbt elkaar in
een onderlinge relatie. Zij riepen naar elkaarede diepte naar de
andere. Het hedgmresenteerdeich zoals het dit doet in een Grieks
koor. Ik breng hier de Grieken niet louter om histche redenen ter
sprake. Wat ik duidelijk wil maken is, dat het lieean de klassieke
oudheid en ons moderne gezichtspunt thans conegrgdiw.z. el-
kaar naderen. Uiteindelijk komen we weer op hetleeffunt uit- en
ik zeg dat met opzet: 'op hetzelfde punt uit', ohudes denken zich
meer in een kring beweegt dan we ons verbeetdeaar voorstel-
lingen uit de kwantumfysica, de systeemtheoriecliostheorie en
andere niet-lineaire manieren om onze wereld tgijpen. Ze wij-
zen allemaal op een ontkrachting van het begripdire tijd'.

De opvatting van tijd als een lineair verloop is eelturele keuze.
En het is een keuze met gevolgen, omdat het devielspreidt, dat
de dingen door opeenstapeling van kennis mettestggds beter
worden. Terwijl dit waar kan zijn voor periodiekeogi in kennis, is
het denken echt vanuit een oorsprong niet aanggjobbnden. Het
oorspronkelijke denken is wijs, en wijsheid blijiet beperkt tot een
cultureel milieu.
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Het idee van lineaire progresstedat dingen thans altijd beter zijn
dan zij in het verleden warenis echt een gevaarlijke voorstelling
van zaken! Het is iets, wat het ons toestaat zetfggzaam achter-
over te leunen als de wereld om ons heen afbrokkédt stellen
alleen maar vertrouwen in iets omdat het nieuwerriget omdat het
beter is. Een studie die vandaag werd uitgevoeog isen of andere
manier belangrijker dan een studie die vijf jadleden of zelfs vijf
dagen geleden werd verricht. Vandaag is het nietdes!Ineemt de
plaats in van wat daarvoor gaande was.

Dit vertrouwen in de lineaire vooruitgang brengtsoin de
rustgevende veronderstelling, dat we onze huidigdblemen met
hetzelfde niveau van denken zullen oplossen, datdenmoeilijk-
heden heeft bezorgd, waarin we thans verkeren. @/kemh niet
langer creatief. We hebben een berg aan kennisbopgal, maar
het is allemaal 'slapende’ kennis, die we nietehtieroverwegen.
Het probleem speelt vooral op scholen en univétsite waar we
teksten bestuderen die de kennis op een bepaalddgebmen-
vatten. We lererwat we dienen te denken, maar nlede we dat
eigenlijk moeten doen.

De grootste uitdaging van de moderne tijd is hetioihe overvioed
aan informatie de juiste weg nog te vinden. Infdrenegs wat anders
dan wijsheid. Als het dat zou zijn, dan zouden cat®rs wijs zijn.

Hoe meer informatie wij tot ons nemen hoe mindgrzwilen gaan
begrijpen wat het betekent om mens te zijn. Om korgaan, we
begrijpen ons mens-zijn net zo verkeerd als deigltijd is een ab-
stractie, die los van onszelf en van de natuut;stgaedezelfde wijze
denken wij onszelf los van de natuur, terwijl weaiddy arrogant
over haar grenzen heen gaan. Maar we zullen et imosiagen de
natuur te overstijgen, omdat we-epof ons dat nu aanstaat of niet
zelf deel van uitmaken.

De bron van ons eigen bewustzijn

Het wordt tijd dat we gaan beseffen, dat de branaas bewustzijn
in de natuur zelf gelegen is. Dat we gaan denkan,hét zich-
bewust-zijn betekent: in relatie staan tot de wereélVij zijn intel-

ligent omdat de natuur intelligent is. Op het momeat wij ons
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met de natuurlijke wereld inlaten, dringen gedathiteons bewust-
zZijn door en verruimen het. We kunnen geen gedduotitben, die
helemaal uit onszelf voortkomt, al hebben we daalietht een
andere voorstelling van. Alles in de natuur deaKkgs in de natuur
heeft bewustzijn; alles in de natuur leeft. Ons t&wijn, onze
intelligentie, is een deel van een groter veld.

Denken is een grote zegen. In het denken wordenmeij een

diepere bron verbonden. In feite is de oorspronghet denken ge-
legen in de dankzegging. Hoe dat komt? Wellichgrdat het den-
ken van oorsprong een gebed was, dat op een zggeplek op-

kwam bij het besef van de reeds aanwezige heellmidhet be-

staan. Om oorspronkelijk te denken moeten we mekldearheid

voor alles wat bestaat uitgaan van de heelheid sWan voortdu-
rend in verbinding met het geheel. Dat is de redezgrom ik naar
een andere kijk op tijd streef, teneinde onze geegpenen voor het
grotere geheel. Oorspronkelijk denken is niet niefwoud, maar
beide.

Denken zoals de natuur dat doet

Oorspronkelijk denken is om daar, waar je bentckyoon te zijn
met de ritmen en cycli van de natuur. Overal om besn zijn
energieén bezig zich te ontwikkelen. Zo ook kunwgrons afstem-
men op ons eigen bewustzijn in ontwikkeling en denkoals de
natuur dat doet. "Onze voortgang is niets andemseg@ ontwikke-
ling, "schreef Emerson. "Je hebt allereerst eetinitts vervolgens
een mening en daarna kennis van tet®als een plant haar wortels,
knoppen en vruchten heeft. Vertrouw tot het laatstenent op het
instinct, ook al kan je er geen reden voor aangeienis zinloos je
te laten opjagen. Als je er tot het einde toe apreewt, zal het de
waarheid aan het licht brengen en je zult weteayora jij gelooft."

Het mens-zijn zou er zeer bij gebaat zijn, als weeEon volgden
en ons bewustzijn weer op dat van de natuur zoafigemmen. Wij
moeten nodig leren denken zoals de natuur dat toplaats daar-
van trachten we te vlug alleen vanuit onze ratideteen zonder
daarbij te beseffen, dat een rationeel begrip pasdotstaan nadat
we de volledige gedachtestroom tot bloei hebbegnl&bmen. We
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hebben het denken op grond van een goed instiebetens vanuit
het hart en een intuitief weten uitgebannen, zeasdat met de
natuurlijke wereld deden. Onze liefde voor de rétieam van de
oude Grieken, die het uitgaan van de rede boves atelden. Maar
de Grieken zagen dit denken ook als een vorm vahoostheid. Het
woord 'rationeel' komt van 'ratio' (rede) en impdd een relatie
tussen dingen. In de juiste verhoudingen (door dekén 'godde-
lijke verhoudingen' ofwel 'de gulden ratio' genog@mgetuigt de
verwantschap tussen de dingen van schoonheid.

Oorspronkelijk denken is een voortdurende gedatbtms, die
samen met de energieén in de natuur opkomt en mhatiinstinct,
de gevoelens en de intuitie zijn opgenomen. Heids zo, dat we
geen vrije wil hebben die hebben we wel! Aan ons is het echter of
we ervoor kiezen in harmonie te leven met wat bézigich te
ontwikkelen in de natuur of ertegen in te gaan.sponkelijk den-
ken is niet iets, dat keurig kan worden omschrewe. kunnen
echter wijzen op bepaalde aspecten van het oofeglijiee denken,
die tesamen een beter, zo niet vollediger beelchedigeheel geven.
Kort samengevat zijn het de volgende kwaliteitem aan de basis
liggen van het oorspronkelijke denken:
» De oorsprong van het denken ligt in de dankzegging.
» Oorspronkelijk denken is niet nieuw of oud, maadée
» Oorspronkelijk denken gaat uit van bijzondere gaat(de
oorsprongen).
» Oorspronkelijk denken loopt synchroon met de ritnggn
cycli in de natuur
» Oorspronkelijk denken is een voortdurende gedatbtas
die samen met de energieén in de natuur opkomt.
* Oorspronkelijk denken getuigt van wijsheid.
We hebben allemaal weleens de zinsnede gehoordk"be voor-
dat je iets zegt." Wijs als ze is vulde mijn vrodw aan door tegen
me te zeggen: "Zeg dank voordat je denkt". Daarahik Mogen
wij allen dankzeggen alvorens te denken, denkerorahs te
spreken en in wijsheid denken en handelen tot jmelan de gehele
mensheid en al onze relaties.
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Teilhard en Andere Moderne Denkers over Evolutie,

Geest en Materie (deel II)
Peter B. Todd

De invloed van de menselijke observator in het werkan
Wolfgang Pauli
De fysicus Wolfgang Pauli (1900-1958) won de Nohkigpn 1945
voor zijn formulering van het uitsluitingsprincipbit principe was
nuttig bij het verklaren van de complexe indelirmgn\de elementaire
stoffen in hePeriodieke Systeem van Elementen

Het is interessant, dat Pauli tussen 1932 and ©t8k&amenwerkte
met Carl Jung bij het beschrijven van het onbewaktale psycho-
logische analogie van het veldconcept in de kwafysiga. Tijdens
deze samenwerking stelde Pauli vast dat de wetepssimds de
16de eeuw uitgegaan was van een totaal objectiensetijke waar-
nemer, een strikt mechanisch determinisme en esolub causa-
liteit. Op deze manier had de wetenschap bij hdeoroek naar de
empirische natuurwetten de geest en de 'metafypta’el uitgeban-
nen. Dit leidde tot een eenzijdige ontwikkeling. tMmdere woor-
den, de wetenschap was uit balans geraakt, zoiatarap het ge-
heel, en dit zou hersteld kunnen worden door Hegmeren van het
bewustzijn ofpersonal equatioivan de waarnemer in het begrijpen
van de natuur. De ternpersonal equatioms ontstaan in de samen-
werking tussen Jung en Pauli. Volgens Pauli wasaltopgemerkt
door de later hoge-energiefysicus Kalervo Laurigain

. . . De belangrijkste les die de kwantumfysica beeft
geleerd is dat wij altijd de waarnemer op moetemere in
ons wereldbeeld. Dit was de originele geest vaialgen-
hagenfilosofie en Pauli vertegenwoordigt deze (ifizs op
de meest consistente marier.

In de klassieke fysica was de waarnemer uit hedr&tbrium 'ver-
bannen'. Hij mocht a.h.w. door een gaatje in derrkijiien hoe 'de

! Vertaling Gerrit Teule, ter verduidelijking zigr tussen [..] enkele woorden toegevoegd.
Deel 1 van dit artikel werd gepubliceerd@AMMADELTAjrg. 2, nr. 4 (dec. 2015)
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natuur' 'zelfstandig' antwoord gaf op zijn vragende moderne fy-
sica blijkt de waarnemer een onderdeel te zijn damatuur. Zijn
waarneming beinvioedt het experiment. Bij de damikrvan dit in-
zicht was Pauli één van de hoofdrolspelers. Onotlgan de waar-
nemer beter in kaart te brengen zocht hij naar samkking met
Jung. De klassieke fysica zag de invloed van dehespp het ex-
periment over het hoofd. Tot de psyche behoottalleen het in-
dividuele bewuste en onbewuste, maar ook het ¢m@ler onbe-
wuste met zijn dominanten: de archetypen. SamenJwmegy pu-
bliceerde Pauli de bund®laturerklaring und PsycheDe titel van
Jungs bijdrage luiddeSynchronizitét als ein Prinzip akausaler Zu-
sammenhangeHierin werd het wereldbeeld van een louter deter-
minisme en een loutere causaliteit doorbroken. il2é an Pauli's
bijdrage luidde:Der Einflu? archetypischer Vorstellungen auf die
Bildung naturwissenschaftlicherTheorien bei Kepler

Deze titel spreekt — in het licht van het voorafgiea— voor zich. De
mythe van de losstaande waarnemer is een oveebhjén de klas-
sieke newtoniaanse mechanica, die voorafging aahkwdtum-

revolutie. De paradox is dat er geen [geestlozéémsehap zou kun-
nen bestaan zonder het bewustzijn van de menseligenemer.
Ook de wiskunde, wat op zichzelf een zuiver psyagiisth proces
is en die de relaties tussen de georganiseerdeienbéschrijft, zou

niet kunnen bestaan, zoals Karl Pribram vaststéfdetibram, een
neuroloog die bekend is door zijn werk aan het d¢naifische brein,
verwerpt ook het idee dat het bewustzijn een epife@anologisch
bijproduct is van de breinprocessen. Hij zei: "@dacht van het
bewustzijn veroorzaakt het daaropvolgende gedrag.”

In de klassieke natuurkunde en in een newtoniaagshamistisch
universum (wat werd gezien als een 'klok', di€ as een statische
ruimte, de tijd aangaf) was geen ruimte voor de sekjke waarne-
mer en voor de geest. Desondanks ontwierpen beidexpplerimen-
ten en leidden ze daaruit de elegante mathematgetien af in het
streven naar wetenschappelijk begrip van het anisen de toe-
komst van het universum. In feite konden zowel ldsdieke fysica
als de evolutietheorie van Darwin geen verklarimyem van het
verschijnsel geest en bewustzijn. Het gevolg daawas dat geeste-
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lijke kwaliteiten niet werden gezien als iets deéel bestond. Ze
werden gemarginaliseerd tot epifenomenologisch@rdmdjucten van
breinprocessen.

Pauli zag deze anomalie als een probleem, vooralabmweten-

schappelijke theorieén "producten van de geest, die voor een
groot deel geprepareerd worden vanuit het onbewBstali schreef
in zijn correspondentie dat bij kwantumexperimertehbewustzijn
van de waarnemer niet langer kon worden buitentgsld/Vaar-

schijnlijk door zijn samenwerking met Carl Jung kwéij tot de

conclusie dat de onderdrukking van de geest nadenziende eeuw
eenzijdig was en ook gevaarlijk. Deze zou "een riaigtische cul-

tuur kweken waarin de invioed van religie steedsdee op de
achtergrond raakte en waardoor er een strikte diclgeitussen
wetenschap en religie zou ontsta&n."

Pauli wilde, samen met Jung, dat de geest erkendl al& een basis-
element van de wereld, samen met materie, zodatumegersum
waargenomen zou worden als een [levend] organisnpdaats van
als een klok. Deze visie op de kosmogenese komteememet
Teilhards nodgenese, en dat impliceert een evdlotet een heilige
nadruk op de geest*Pauli en Jung waren allebei mystiek georién-
teerd; ze hadden gevoel voor psychische en fysielles die in de
kosmologie en de evolutie aanwezig zijn. Zij watende conclusie
gekomen dat er een complementaire relatie bestasern geest en
materie, naar analogie van de golf-deeltjesdutliigi was het epis-
temologische model van een monisme met twee aspentt meta-
fysische implicaties. Een waarnemer beschreef da kan deze
betekenis met de woorden: "Als je metafysica irzidevan Pauli en
Jung serieus neemt, dan refereert ze aan eenreabitit die meer
substantieel en meer materieel is dan alles w&iea en psycho-
logie realistisch zouden noemer*'Deze vorm van extra-fysische
realiteit kwam voort uit een soort kennis van aags symbolen. In
een brief aan de fysicus Marcus Fierz, schrijftliPau

Wat ik in gedachten heb over zo'n nieuw idee valited is
— in provisorische termen — het idee van de réalisn het
symbool. Aan de ene kant is een symbool een prodarct

37 GAMMADELTA JRG. 03 NR. 01 - MAART 2016



menselijk denken, aan de andere kant verwijst hat gen
objectieve ordening waarvan de mens slechts edrisdfée

Het begrip 'symbool' staat centraal in de jungiagsy/chologie. Als
zodanig vormt het een merkwaardige analogie metr@ginaire
dimensie van Charon. Op deze manier zag Pauli dgiganse
onbewuste archetypen als verifieerbaar in de aanverschijnende
wereld en in de interne wereld van de geest. Hicheeef hoe het
onbewuste relaties legt die niet triviaal of oppekiig zijn. Hij
schreef bijvoorbeeld in een brief:

Als we kijken naar de psychologische analogie vah h
fysische veldconcept, dan lijkt mij dat in het gabivan het
onbewuste te liggen. De eerste, het veldconceprken-
geveer gelijktijdig naar voren als de laatste. bl@ewuste
brengt ook een realiteit naar voren, net zoals figeke
veld. Dit is (in alledaagse zin) een onzichtbaiteit, die
een connectie legt tussen ruimtelijk (en misscloiek tijde-
liijk) verspreide zichtbare verschijnselen. Dit tijkij een
dieper verband uit te drukken dan alleen maar emere
vlakkige analogié®

Bovendien schreef Pauli in een brief aan Jung: IZade ideeén
bestaat het onbewuste tegelijk in de mens en matleur. De ideeén
hebben geen specifieke locatie, zelfs niet in dedieAan de andere
kant werd van het bewustzijn verondersteld datalieen maar een
later voortbrengsel was van de onbewuste Ziel."

Evenals bij Pauli's onbewuste is het jungiaansewnbte met haar
numineuze archetypen van het Zelf en het Godshdetdspatio-
temporeel [tijdruimtelijk] gebonden, maar het dtifgoven tijd en
ruimte uit. Zoals al gesuggereerd werd, onderzochieze weten-
schappers een epistemologisch twee-aspecten-momisniet een
concept van de geest te komen dat analoog zouaaijnde golf-
deeltjesdualiteit in de kwantumnatuurkunde.

Pauli had een diepe interesse ontwikkeld voor decttur van de
jungiaanse theorie en hij hoopte deze te verrijkest inzichten
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vanuit de kwantumnatuurkunde, in het bijzonder e concept
over het onbewuste in samenhang met de kosmos.Némobestaan
geest en natuurkunde, evenals religie en wetenschagr als een
complementariteit dan als een onverzoenlijke teigdimg van twee
vijandig tegenover elkaar staande gebieden.

Een archetype dat in het bijzonder van betekensswear Pauli was
de coniunctio oppositorumde vereniging van de tegengestelden of
de heelheid zoals die zich voordeed in non-lok#kcten, de onder-
linge verbondenheid en het holisme, verbonden metkde kwan-
tumsituatie als de onbewuste geésRauli's principes van kosmi-
sche ordening of archetypen waren niet spatio-teegboverbonden
of begrensd. Zij waren even universeel en tijdlobgeuwig als de
archetypen die, net zoals de archetypen van GoldeerZelf, be-
hoorden tot het collectieve onbewuste van Jungal@is ze in ver-
band gebracht worden met het externe universune @abdenoemde
binnenkant van de kosmos.

Deze gedachten lijken geheel in lijn te zijn metif@ds concepten
van complexiteit, bewustzijn, nodsfeer en het pbntega als de
culminatie van de menswording en de culturele @l eilhard
schreef?

In Omega vinden we in de eerste plaats het prindgteve
nodig hadden om de doorgaande reis van de dingereea
groter bewustzijn te verklaren. Door de radiaaidge nu-
cleus vindt het zijn vorm en natuurlijke consisterit de
aantrekking, tegen de stroom van de onwaarschipaig
in, naar de heilige gerichtheid van de voortstuveegekest.

Hier komen we terecht bij een recente discussisetusns. De
'radiaal gerichte nucleus' bevat een radiale (ntpdoitzoekende)
energie, die 'de dingen bij elkaar houdt'. In tegelling tot de tan-
gentiéle (middelpuntvliedende) energie, die hetdiekijft naar en-
tropie (warmtedood), zorgt de radiale energie vagentropie.

Met de geboorte van het denken in het oog, schrei#éfard:
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"Wij zagen hoe de geogenese promoveerde tot demhesg,
die uiteindelijk niets anders bleek te zijn dangbhmgenese.
De psychogenese leidde tot het ontstaan van de'hiéns

Als aanvulling op zijn bijdrage aan het begrijpeamvhet psycho-
fysische probleem was Pauli vooral geinteresseeds ibiologische
evolutie, terwijl hij sceptisch bleef over het id#gt een evolutie van
het leven en het emergente bewustzijn alleen vandklaouden kun-
nen worden door de natuurlijke selectie en de tigeamutaties.

Pauli schreef het volgende aan Niels Bohr:

In discussies met biologen stuitte ik op moeilijthe
wanneer zij het concept van natuurlijke selectiepsssen
op een breed terrein. Zij waren niet in staat ansf jvan die
evenementen die van belang zijn voor de biologishe
lutie, een schatting te maken van de waarschifrigt van
gebeurtenissen in een empirisch gegeven tijd. deampi-
rische tijdschaal van de evolutie theoretisch opiratig te
zetten, maken ze het zich gemakkelijk om het caneap
doelgerichtheid te vermijden, terwijl ze toch dadsof deze
mglnier [van denken] geheel wetenschappelijk eromaél
is.

Empirisch onderzoek brengt de waarschijnlijkheich \gebeurte-
nissen binnen eindige en theoretisch expliciet alelgatijdschema's
met zich mee om in staat te zijn voorspellingefotenuleren. In de
neodarwinistische theorie maakt een impliciet odigjrtijdschema
een vrijwel miraculeuze functie mogelijk, waarbg @&ansen of de
toevallige variaties die beschikbaar komen voouudijke selectie
bij het ontstaan van de soorten alle lamarkiasadaptieve of doel-
gerichte mechanismen vermijden.

Nog afgezien van de overstijging van biologischelaie door een
psychosociale evolutie, zouden de fenomenen vagedst en het
bewustzijn, de niet-willekeurige of gerichte mutati en het be-
staan van eindigheid (doel) in de evolutie impkrerdat het strikte
neodarwinisme als een verklarend raamwerk faaltedenomenen
zouden consistent zijn met het bestaan van eenwarsbeGod-
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principe, dat impliciet aanwezig is in het evolptieces. Ook zijn zij
een uitdaging voor het dogmatische neodarwinisned, zijn ver-
trouwen op natuurlijke selectie en toevallige metgtwerkzaam ge-
durende verbazingwekkend [korte] tijdsperioden. da samen-
werking tussen Jung en Pauli is de onbewuste gafebket U-veld,
de psychologische analogie van het veldconcepeinaluurkunde,
alhoewel het niet tijdruimtelijk gebonden is. IKgef dat Teilhards
werk met betrekking tot het verschijnen van de fexisvanuit de
kosmogenese ook een uitdaging is voor het striktmlarwinisme,
zoals de duiding vamet Verschijnsel Menwan Julian Huxley
impliceert. [Vgl. hier wat Teilhard de 'kloeke' defie van Julian
Huxley genoemd heeft: "De mens is de evolutie dib zan zich-
zelf bewust is geworden."] Hoe een onbewust Gaukjre of
archetype zich bewust wordt door incarnatie in dmsheid is een
vraag, waarop gewezen wordt in de bijdragen vati BauBohm en
ook in Jungs behandeling van religie in z{jollected Work$®
Pauli's archetypen zijn analoog aan Bohms actief@matie en
beide slaan een brug tussen geest en materie, aeaaedn com-
plementaire relatie mogelijk wordt tussen het fgsi@en het gees-
telijke, tussen wetenschap en religie.

Het verschijnen van de numineuze zelfreflectie

Enkele van de uitspraken van Pauli, Jung en Bolggeseren een

tendens om de geest in zijn onbewuste aspecteleméficeren met

een archetypische bron van numineuze ervaringemetgreen God

die immanent is in de materie zelf. Teilhard beiffitteen analoog

idee:
Psychogenese leidde tot de mens. Nu schakelt dezeelt
uit of wordt opgenomen door een andere en hogeetiat
het verwekken en vervolgens ontwikkelen van allesge
telijke stadia in één woord: notgenese. Buiten @reb de
biosfeer bestaat de notsfeer. Met de hominisatidamks
de onbeduidendheid van de anatomische stap, &gjgarde
een nieuwe huid. Beter nog, zij vindt haar #el.

Jung schrijft tamelijk specifiek over de evolutevGod volgens het
archetype van deonjunctio oppositorunof heelheid. Het lijkt er
op dat hij God (en het christendom) behandelt afsgatiént in ana-
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lyse, bij wie bewustzijn aangebracht moet wordegijn onbewuste
duisternis. Dat moet gebeuren in een zelf-transéoemd proces van
individuatie en eenwording. Zoals aangegeven in wetk van

Bohm en Pauli zijn rudimentaire geestachtige kwaénh aanwezig
op het kwantumniveau, voorafgaand aan het versanij@an reflec-
tief bewustzijn. Bewustzijn is de spiegel die heiversum heeft
ontwikkeld om zichzelf te zien en waarin het bestaavan wordt
onthuld. Vgl. de foto's die ruimtevaarders van deda maken. Je
kunt hier werkelijk zeggen: hier kijkt de aardeziphzelf terug! Wij

zijn namelijk de aarde die zich van zichzelf bewgestvorden is.

Jung gelooft dat het precies dit geéxpandeerdegerd bewustzijn
is, dat God verkrijgt door incarnatie in de menkelisoort. In deze
zin gelooft Jung ook dat God de menselijke soodigndeeft om
heel en compleet te worden. [Jung heeft het hidruk&elijk over

een godsbeeld; dit komt met name in Zjntwort auf Hiobnaar

voren] De implicatie is dat God en de mensheid ek in een ver-
strengelde toestand en dat de individuatie vanréste onlosma-
kelijk verbonden is met de ander. Met andere waunrde evolutie
van God en de evolutie van de mens kunnen niet emogigschei-
den. Christus is een symbool van het Zelf en vacotgunctiq om-

dat Christus in de ogen van Jung de tegengesteigidrindt. Jung
schrijft:

Men moet helder tegen zichzelf zijn over wat hetekent
dat God mens geworden is. Het betekent niets midder
een wereldschokkende transformatie van God. Tijd#ms
schepping maakte hij zich bekend in de natuur; fuhiyv
dat verduidelijken en mens word&n.

Jung verwijst zowel naar de menselijke als de gg#denatuur van
Christus, zinspelend op de

. . wanhopige kreet aan het kruis: "Mijn God, M{od,
waarom hebt gij mij verlaten?" Hier bereikt de mnedijise
natuur de goddelijkheid; op dat moment ervaart @athet
betekent een sterfelijk mens te zijn en hij ervéatride bo-
dem wat hij zijn trouwe dienaar Job heeft latedelj. Hier
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wordt een antwoord op Job gegeven en het is djkidzsit
dit moment even goddelijk als menselijk is, evenhato-
logisch als psychologischi.

Zo'n transformatie in het archetype God ligt heehdbij de no6-
genese en de christogenese van Teilhard de Ch&rdtnlijkt ook
duidelijk in de verdere uitbreiding van de sigrafitie van God die
mens wordt, zoals het woord vlees werd en het Ligdrnaar het
eerste hoofdstuk van het evangelie van JohannegjstelTenslotte
ziet Jung een evolutie van Hatago Deivoor zich in de afgelopen
geschiedenis:

De toekomstige inwoning van de Heilige Geest imums
leidt tot een voortdurende incarnatie van God. €thsi als

de verwekte zoon van God en als daarvoor al bedtaan
bemiddelaar is een eerstgeborene en een goddelijk
paradigma, dat gevolgd zal worden door verderermatees

van de Heilige Geest in de mefis.

Door de voortdurende incarnatie in menselijkheiddv@&od [zelf]-
bewust en wordt hij gecompleteerd door de mense8jort in een
gestuurde evolutie. Dit is meer een archetypischkosmische rea-
liteit dan een puur theologisch concept. [Hier kgin 'mijnenveld’
van misverstand tussen Jung en bijna alle theolotyemet kort
komt dat hierop neer: voor Jung is alles wat oved & gezegd,
door mensen gezegd. Als psychiater acht hij zicreagigd de
godsbeelden die de mensen in hun geest gevormceheti ana-
lyseren. Veel theologen menen echter dat Jung et 'God Zelf'
heeft, d.w.z. heEns Absolutun= het Absolute Zijn). Volgens Jung
bestaat deze God, maar verder weten we er net mugweanaf
"...als een mier iets over de inhoud van het Brits&tum".]

Het idee van een evoluerende God lijkt het bestremn te komen
met de gedachten over een rudimentaire geest, geatsemd in de
bijdragen van de kwantumnatuurkunde als die vamBeh Pauli en
ook komt het overeen met de nodgenese van Teilti@r@hardin.
De nodgenese culmineert in zijn goddelijk gericithean de Geest
en het God-Omega-punt. Met betrekking tot een tamiente orde
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in de kosmogenese en de culminatie van een voertduyroces van
incarnatie schreef Teilhard:

"De mythische Christus heeft nog niet de top vam gioei
bereikt...en het is de voortzetting van zijn verwekkivaar-
in de ultieme drijffveer achter alle creatieve atgiv ligt...
Christus is zelfs de vervolmaking van de natuweligwolutie
van alles wat is.?

[Het is mijn overtuiging dat Teilhard zeker andex®r Christus en
de incarnatie geschreven zou hebben als hij op gt was
geweest van ddag Hammadugeschriften.]

Teilhard zag de verschillen tussen zijn gedachtende over

collectieve menselijke bewegingen zoals het margisafi het

seculaire humanisme, die een numineuze dimensigjgderden om

het in te korten of poétischer te maken. [Marxismehet seculaire
humanisme zijn juist niet in staat gebleken de memte dimensie
uit hun systeem te verwijderen. Juist daarom zgh religies.] De

incarnerende God in de kosmische Christus is deullierg van de

natuurlijke evolutie van al het zijnde, waar Teitha&n de bovenge-
noemde passage aan refereert. Dit komt overeedungs gedachte
dat Christus de belichaming is van de archetypenhet Zelf en de
eenheid.

Jung maakt hier een restrictie: Christus is voowdsterse mens het
archetype van het Zelf. Voor de oosterse meng iswdiTao, Dhar-
makaya of Brahman. Uiteindelijk zijn dit allemaalrdse beelden,
aardse symbolen die verwijzen naar een God, dibetie kosmos
omvat. Hierover zegt Jung: "God is voor mij eert téeontsluieren
geheim, dat ik slechts één eigenschap moet toeuerém , namelijk
dat het aanwezig is." (Brief 23-05-55). Persoondjgoruik ik liever
niet het woord 'God'. Voor mij bestaat er geenigeterm dan 'het
Geheim van het Bestaan'.

Conclusies
Zowel eminente natuurkundigen en biologen als djgptchologen
hebben commentaar geleverd op de rol van het tieflecbewust-
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zijn van menselijke wezens in het richtinggeven dantoekomst
van de culturele en kosmische evolutie. In plaats slechts toe-
schouwer zijn menselijke wezens actoren, deelneraarsnede-
scheppers in het evolutionaire proces, dat resdikem de soorten
die volgden op een aantal prehominide vooroudestgans het tra-
ditionele neodarwinistische paradigma is de doetvian natuurlijke
selectie van toevallige mutaties nog steeds getdiganks de unie-
ke bewijzen en anomalieén, waarop ik in dit artikeb gewezen.
Maar met het erkennen van fenomenen als de glai@i&rming

met een onloochenbare menselijke bijdrage en deséregte pande-
mieén zoals HIV/AIDS, malaria en tuberculose mazthtknselijke
soort Teilhards nodsfeer, culminerend in God-Omenyggal, omar-

men. Men zal collectief een antwoord moeten vindpndeze be-
dreigingen om als menselijke soort te overlevert fdetafysische
materialisme en het consumentisme kunnen een padyegijn: een

aarde die haar ziel en haar gevoel voor de humindimensie van
de evolutie is kwijtgeraakt.

Bovendien loopt de menselijke soort aan tegen metidiet trans-
cendentale in de kosmische geschiedenis van heensoim, een
transcendentie die zich klaarblijkelijk ook manttest in een eeu-
wige Geest. En toch, paradoxaal genoeg, is in dariag van een
schijnbaar eeuwig nu, de majestueuze, indrukwekkemdglorieuze
taak waarin de mensheid participeert niets minder den com-
pletering van de incarnatie van God in onze histbe tijd. Teilhard
stelt een visie op de toekomst van de mensheid, wheractief en
ijverig een nodsfeer of schil van het bewustzijnbetekenis vormt
rond de bolvorm van de aarde. Zijn evolutionaireothgie bracht
God naar beneden vanaf de figuurlijke hemelen reardusdanig
nabije intimiteit en identificatie met de geestfstaaliteit en de
menselijkheid, dat de almachtige en alwetende ket van God
en de transcendentie van de schepping zoals bgschireGenesis
en vastgelegd in dogma's van vraagtekens wordenzieno

Ik denk dat Teilhard met opmerkelijke helderheidy 2aat de
theologen van deze tijd gemist hebben, ook al zeedkt boven
hun hoofd in de Sixtijnse kapel: het volwassen tenke beeld van
de oude Adam in verbinding met het algemene arpketsan de
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God-vader. Echter, beroofd van de traditioneleembside komende
houding in de dogmatische theologie, impliceertirdmrnatie van
God in de kosmische evolutie dat God volledig bawers heel
wordt en dat hij compleet gemaakt wordt door deseéjike soort in
eenunio mysticavan een misschien onvermoede betekenis. Of zoals
Teilhard herhaalde bij de conclusie viaa Toekomst van de Mens
“Erit in omnibus omnia Deus® hetgeen betekent dat God alles in
allen kan worden. Aan de andere kant zou de mékesealoort op
een zodanige manier kunnen evolueren dat het ggddpbtentieel
van de completering van Gods incarnatie vervulddivddit is niets
minder dan een holistische en op zichzelf mystigkee op de ver-
bondenheid en heiligheid van alle wezens in eersysteem, dat
alle levensvormen omarmt.

Voor het bereiken van deze unanimiteit en dit modisals vruchten
van het oecumenisme in de christelijke wereld emtigreligieuze
dialoog heeft deze visie veel te bieden, al makeptsi dit nog zo
belachelijk. In een seculaire wereld, die zijn kaurtven in het mate-
rialisme heeft gesteld, herstelt het namelijk eelectief bewust-
zijn van de heiligheid van alle mensen en de azetfe

De gedachte van Bohm over een Geest die als e@elgetven de
mensheid uitstijgt, zijn impliciete orde, en hatdinanse onbewuste
met zijn archetypische symbolen impliceren hetdmstvan dimen-
sies van de geest en van het Zelf, die niet tipdteiijk zijn gebon-
den. Pauli definieerde zijn U-veld als de psychiddge analogie
van het veldconcept in de kwantumnatuurkunde. elipgfde dat de
realiteit van archetypische symbolen metafysisck em een reali-
teit representeerde die meer substantieel was idavad de fysica
of psychologie afzonderlijk.

Het archetype-Godirhago De) kon bijvoorbeeld niet gereduceerd
worden tot de status van een zuiver psychologiscicept. Pauli en
Jung verwezen naar een ontologisch fundament, wasowel de
geest als de materie te voorschijn kwamen in eee-@gpecten-
monisme van de werkelijkheid als daus mundusDeze oeroude
realiteit van het collectieve onbewuste en de dyglem die boven
tijd en ruimte uitstijgen, is analoog met Bohms licipte orde. De
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bovennatuurlijkheid van de mensheid, die de Jung@aanalist
Michael Forheam postuleerdk ligt in het naar voren komende re-
flectieve bewustzijn, waardoor de numineuze dimendie schuil-
gaat in Teilhards evolutieproces, wordt getoondzeDdimensie vol-
tooit zichzelf in het punt-Omega. |k geloof dat edzewustzijns-
transformatie de vergoddelijking of het opnieuwligeiaken van
de wereld is, waarvan Jung, Pauli, Bohm en Teilld@dChardin de
intuitieve profeten waren.
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Geest en materie,de oorsprong van ons bewustzijn
Harry Ansems

Een ding is zeker: Het bewustzijn bestaat; we wetanneer we
bewust zijn en wanneer niet. Ook weten we dat anlistende we-
zens dan de mens een vorm van bewustzijn hebbeés,dé& ken-

nelijk primitiever en in elk geval minder veelzigddan die van de
mens. Duidelijk is ook dat bewustzijn en anderestigke ver-

mogens mogelijk gemaakt worden door het bezit vateriéle on-
derdelen, zoals zenuwen en hersenen. De vraamhterevaar die
geestelijke vermogens in feite vandaan komen.

De binnenkant van alle materie

Teilhard de Chardin was een van de eersten — gltimade weste-
lijke wereld - die ervanuit gingen dat de gehele natuur, ja zdfs
gehele kosmos, een coherent geheel vormt. Indignwhet feno-

meen bewustzijn waarnemen, moeten de kiemen daaees in

voorafgaande stadia van de evolutie aanwezig &juegst. Wan-
neer door toenemende complexiteit van processen begaald

nieuw systeem opkomt, dan is er sprake van tramsfiee. Het nieu-
we systeem lijkt volstrekt anders, maar dat wilt ieggen dat dit
vernietiging inhoudt van hetgeen daarvoor gold. lorafgaand
proces speelt een vitale rol in de vorming vanri@tiwe systeem.

Door verbindingen tussen atomen ontstaat het moledn dit

nieuwe systeem verschillen de verbindende krachtede opbouw
van de organisatie radicaal van het atomaire systeeaar toch
blijft het atomaire systeem als basiselement binhen molecuul
bestaan. Er is sprake van evolutie, niet van réxolMVanneer men
het bewustzijn van de mens beschouwt, moeten deelementen
van het bewustzijn reeds in de voorafgaande eesiistilia, zoals in
dieren, planten organismen, cellen, moleculen eman, aanwezig
geweest zijn. We weten immers allang dat de zogedaadode
stof' helemaal niet bestaat in de natuur. Meer @38 % van elk
atoom bestaat uit ledige ruimte waarin rondwenrwdderlektronen
met maar zeer weinig massa een krachtenveld voromehde kern
van het atoom. Een dergelijk krachtenveld is o ziet-materiéel
van aard en wordt gevoed door een energie, waal®@ayorsprong
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niet te herleiden is. In het meest primitieve atogmelen derhalve
duizelingwekkende krachten en bewegingen al een rol

In de kwantumfysica is in de loop der tijd duideljeworden dat de
minuscule deeltjes binnen het atoom in een bepaadtiie tot
elkaar staan. Tussen een positief en negatief gelddeltje kan een
zodanige verstrengeling optreden dat het ene déealipvoelt’ wat
het andere deeltje gaat doen. Kwantumdeeltjes kummfermatie
met elkaar delen. Dit is niet alleen maar een kieesn uiterlijk
vertoon, maar ook van een bepaald innerlijke vgenactot waar-
neming. We zien dit in de gehele natuur.

Planten hebben het vermogen zich op de zon teericbin door
fotosynthese extra-stoffen aan te maken en te gmo&rgens in het
organisme van de plant is een vermogen aanwezigitmendige

prikkels (een vorm van informatie) waar te nemesgedinnerlijk te

verwerken en in uiterlijk waarneembare actie orzdten. Dieren,
die over een min of meer uitgebreid hersensysteesohikken, en
mensen doen in feite niets anders. Zij kunnen witet komende
prikkels en beelden verwerken tot abstracte inftienan daarnaar
handelen. Bij mensen zijn we dit bewustzijn gaaemen, maar het
is alleen maar een voortgezet stadium van eenmintemwerkings-

systeem.

Een belangrijk kenmerk van een dergelijk internwerkings-
systeem is natuurlijk dat er sprake is van eeeringeheugen waar-
naar steeds teruggekoppeld kan worden. Maar ookoda¢n we bij
vrijwel alle anorganische en organische eenhedele imatuur tegen.
Bij de mens gebruiken we de term zelfreflexie vdere vorm van
bewustzijn, omdat de mens wel zeer gevarieerd etgdancht kan
terugkoppelen naar zijn werkgeheugen. In feite exctlt ook het
meest primitieve dier bij confrontatie met zijn oenghg terug op
Zijn geheugen. En ook het elektron in het atoonijrdcte weten hoe
het zijn baan conform eerdere opgeslagen 'kenwist doorlopen.

Dat neemt niet weg dat zowel bij de mens als lgigta natuurlijke
eenheden er veelvuldig sprake is van bepaalde atitmen, dat
wil zeggen van continue, ingeslepen handelingehisDeen evolu-

49 GAMMDELTA, JRG. O3, NR. 01 - MAART 2016



tionair verschijnsel, aangezien automatische hamgEh nu een-
maal minder energie vereisen dan nieuwe actiesr Wetawil zeker

niet zeggen dat we plantaardige, dierlijke en raljke organismen
vervolgens als louter machines kunnen beschouwederayeeste-
lijke dimensie. Integendeel, iets wat louter maehs kent geen in-
nerlijke waarneming, geen gevoel, geen spontaréteijeen moge-
lijkheid tot het aangaan van nieuwe verbindingen.

Hoe ontstaan geestelijke vermogens, zoals het refleve bewust-
zijn?

Kenmerkend voor alle innerlijke vermogens in deunatzoals hier-
voor omschreven, is, dat deze niet uiterlijk waamkaar zijn. We
kunnen niet op reductionistische wijze analyseran inwnerlijk ver-
mogen ofwel geest ofwel bewustzijn in feite is. @&g weten wij
wel, dat er zoiets als bewustzijn bestaat, om demelige reden dat
wij mensen het elke dag weer bij onszelf waarner@®k kunnen
wij uit de handelingen van de medebewoners van plaeeet wel
afleiden dat zij net als wij over een innerlijke relel moeten be-
schikken. Wij ervaren onze, voor anderen verborgeast aller-
minst als een ongewoon of onnatuurlijk verschijnseiegendeel,
het is een onderdeel van de gehele natuur om @ms he

Naast zichtbare ruimtes zijn er steeds weer vedrorgimtes. In de
kosmos zijn er naast zichtbare sterrenstelsels aswaken ook
zwarte gaten, waarin weliswaar energie is samenhdjelvaar waar-
in verder niets waarneembaar is. Op atomair nivestan wij dat er
naast de zichtbare materiedeeltjes ook onzichtteyenhangers in
de vorm van antimaterie moeten bestaan. Het is zelidat alle na-
tuurkrachten, zoals zwaartekracht, elektromagrietiskracht en
kernkracht, in feite voor ons onzichtbaar zijn. Ws¢eds waar-
neembaar is zijn de effecten van die krachten, mighidie krachten
zelf.

Vandaar dat Einstein weer een geheel andere vigidad ver-
schijnsel zwaartekracht had dan Newton, maar ookt&in kwam
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niet verder dan de effecten van zwaartekracht m asder, een
meerdimensionaal verband te beschouwen dan Néwton.

Wat kunnen we dan toch zeggen over die (onzichyth@aehten van
de geest? Hoe zit het met de hersenen als thuisharede geest?
De hersenen slaan informatie op in netwerken vamomen of her-
sencellen.Er is dus in elk geval een relatie tudsersenen (van
mensen of dieren) en geestelijke vermogens. Heeenzijn indi-
vidueel relatief dom, maar met miljarden van degdenden cellen
in een individu komt er iets opmerkelijks tevooligtimet als (voor-
lopig) hoogste vorm het reflexieve bewustzijn.

Nu zou je kunnen zeggen dat dit louter een kweéstiean neuro-

transmitters en chemische reacties, maar dan bgpgrkveer tot de

uiterlijk waarneembare stoffen en processen. lkata gaat het bij

bewustzijn om de verwerking van elementen van inédre, die op

zich genomen niet-materiéel van aard zijn. Erus theer dan al-
leen het materiéle hersenstelsel, en dat meersi@déeen maar ana-
lyseerbaar door verder door te dringen in de essean natuur-

krachten.

De natuur is geen koud, mechanistisch gebeuren. lepaalde
kracht in de natuur zoekt voortdurend naar verbigdin uitbrei-
ding. Niets is zo onzinnig als de bewering datsatip toeval berust.
Alles in de evolutionaire geschiedenis van de awiig# juist op een
niet te stuiten, doelgericht streven naar nieuwgesompliceerdere
verbindingen. Door samenwerking tussen atomen amsn mole-
culen, waaruit door wederzijdse beinvloeding weslten werden
gevormd. Cellen verbonden zich onderling tot organgin. Door
nieuwe verbindingen ontstonden planten, dieren ensen. Toeval
bestaat alleen in tijdelijk en ruimtelijk beperkéguaties. De na-

! Tijdens het redigeren van dit artikel werd beketat,de zwaartekrachtformule waarmee
Einstein het aannemelijk had weten te makendelatimte gekromd is, op 14 september jl.
door het meten van trillingen tijdens het ineepién van twee gigantische zwarte gaten 1,5
miljard jaar geleden door de wetenschap was tigde$ioe? Twee spiegels elk aan het
uiteinde van een 4 km. lange tunnel kwamen gexigr®,2 seconden één miljoenste van een
miljardste millimeter dichter bij elkaar. In hetogramma 'De wereld draait door' van 10
febr. jl. werd daarop o..m. door Vincent Icke@overt Schilling een toast uitgebracht.
Immers, het zou een totaal andere visie op hethan van het universum inluidenéd.)
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tuurkrachten op zich voldoen geenszins aan heatpmaar zijn ab-
soluut, onontkoombaar en dwingend. Wij mensen gigrk gefi-
xeerd op het tijdelijke en op het ruimtelijke, direm ons heen. We
kunnen bijna niet anders, omdat wij om te overleb&rvan af-
hankelijk zijn. Wij zullen derhalve onze geestdaijvermogens niet
snel zien als een vorm van de eeuwige natuurknacmzar veel
eerder als een individueel bezit van onszelf.

Na het voorgaande kunnen wij wellicht al een vamtige balans
opmaken met betrekking tot ons geestelijk vermobfen betreft:

» Een universele natuurkracht; geen louter indivitluee
bezit.

» De natuurkracht zelf is immateriéel van aard, nmaar
nifesteert zich wel steeds in de vorm van matdjie,
voorbeeld in de hersenen van dier en mens.

» Deze natuurkracht heeft als belangrijke eigensdiep
opslaan en doorgeven van informatie.

» Door het doorgeven van informatie, dan wel prikkels
dan wel lading (bij primitieve deeltjes), ontstaarer-
bindingen tussen individuele eenheden (moleculeh, c
len, organismen), met als gevolg groei, evolutiaien-
we materiéle én immateriéle eigenschappen.

De geest als natuurkracht

Alle waarneembare materiéle vormen in de natuuctbklsen naast
materie ook over een geestelijke, niet-materiéigedisie. Zo zorgt
het DNA-molecuul binnen alle levende cellen ervdar instructies,
die in de loop van de evolutie zijn opgebouwd, veordoorgegeven
om nieuwe organismen te laten voortleven en zicterete ontwik-

kelen. Deze instructie of informatie, welke op zioimaterieel van
aard is, wordt aangedreven door een bepaalde ijkeednergie.

Binnen de afzonderlijke levende wezens ontwikkeligh in de loop

van de evolutie een structuur waarbij informatig meel sneller dan
door genetische overdracht kon worden opgeslagelo@mgegeven.
Hiervoor was nodig dat miljoenen en later miljardeatien binnen

het individuele hersenstelsel met elkaar gingeresavarken.
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Kennelijk speelt ook de kwantiteit een belangrifé Wij kunnen
constateren dat er in de loop der tijden op onaeqat sprake is van
een toename van geestelijke vermogens. In hekiefle bewustzijn
wordt een (voorlopig) hoogtepunt bereikt van eeelmgewoon ge-
avanceerde informatieoverdracht. Immers het mgkdsdirsenstel-
sel bevat al een grote hoeveelheid genetischenafiie, die in de
loop van de evolutie is opgebouwd. Daar komt tiglhat leven nog
een grote hoeveelheid informatie bij over de eigersoon (eigen
identiteit), over andere personen, over gevoelemsy omstandig-
heden in verleden en heden. En het opmerkelijlsteral dat dit
alles de mens in staat stelt om voortdurend teeugoppelen, en
vervolgens te extrapoleren, af te wegen en te kaotekeuzes. Dui-
delijk is ook dat geheel dit vermogen erop geristim het bewust-
zijn nog verder uit te breiden. Of wij willen ofetj wij zoeken
steeds naar nieuwe of betere informatie, naar thegrwaring en ge-
waarwording. Slechts aan het einde van zijn indigld levenscy-
clus heeft een mens hier geen behoefte meer aasr. dda is de
dood ook nabij.

Intussen werkt elke mens tijdens zijn leven wel raae de verdere
opbouw van een universeel collectief bewustzijn mbegrip van
een collectief geheugen en een steeds efficiéraemagen om
terugkoppelingen aan te gaan. Neem het geheelesoheven taal,
film-, videomateriaal en computerbestanden, waaraigedet ware
een continueloud (wolk van informatie) rond de aarde is gevormd.
Teilhard de Chardin sprak in dit verband van edsfeer. De infor-
matiedragers (letters, boeken, op computer zichtbastanden) mo-
gen dan wel materieel van aard zijn, duidelijkdat de overge-
dragen betekenis, kennis en instructie in zicrsh#dalve materieel
zijn. We kunnen hier spreken van een geestelijlegkhlwaarin alle
aan ons bekende facetten van de geest, zoals egm®ieel van be-
trokkenheid, compassie, identiteit, inzicht en teverijheid van
keuze, een rol spelen.

Wanneer wij de geest beschouwen als een natuutkraehmeer of
niet minder, dan is duidelijk dat wij het hebbereoeen universele,
uitdijende kracht, waarin het menselijk (of sttifkeof plantaardig

of dierlijk) individu steeds slechts een door #d ruimte beperkte
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rol speelt. Wij moeten dus accepteren dat onze mdividuele rol

na onze levenscyclus ook is uitgespeeld. Wij ziineenmaal als
individu geen constante factor: niet materieel @&t biologisch.

Immers, onze lichaamscellen worden al tijjdens @wer voort-
durend vervangen. En ook geestelijk zijn wij geenstante factor,
want ons bewustzijn breidt zich tijdens ons levals het goed is)
voortdurend uit.

Is de dood van het individu dan een definitief keet? Dat hoeft
niet. Biologisch gezien maken wij onderdeel uit \&@an soort (de
menselijke soort) en wij evolueren met deze soertler. De evolu-
tie geschiedt nu eenmaal per soort en niet pevithdi En wat onze
geestelijke vermogens betreft zijn wij onderdeet e&n universele
geestelijke natuurkracht en zullen wij gewoon lgijvdoorgroeien.
Mensen, die zich zorgen maken over de toekomsthwamindivi-
duele bewustzijn, zullen hier ongetwijfeld problemmee hebben.
Maar dan moet men bedenken dat ons individuele &&iu zich
evolutionair gezien ongetwijfeld nog in een (onvahkte) over-
gangsfase bevindt. De evolutionaire geschiedeniaoge toont aan
dat de vorming van het bewustzijn vooral ook gekerktnwordt
door een groei van het geheugen in samenhang metesds beter
werkend terugkoppelingsmechanisme.

Dieren kunnen hun waarnemingen nog slechts terymgtep naar
een beperkt geheugen met betrekkelijk eenvoudigggsieten in-
structies. Mensen kunnen hun waarnemingen terugieppnaar
een uitgebreid, betrekkelijk goed gestructureerdeggen, waarbij
ook een helder onderscheid gemaakt kan wordennusseeigen
individu en de buitenwereld. In ons tijdperk is vean strikt indivi-

dueel bewustzijn echter al geen sprake meer. \Gaeil externe in-
formatiedragers delen wij ons geheugen en derhabkeons be-
wustzijn in toenemende mate met onze soortgend@tekunnen wij

ons in hoge mate vereenzelvigen met onze soortgenen soms
met andere levende wezens), zowel emotioneel tdmezl. Eigen-
lijk kunnen in de evolutie geestelijke vermogeriserli maar verder
groeien door meer verbinding.
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Emotioneel gezien zullen de meeste mensen de geddahzij zul-
len voortleven in een vorm van een hoger en meenzotiectief be-
wustzijn nog niet accepteren, om de eenvoudigenredé de mens-
heid nog slechts schoorvoetend in een nieuw stadsubinnenge-
treden. Een hogere vorm van bewustzijn zal ongftidijgepaard
gaan met meer kennis, meer inzicht, maar ook mgthmeer gevoel
en nog meer beleving. Immers welbevinden, geluketienheid is
gebaseerd op de signalen en prikkels voortkomeitdéeugeeste-
lijke vermogens, die bij ons horen. Evenals de wveet behoud van
energie geldt hierbij ook de wet van behoud varsigdike vermo-
gens. In de evolutie gaan waardevolle vermogernis/aréoren, maar
worden opgeslagen en dienen als basis voor veuitbreiding.

De geest als natuurkracht heeft veel, zo niet ,aljesneen met
andere natuurkrachten welke wij in de kosmos a#ietreEvenals
zwaartekracht, elektromagnetische kracht, kernkrapielt al het
geestelijke zich af in een verborgen dimensie.fel@dmeen natuur-
kracht op zich kunnen wij niet anders aanduiden idamage be-
woordingen, zoals energie, lading, krachtveld, sdraling van
energie. Wij zien wel allerlei effecten van het derveen natuur-
kracht, maar de inhoudelijke constitutie en de ansg kunnen wij
(nog) niet doorgronden. Wanneer wij toch een oruahaisl maken
tussen de verschillende natuurkrachten, doen wajrsahijnlijk ook
niet anders dan de verschillende effecten ondeidshmevoortko-
mende uit één en dezelfde meer oorspronkelijkeuniatacht.
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Voor u gelezen-I:

De onderstaande citaten uit het boek van Arthuridageven een mooie
illustratie van de ontwikkeling van het bewustzigm de mens sinds 1835.
Onderwerpen als het 'tijdsbegrip’ (zie p. 28-35)'éa drijfveren van de
mens' alsmede 'het uitsluiten van anders geaaréitemien daarin prachtig
naar voren en zijn zeker ook leerzaam voor onde tij

Arthur Japin - De zwarte met het witte hart

De auteur schrijft (op blz. 407): Als schrijver viaistorische romans
is het mijn dagelijkse be2|ghe|d te proberen heteden begrijpelijk

te maken, eerst VOOE : mijzelf,ag@rm voor
mijn lezers. Daarbij stuit ik met regel-
maat op onvoorste bare  beslissingen,
groot onrecht enpiis onnavolgbare gru-
welen. Soms is hetfigad § Zo erg dat ik het niet
opbreng om daarvarg meer dan een halve
pagina per dag tel lezen. Vervolgens is
het mijn taak om tej doorgronden hoe de-
ze dingen zo hebber kunnen gebeuren.

Ik ben ervan over-|
niemand handelt uitiy_. kwaadaardigheid.
Dit is ook mijn & - b overtuiging in het
dagelijks leven. Geen mens staat 's ochtends op heetidee
vandaag eens flink wat kwa aan te dhten. Integendeel, ieder wil
graag het beste doen wat binnen zijn vermogendigifs als hij die
dag in New York heWorld Trade Centréinnenvliegt en duizenden
levens verwoest, dan nog was dat iets waarvanengchtend dacht:
dit is voor mij het best mogelijke wat ik deze dam doen.

tuigd geakt, it

Dit is misschien een verdrietige gedachte omdabrzj confronteert
met de talloze waandenkbeelden en onnavolgbaréogleén waar-
door een mens kan worden beinvioed, in elk gevalgeelachte die
ons waakzaam houdt waar het ons eigen handelesftbetaar voor
mij (en raar ik hoop ook voor u) een gedachte die troost kan bren-
gen en ons kan verzoenen met het verleden, omdtahistorische

56 GAMMADELTA JRG. 3 - NR. 1 - MAART 2016



gebeurtenissen die wij nu onmenselijk noemen, imkelgkheid
maar al te menselijke drijfveren hebben gehad.

Dit gaat ook op voor de mensenhandel in Kumasiaande Goud-
kust. Natuurlijk waren er daar velen die enkelgewin handelden
maar er waren ook Nederlanders bij de missie v&Y e werke-
lijk meenden dat zij de slaven redding brachterzeDgaven werden
door (het volk van) de Ashanti zelf gevangen emvgtijk misbruikt
en velen waren bestemd voor iets watnjoeilijk anders kunt
omschrijven dan 'de slacht'. Zo kon bij sommigechekte leden
van de delegatie het idee ontstaan dat zij reddraghten door de
arme gevangenen op te kopen en naar onze nieuvemiéwol te
zenden, waar, ook al zou hun lichaam geketendépljjnun ziel
toch tenminste zou worden gekerstend. Zo kondehmeasen in
elk geval hun handelingen voor hun eigen geweteant&oorden
en het idee hebben: dit is het best¢ lWwin deze situatie kan doen.

Beschaving - mét of zonder schrift?

Zo worden twee zwarte prinsen, Kwame en Kwasgaigtammen aan de Goudkust
rond Elmina naar Nederland verscheept, waar ze hia leraar Van Moock in
Delft kennis maken met het schrffilz. 103)

Volgens Van Moock was de lijst van de verrichtingem het volk

in de loop der eeuwen zo groot geworden en gingeontlvikkelin-
gen zo snel dat men er hier al langgeleden toe isvgegaan alles
op papier vast te leggen. Hij vede enthousiast hoe met slechts
zesentwintig letters, al vijffentwintighonderd jaisr gebruik, alle
woorden die ooit werden gesproken en gedachtadlkentaal dan
ook, konden wordenpgetekend en gereproduceerd. Hij beweerde
dat het alleen dankzij dit schrift mogelijk was g®st uit barbarij
tot beschaving te geraken. Toen Kwame er echtevems velk oor-
deel hij met deze uitspraak over ons velde, bojevdiin.

Toch hamerde Van Moockpale superioriteit van het schrift boven
het geheugen van de mens. Hij hechtte er veel wasad dat men
zijn gedachten kan vormgeven, dubbelvouwen en pgryersturen,
zodat ze aan de andere zijde van de wereld kunoetew gelezen.
Maar Kwame hield vol dat kennis alleen in de mensehd blijft,
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telkens weer anders naargelang van de geest waetriwordt be-
waard. Op papier echter houdt men de woorden gewvarigs van
het lichaam. Zij verliezen het contact met de aéende ziel van het
volk. In een verhaal dat is vastgelegd, zit geeeremeer. Boven-
dien, zei Kwame, wandelt een mens makkelijker aleewereld dan
een stuk papier, zodat het enige voordeel van @d boven de
mens het gemak is waarmee hij zich laat dubbelvauwe

Lang hield Kwames verweer niet stand. We begonmeze naam te
schrijven. "Maar het lijkt helemaal niet op me,'l Kavame tot &-
ders hilariteit, "waar zijn mijn armen en mijn bené&n?

Kwame en ik werden overvallen door de snelheid maareen ab-
stract concept benoemd werd en haarfijn voor otgetgkend. Die
plotselinge schok de gedachte absoluut en het getfe zichtbaar
te maken, ontlokte een schaamte, alsof je intiegeiteimen publie-
kelijk worden blootgelegd.

Het bewustzijn van tijd (p. 264)

Een dag verloopt. De stand van de zon verraadiveoéij heen is.
De maan heeft een cyclus. Ze maakt vrouwen en tavdrs attent
op vruchtbare periodes. Omdat maan en zon altigkzelfde rich-
ting draaien weet iedereen dat zijn leven voortghat ¢t regens
komt het hoge water, gevolgd door de droogte. Batoi ongeveer
alle begrip van tijd dat een mens werkelijk nodegt. Meer ge-
dachten hadden wij daarover als kind toch ook nief?In Delft
werd ik daarom overvallen door de strikte indelagy dag en week,
maand, jaar en mensenleven.

Van Moock (hun leraar daared.) was duidelijk: een man die zijn
leven meet aan het wassen van de maaioap der seizoenen en
het verstrijken van de dag is een gevangene varatleir. Het tijd-
loze, dat wij voor onbezorgdheid hielden, zag Hsjketenen van het
primitieve. Ineens mochten wij een mijmering niet meer tat ee
oneindigheid rekken ofen onplezierige middag reduceren tot een
zucht. Aan elke hartslag werd eeraete waarde gehecht. Z6 wer-
den we in de tijd gdaatst als in een landschap. Met elke stap die we
deden, vergkd het panorama. De leegte kreeg eercdsn, de tel

58 GAMMADELTA JRG. 3 - NR. 1 - MAART 2016



inhoud. Niet langer stond ons leven stil terwijlwlereld langs tik,
maar wij werden zelf in beweging gezet en trokkeortaan aan de
tijd voorbij. We wonnen het besef vooruit te komeigar waren ons
ook ineens bewust dat wat we tegenkwamen, achétegemoest
worden en verloren ging. Ook in stilte en bij afwgéeid van ge-
dachten vertrapten we de velden die nog voor agenlagroeide de
leegte die we achterlieten. We waren verbijsterel rglijden van
schaduwen was altijd onze maat geweest.

Het uitsluiten van anderen (bv. vluchtelingen) (uitp. 213-214)
Vanaf het moment datann Holland aankwamen zijn Kwame en ik
ons ervan bewust geweest dat er achter onze raghgsl werd. In
die zin waren wij niet anders dan de mismaakteeobedelaar, het
schoolkind dat te dik is of rood haar heeft. Vengisiet. Wij horen
en zien alles. De winkelier die je aankijkt, aarrzeh dan besluit te
doen alsof hem niets is opgevallen. Het gesprekbijge binnen-
komst wordt voortgezet op kindertoon, zonder mgeilwoorden.
Lippen die beleefd blijven onder een ontzette ikm ik een eet-
huis binnen, voelen de heren, wellicht zonder et 2 merken,
even of hun portefeuille nog wel op zijn plaats kibeders pakken
hun kinderen als ik langswandel, alles met eenj&rek een glim-
lach. Koetsiers kalmeren hun paarden. Boerinneanséen kruisje.
Deze handelingen lijken onschuldig. Je zou haagfeten je erover
op te winden. En bekijk het eens van deze kants meleen uitver-
kochte concertzaaal blijven om mij heen altijd plea leeg, zodat
ik heerlijk breeduit kan zitten.

Het onderscheid bestaat nu eenmaal. Zowel afwijalagpmarming
benadrukken het verschil. Beide houden je oyujevive Gevaarlijk
wordt het pas, wanneer iemand je anders-zijn neddigspreekt er
niet over, maar doet zijn best je te behandelemelifke. Hij doet
alle moeite om je op je gemak te stellen. Je esghaamte ontdek je
eerst in de ogen van een ander. Wat kunnen we ddgdje niet
kleuren bij de massa?... Blind in de nacht overwi@agke uitviucht
en ieder compromis.
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De wrede gewoonten in andere volken (p. 220-221)

Ik heb mij dan voorgenomen U te onderhoudeer ale gewoonten
in het land mijner geboorte. Vooraf wil ik daartoer toegeeflijk-
heid inroepen, mocht u zich veten bij het horen opsommen van
voorvallen die de aandacht geenszins op aangenajzre loeien,
de gebreken, leefwijze, zeden, gewoonten enzoveariseen ruw,
onbeschaafd en weinig bekend volk...[...] Het nigdenen! Fetisj-
aanbidders. De Ashantijnerelgven aan een opperwezen, hetwelk
zij Jan Kampong noemen, Heer-van-al-wat-bestaatortgoaan
goede en boze geestenaam voortekens. hechten zij geloof aan
voorwerpen, en brengen bijvoorbeeld verering aammédgneet of
zeilsteen. Zij geloven ook aan een leven na dérewaar in die zin
dat de koning in dit leven, na zijn dood, weer kgpide slaaf weer
slaaf zal zijn en in het algemeen ieder zijn eigery of beroep in de
hemel weer opneemt. En het is in dit licht dat rhehgebruik moet
zien om na de dood van koningen, priesters en argteten, slaven
te offeren, in het stellige denkbeeld dat de gestee hun diensten
nodig zal hebben. Vandaar ook die menigte van nmerffezs bij
ziekte van deze of gene grote uit het rijk, bijdsondernemingen,
bij troonsbeklimmingen of verjaardagen, bij feestem oogst en
zaaiing en bijzondere gelegenheden. Als het hoafdeen gemeen-
schap sterft wordt zijn troon zwart gemaakt doaredan mensen-
bloed te weken. Bij de dd van een lager geplaatste functionaris zal
men volstaan met het offeren van een afetkinderen. Toen mijn
vader als Asantehene aantrad, werd echter ogepbjikleen groot
aantal dorpen aangewezen waarvan alle inwonersa moih vaders
tijd gekomen is, hem in de dood zullen moeten wolge

Kreten van afschuw en afkeuring stegen op uit & paecies zoals
ik had verwacht. De lach was van Kwames gezichdwenen. Eerst
keek hij rond. Ik zag dat hij zich verbeet. Toerengi hij mij een
strakke blik toe. Nu hield ik vol ook:

"Zo noem ik u het yam-feest odwira: Elk jaar beggptember, wan-
neer yyms worden geoogst, zijn alle districtshoofden elitame lei-

ders verplicht om met hun gevolg naar loofdstad te komen,
Terwijl ze in optocht langs de Koning der Ashangikiken, dansen
twee groepen van ieder honderd beulen langzaamedgedd door
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de stad. In hun handen dragen zij ter afschrikkiagschedels van
hooggeplaatste &lhtoffers, waarop ze ritmisch met hunesaen

slaan. Zo waarschuwen zij de notabelen dat velarhea, voor het
festival ten einde is, aan hen ten prooi zullemevalOm elke schijn
van ontrouw aan de Asantehene weg te nemen, laemdtabelen

in alle buurten van de stad slaven slachten. Totkomen degenen
die zich in het afgelopen jaar niet voldoende achie centrale
macht hebben gesteld niet aan hun executie. Aan Inef van het

feest worden de gaten die de geoogste yams ineletaehterlieten,
gevuld met het bloed van de geéxecuteerden om dweride

vruchtbaarheid te vaaborgen."

Voor u gelezen - Il. De roman van Conny Braalbe woede van
Abrahamgaat over de aanleg van het
Noordzeekanaal van |Jmuiden naar
Amsterdam rond 1865. Het verhaal
sluit als illustratie van het bescha-
vingspeil uit die tjd mooi aan bij
Arthur Japins ro- matme zwarte met
het witte hart.Het speelt zich namelijk
eveneens af in d tijd, dat de slavernij
in vele landen werd afgeschatft.
Dat maakte het ook voor de jood
Abraham en zijn jonge vriendin Julia
mogelijk zich te ontworstelen  aan
het tragische lot van zijn vader, die
lijfeigene was bij een rijke landei-
genaar in Rusland. ' Na veel omzwer-
vingen besloot hij zich blijvend in het NoordholtEnduingebied als
strandvonder te vestigen. Door de plannen van detémamse
Kanaalmaatschappij om met behulp van een Engelseeaangs-
maatschappij en Engelse ingenieurs vlak bij zijdeskomen dwars
door de duinen bij Velsen een kanaal uit te graveranderde het
bestaan van hen en hun dochter Lena dramatisch. |tiuraakt
steeds meer verbonden met dat van de arme gral@rgken van
de dieven, landlopers en bedelaars, die zich tuseernn barakken
en kuilwoningen genesteld hebben. We krijgen emdgnzicht in
het menselijk gedrag, dat ook in onze tijd nog averzij het wel-
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licht in enigszins andere vormherkenbaar is. Een elite van koop-
lieden en rijke aristocraten heeft belang bij witing van de handel
met de overzeese gebieden en bij een antwoord apra=irrentie
vanuit andere zeevarende landen. Zij letten daaibtj of nauwe-
lijks op de omstandigheden, waarin ze arbeiders ot laten wer-
ken. Dat leidt al gauw tot opstandjes, die geweddglavorden neer-
geslagen.

p. 214 ev. -De journalist Ezekiel Boerhaave volgt de werkzaatehen opdracht

van zijn baas Busken Huet voor De Opregte Haarlbms€ourant, die bij druk-

kerij Enschedé uitkomt.. De gemeentesecretaris Welsen, Jacob Vidal de St.
Germain, wordt een bondgenoot in zijn strijd voaemrechtvaardigheid.

De poldergasten zijn aan het roven geslagen. Zé&enelangs de
buitenhuizen. Als ze het hek ge&&n vinden, komen ze 's nachts
terug. Bij Boreel van Hogelanden is al brood erksgestolen. Bij
wethouder Van Vladeracken zijn alle pauwen verdweZe trek-
ken zelfs het kanaal over naar de noordzijde. {ieohief] Goude-
riaan houdt met zijn vechtersbazen de ene razzidenandere en
drijft hele groepen tot ver achter Wijk aan Zee.atelkens keren
ze terug.[..]

'lk heb niet veel tijd, Ezekiel. Ik werk dag en hacZe hebben me
opgezadeld met de administratie van het armwezkeredgel de be-
deling.’ [...] 'Twintig tot vijftig verzoeken perag stuur ik de deur
uit,’ ging Vidal verder, 'naar de verste uithoekpn] De meeste
gemeenten ontkennen een betreffende persoon terkenn

Vidal leunde achterover in zijn stoel en sloot zggen: 'Ander

probleem: zoals u begrijpt worden veel mensendadr de honger
ziek. Uit angst voor besmettelijke ziektes moajekeeskundige hulp
sturen. De declaraties van de heren doktoren agdahig hoog dat ik
reden heb aan hun eerlijkheid te twijfeldfaar enfin, de rekeningen
stuur ik, afhankelijk van de kerkelijke gezindtende zieke, door naar
het betreffende armbestuur te Velsen. Die betatekodten aan de
geneesheer, die slapende rijk wordt.'

'De predikant heeft zelfs de koning aangeschrejehEzekiel lachte

62 GAMMADELTA JRG. 3 - NR. 1 - MAART 2016



luid en riep: 'Ik las in hefournal des Débatgdat hij al maanden in
Montreux zit, waar hij zich vooral tegoed doet aidmnk, over-
vloedige maaltijden en dames van laag allooi.' Vgtaep Ezekiels
hand. 'De koning of meer waarschijnlijk een vam Zgcretarissen
heeft driehonderd gulden laten overmaken! Daait stg@nover dat
ter gelegenheid van zijn vijfentwintigjarig regaysjubileum door de
bevolking van Velsen 337,14 gulden voor het natergeschenk
werd ingezameld.' Ezekiel keek hem verbijsterd aan.

Ik zal u zeggen wat u schrijven moet: 'Ondanks akgjreheilige en
zeer tijdelijke liefdadigheid van de volgevreterrdmrij verrekken
ze [...] nog steeds van de honger. Er zijn zelisngkraaien meer
over. Ze maken elkaar af soeen stukje gestolen spek. Er zijn zelf-
moorden en er is een grote kindersterfte. Ze eipitgeput om daar-
over te treuren. Integendeel. De dood is een dvetgijding voor
ze. Schrijf dat maar.'

p. 287 ev. - Op 1 november 1976 wordt het Noordzeekanaal officdeor koning
Willem 11l geopend.

Honderdéén saluutschoten klonken door de duinerearoden
rommelend naar alle richtingen. De compagnie iiaatkwam in
het geweer, de schutterij speelde het volkslieietnrAmstels man-
nenkoor zette een speciaal voor de gelegenheichgmteerd wel-
komstlied in. Onder luide toejuichingen van Amsgande patriciérs,
fabrikanten, handelsheren, politici, buitenlandsestgn en andere
genodigden betrad de koning de feesttent.

Onder de elite is het geen usamm het werkvolk enige erkenning
te geven, niet in geld en niet in eer. Nergensmereld trouwens.
Meer dan twintigduizend dwangarbeiders hebben dwiaxs
woestijn het Suezkanaal gegraven. Duizenden hebébért leven.

bij gelaten. Was dat van enig belang? Welnee, reeintrert sich al-
leen dat bij de openinged-ranse keizerin Eugénie de premiére van
Verdi's operdAidaheeft opgeluisterd. De naam van de Nederlandse
gouverneur Daendels kent ieder schoolkind. Zijn edadvaren
groots! Duizenden dwangarbeiders liet hij stervienzijn droom, de
grote postweg over Java, te verwezenlijken. Toewelg klaar was,
mochten de Javanen er niet eens gebruik van maken!'
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MIIJN DANK AAN DE SCHEPPING

Op zoek naardweqg vind ik wat ik niet zocht
Nu wandel ik daar waar het vroeger niet mocht
Ik dichtte de kloof tussen driften en dromen
Om dichter en dicht bij de oorsprong te komen

Mijn leven werd zichtbaar, mijn ziel onbekend
Mijn komst was toevallig, mijn weg voorbestemd
Het lijf van een man zijn, van warmte en water
Androgyn in mijn ziel zijn, voordien en weer later

Mijn lichaam bestaat uit miljarden atomen

Bij 't begin van de kosmos tevoorschijn gekomen
Overal in de schepping zijn zij al geweest

Zij schiepen op aarde mijn genen en geest

Z0 zijn deze oude en wijze atomen

door voedsel en water mijn lijf in gekomen

Zij bouwen mijn cellen, hormonen, organen

En doen mij materie de werk'lijkheid wanen

Ik ben dus de schepping, ontstaan met de tijd
Mijn taak is vernieuwing tot tijd mij bevrijdt

Ik ben mijn geheugen en dat is maar kort

Ik besta al veel langer en ben wat ik word

Ik blijf dan de schepping en ben overal

Mijn ziel is een middelpunt in het heelal
Wanneer je daar was, of zal zijn of al bent
Dan fluistert jouw engelvorld without end

Mijn dank aan de schepping dat ik hier mag zijn
De schepping waar ik straks weer terug in verdwijn

Allerd Stikker
Kerstmis 2002, Bonaire

My birth and my death are o more than moments in the universal process of
transformation. - Lich Tse, around 5th century BC

64 GAMMADELTA, JRG. 3 - NR.0O1 - MAART 2016



